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अनन्त श्री विभूषित भी काशो पीठाधोश्वर जतद्णुरु शंकराचाय 
शो मद्देश्वरानन्द॒ जी सरस्वती, भूतपूव कविताकिकचक्रवर्ती 
श्री मद्दादेव शास्त्री 


यह गोरवावह अवदान है कि एक परिविष्ठिउ मनोषी के दाग वेदान्त के 
“दियूङ्दम महान र्य को भवतारणा राष्ट्रभाषा में हुई । भामती षड़ददानों के 
विभुत मूर्धन्य भोवा चश्पति मिश्र का चरम परम प्रज्ञा प्रकषे है। मामतो षे 


क अर्मज्ञ भारत मे विरल हैं मामत्पन्त वेदान्त का प्रषीतो चूडा हा वेदान्ती समका 


ढाता दै । व्याकरण वेदान्त के निविष्ट विद्वन्‌ उमपाचाय पण्डत प्रवर थो 

सरयू प्रधाद उपः्याय प्रधानाचार्य सं० म० मोरजापुर, उत्तर प्रदेश के इस 
-बदुष्य भण्डित ध्य,ख्या के प्रमव हैं । इपकी विशद चर्चा निर्माता के द्वारा हमने 
घस्कृत्‌ सुनी है । भवच्छेदवाद संस्कृत मन के द्वारा हो परब्रह्म क्ते साक्षात्कार से 

न्कैबल्य रादि भामतीकार के राद्ध:न्त हैं, वे मपबत्पूउ्पराद श्री १००८कांहरा- ,/ 
बाय भाष्पों से प्रमाणित है, उनके चिदे बन व्याख्या में महतो पाहुँररो के साथ षी १ | 

“किये गये हैं | इस विवरण वैश्य छे न केवल दर्शन पिपासु छत्र भषितु प्रकाण्ड (; 9 
-विद्वान्‌, गवेषक भोर मुमुक्षु महोदय भो लामाम्वित, सन्तुष्ट भौर सारप्राहो | 
दनेंगे। मै प्रसन्नतापुर:ःप्र घाणीर्बाद करता हूँ कि उत्तरोत्तर इस ग्रन्थ कोः, ९ 

- -षृद्धि तथा रचयिताको समुज्ज्बल यश ही स.न रेखा स्थापित हो । १] 


का० शु० है, सं० २०२३ विक्रय |, मदेशरानन्द सरस्वती 
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आमती के सुभद्रा नामक व्याख्यापर विशिष्ट विद्वोनों की सम्मतियाँ 
स्वतन्त्र स्व॒तस्त्र श्री पं० रघुनाथ शर्मा भूतपूर्व वेदान्त . 
'विभागाध्यक्ष, वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय 


“ श्री पण्डित सरजू प्रसाद्‌ जी उपाध्याय को लिखी हुई भामती की 
हिन्दी व्याख्या सुमद्रा को देखा | शाङ्करमाष्य को व्याख्याओं में सवेभ्रेष्ठ 
व्याख्या भामती है यह अवाधित प्रसिद्धि है। वह भामती सवलन को 
सुखावबोध नहीं थो अतः उञ्चकी हिन्दी टोकालिखकर उपाध्यायजी ने बहुत 
बड़ी लोकोपकार किया है। में आशा करता हूँ। कि केवल छात्र तथा हि, 
झटत वेदान्त में निष्ठावाले जिज्ञासुजन ही महाँ किन्तु व्युसन्न विद्वान मी, । 
इसको आकि पूर्वक देखकर लाभ उठावेंगे। आऔर-कटुकीषवोयश- : 
नीयखरोगस्यसितशकेरोपशमनोयत्वेकस्यबारोगिणः$  सिवशकराप्रबत्तः, ( 
साधीयसीनस्यात्‌ इम सूक्ति को स्मरण कर इस व्याख्या का भ्रादर `, 
करगे। र | 


रघुनाथ शर्मा 


६-११-६६ | धर्मसंघ, दुर्गाकुएड, वाराणसी 2 1 
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सम्माननीय, श्रीयुत्‌ पं) रामचन्द्र जी मालवीय 
आचाय, एम० ५० प्रस्तोता 
चाराणसेय संस्कृत विश्वविद्याज्ञय, 
वाराणसी 


ही 


प्ररथानत्रयो के अन्तर्गत ब्रह्मसूत्र का और उसके ऊपर आद्य शंकराचाय 

के भाष्य का छेसा महत्व है उसकी दृष्टि से विलक्षण प्रतिमाशील मनीषि- 

मूर्धन्य वाचस्पति मिश्र की भामती का स्थ!न रत्नं समागच्छुतु कांचनेन की 

उक्ति चरितःयं करता है | षड्दशंन टीकाकार वाचस्पति की शंकरभाष्य पर 
की गई ब्याख्या भाषा की दृष्टि से काव्य और दार्शनिक भावों के विशदीकरण / 
थी दृष्टि से निर्मल मुकुर के समान है। इस सुप्रसिद्ध भाष्य और ब्याख्या“ 
'का चतुः सूत्र पर्यन्त ञ्रव्ययनःष्पःपन बिद्दत्समाज एवं परीक्ष प्रो में विशेष 1 
रूप से प्रचलित दै । आधुनिक युग में इस मदखपूर्ण ब्य;ख्पा का हिन्दी में ; | 
'सुलम होना अत्यन्त आवश्यक या जिसपर मिर्नाठुर के मूधन्य मनीर्षियों में “५ 

"मान्य भी सरयूध्रसाद जी उपाध्याय का ध्यान आकुष्ट हुआ और उन्होंने बड़े । 

. परिश्रम के साथ यह हिन्दी श्रनुवाद प्रस्तुत किया है। श्रनुवाद में संस्कृत के ४ 1 
“विशेष शब्दों एवं वाक्यांशों के विस्पष्ट करने के शिए भी उपाध्यायजी का! £ 
प्रयास अत्यन्त स्तुत्य है जिससे श्रनुवाद की उपयोगिता अत्यधिक हो जातो. बट 
हे । पंडितजी प्रफ देखने का कार्य स्वयम्‌ नहीं कर सके, अतः उसको न | 
-अशुद्धियाँ श्राशा है अग्रिम संस्करण में दूर कर दी जायँगो | डू जै 


पण्डितजी इस श्रनुवाद के लिए साधुवाद के पात्र हैं | | नई डेक 


म वी ल 
रा० च० मालवीय, ७ वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय 
000. vaBshiRa Mpathi collation. Digitized By Siddhanta haan Koshe 
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प्र कपन. 


भारतीय जीवन में दर्शन की उपयोगिता सदा से रही है। प्रविललोक 
कल्याणकारिणी भारतीय संस्कृति का विकास वस्तुतः भारतीय दर्शन के इतिहास 
का विकसित रूप हे । किप्तो समय वेदों का प्राणाव;द भारतोय जीवन का मूल 
रक एिद्धान्त था | कालान्तर में उपनिषदों का ब्रह्म द या घ्रातगवाद भारतीय 
विचारधारा फा केन्द्रबिन्दु बना जिसने सदाके लिए इब देश के दर्शनों को 
धष्यात्म के साथ जोड़ दिया । 


दर्शन भारतीय मनोषियों के द्वारा श्रनुभूत सत्य का परिचय देनेवला 
साहित्य है। ग्रन्त:करणपूत भारतीय ऋषे-महर्षियों ने श्रपनी तीव्र तपस्या 
तथा स्वाध्याय के बल पर ऋतम्भर प्रज्ञा द्वारा अध्यात्म तत्व का विशेष रूप से 
अनुशीलन कर प्रकृति के रहस्यों का उद्घाटन ही नहीं किया दै, प्रत्युत अपने 
जीवनको भी उन तत्वों के निरन्तर चिन्तन से पूर्ण कोटि पर पहुँचा दिया है । 


पाश्चात्य दर्शन उन नाविक के समान है जो बिना किषी गन्तड्प पथ 
के निर्णय किये हो श्रपनी नोका विचारसागर में डाल देता है। उसे यह 
चिन्ता नहीं कि नाव किस घ.ट लगेगी, पर भारतीय दर्शनकार ढुःखत्रय 
से उद्विग्न होकर उसके उच्छेद की मावना से सध्य का निश्‍चय कर अपनी 
सुम विवेचनापद्धति के आधार पर साधनमाग को व्याख्या में प्रदत्त होता 
है। उसका गन्तव्य स्थान सुनिश्चित रहता दै, अतः उसे भटफने का मय नहीं | 
आत्मसाक्षात्कार करना प्रत्ये दशन का प्रमुख लक्ष्य है। अत. भारतीय 
दर्शन की दृष्टि पाश्चात्य दर्शन को श्रपेद्ा सुव्यवस्थित व्यावहारिक एवं सर्वा- 
ङ्गीण होती है। विदेशों में दर्शन शास्त्र वहां के विद्वानों के मनोविनोद के 
साधनमात्र हैं, पर मारत में दर्शन का जीवन के साथ गहरा सम्बन्ध दै, 
क्योंकि वलेशबहुल संसार से सत्तस प्राणी को शान्ति देने के लिए भारतीय 


दशनों का आविर्भाव हुभ्रा है । चार्वाक दर्शन के भतिरिक्त समी भारतीय _ 


दर्शन मोक्ष को जीवन का अ्रन्तिम लक्ष्य मानते हैं । 


. मनुष्य विवेकप्रधान प्राणी होने के कारण प्रत्येक अनुष्ठान के अ्रवसर | 
“पर अपनी विचारशक्ति का सदुपयोग करता है। इवलिए 


आहार विहार भय निद्रा तया मैथुन के विषय में स 
डस की अधिक विशेषता मानो जाती है। डला 
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हि (४२०) 

मनु जी को कइना है कि सम्यग्दशन प्रात हो जाने पए कम मनुष्यों को 
बन्धन में नहों डाल सकते | जिनको सम्परधष्टि नहो है, वे हो संसार के जाल 
में फेस जाते हैं-- 
सस्यरदर्शनसम्पन्न; फममिन निबध्यते । 
दर्शनेन विहीनत्तु संसारं प्रतिपद्यते ॥ ( मनुस्मृति ६।७४ ) 


१सीलिए दर्शन की परिभाषा की गई है कि जो शास्र ऐइलौकिक ओर 


चारलौकिक सुखों के साधन का मार्ग प्रदर्शन करता दै, उषे दशन 
कहते है-- 
यद भ्युदयिक चव ने  श्रेयतिफमेव च। 
सुखं. साघयितु मागं दर्शायेत्तद्धि दर्शनम्‌ ॥ . 
दर्शन किसी भी देशही संस्कृति को गौरवान्वित करता है । मारतीय दर्शनों 
में मारतोय संस्कृति की छाप रहने के कारण इनमें स.म्य मी पाया जाता दै! 
भारतीय दर्शनों में सबसे महत्वपूर्ण सास्य यह है कि वे समी पुरुषार्थ साधन 
के लिए प्रवृत्त हैं । विश्व के शिक्षाविशारद यह एक स्वर से स्वीकार करते हैं 
कि दर्शन मानवजीवन के लिए श्रत्यन्त उपयोगी है। अतः जीवन के 
लक्ष्य को समझने के लिए दर्शनों का परिशीलन नितान्त श्रावश्यक दै । 
भारतोयों में एक आध्यात्मिक मनोवृत्ति ही ऐसी है जिससे वे कभी निराश 
नहीं होते बल्कि उनमें दर्शनों के सम्यगनुशीलन से श्राशा का संचार होता 
रहता है | 
वेद विश्व का आदि अन्य है। वेद के बाद की जो भारतीय विचारधारा 
चली वह वेदवाङमय से अधिक प्रभावित हुई । दार्शनिक विचारधारा पर 


क 


वेद का सबसे श्रधिक प्रमाव पढ़ा दै । वेद को माननेत्राले ६ आस्तिक दर्शनों - 


में मोमांता ओर वेदान्त दर्शन तो वैदिछ संसक्ति की हो देन है। मीमांसा में 
वेदिक कर्मकाण्ड का युक्तिपूर्वक प्रतिपादन हुआ है और वेदान्त में शानकाएड 
का पूर्ण विवेचन है मीमांक्षा और वेदान्त में वेदिक विचारों को ही मीमांसा 
हुई है | इसलिए इन दोनों को मीमांत मी कहते हैं | इनके परस्पर भेद को 
स्पष्ट करने के लिए मोमांसा को पूर्व मीमांधा और वेदान्त को उत्तर मीमांसा 
मी कहते हैं । वेदान्त का नाम अन्वर्थक हैं, क्योंकि इसका थाविभाव उप- 
निषदों से ही हुमा है | . सांख्य योग न्याय एवं वेशेषिक दर्शनों दी उत्पत्ति 
वेदिक विचारों से नहीं हुई है, किन्तु इनी उत्पत्ति लौकिक विचारों के 


> 
अयुमव ऐे० डुः [इसे अहन्न 3 समका शिर कि पे” बेक है. है उँ 


/ 


रौ 
s 


( २ ) 


इनके विद्धान्तों में तथा वेदिक सिद्वान्तों में पारस्परिक विरोध नहीं है। विरोष 
न्तो केवल चार्वाक बौद्ध ओर जेन दर्शनों से. है, क्योकि वे वेद को प्रमाण 
). नहीं मानते । १ 


वेद के अन्दर लोकऋल्याण के लिए बहुत से विषयों का निदेश है। 
-उवं से जिसको जो विषय अ्रभिप्रेत है, वर उसो अपने अ्रभिप्रेत विषय को ले 
प -कर प्रवृत्त होता है ओर उठी-की लिद्धि में अपनी बुद्ध का उपयोग करता 
| है। महि ब्यःस विशेषकर ब्रह्मतान को, गौतम मुनि याग :को, ! भगवान्‌ 
[| पतञ्जलि योग को, महामुनि कपि तत्वज्ञान को, देवर्षि नारद भक्ति को 
ड -सहाराब मनु घमं को ओर कणाद एवं गोतम ऋषि पदाथंवाद को लेकर प्रत 
` ` दए हैं, क्योकि ये सभी विषय साक्षात्‌ या परम्परया मोक्ष के साघक हैं। 
। अतः इन विभिन्न. .भारतीय श्वा चाया ने विभिन्न विषय को लेकर भिन्न- 

"मिल्न दर्शनों का निर्माण किया है। 


भारतीय दर्शन प्रमुख रू से दो भागों में विभक्त हैं, एक श्रास्तिक 
दर्शन और दूउरा नास्तिक दर्शन | न्याय, वेशे षेक, सांख्य, योग, मीमांसा 
आए वेदान्त घे छु आस्तिक दर्शन हैं, क्योंकि ये सपी वेद को प्रमाण रूप से 
: आनते हैं ओर परज्ञोक एवं इंशवर फो स्त्रीकार करते हैं। चारवो 5, माध्यमिक, . 
योगाचार, सोत्रान्तिक, वेमाविक ओर श्राइत्‌ ( जैन ) ये छ नास्तिक दर्श `) 
हैं। येन तो वेद को प्रमाण मानते हैं, न ईश्र: और परलोक पर विश्‍वात” 
झी रखते हैं । EES / 


7 Rt 

दर्शनों का आरम्म सूज ग्रन्थो से होता है। कालान्तर में इन पर आप्य | 
० "लिखे गये, वाद इन्हें सुवोष बनाने के जिए माष्यो' पर वार्ति लिखे गये 
$ “और इनकी विस्तृत व्याखपापँ की गई | व्यासजी के ब्रह्मपुत्र पर बितने भाष्य : 
; "लिखे गये हैं उनमें शाङ्करमाष्य अधिक विख्यात एबं तकसंगत प्रमाणो से ! 
परिपुष्ट है । श्रन्य दर्शनो' को पपत. वेद्रान्त दर्शन से विशेषकर शाङ्कर 
चेदान्त से भारगीयो' का जोवन अधिक प्रमावित है, क्योंकि शङ्क चार्य ने 
उपनिषदो" को व्याख्या विस्तार से फी है। ब्रह्मपुत्र में उपनिषदोः के दाश ४ 
तनिक विचारो' का संग्रह है तया उन्हें सुनप्रवस्यित रूप दिया गया है । उप ' 
निषदो' के विरुद्ध जो नास्तिक .दर्शनो: मे चे? किये गो हैं उनकायुक्ति. 3 
युक्त समाघान भी ब्रह्मसूत्र में किया गया है। व्यासनी का ब्रह्मसूत ही वेदात 
का सन्ये पहला क्रमबद्ध, ग्रम्य.है । इधीतरह मीमांधा के लिए जैमिनि ने, र 
-न्याय के लिए गौतम ने, वेशेषिक के लिए कणाद ने, योग के लिए पतञ्जलि ( 
ने और सांख्य के लिए मह।मुनि करिल ने सुत्र.म्रस्यो' की रचना की 
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(४ ) 
वेदान्त दर्शन में चार्वाक बौद्ध जेन सांख्य योग मीमांसा च्याय ०25 
८८ हे 1० राय था गयी हेत 
सभी दं्शनों का 1.5) 0 रुप बिचार किया ग ह 
रय है कि लिन्द देद क्ष“भलीभांति प्राप्त हो जाता ह, 
वे.वडी सुगमता से श्रम्प दर्शनों के जटिल हमश्याश्रों को मी सुलभा देते हैं । 
न्याय देशेषिक तया मीमांसा की दृष्टि प्र:रम्मिक मानी जाती है। इससे अधिक: 


गः सांख्य-योग Po भारतीय दार्शनिक 
चिन्त | पिच ३८० डु 


ङ 22 म कोटि की; रू | 
वर्जगर्द की व्य!ख्या करने में प्रवृत्त होने वाले दर्शनों में भ्याय-६ शेषिक' Bs 
की ग ष यम बी जाती है। अनन्टर सांख्य-योग की गणना है, जो ,. 


Mt 1 
मानस अशुभवां तया मानसिक प्रक्रिया के वर्णन में विशेष रूप से व्यस्त हैं 1 
इनके वी मौमांसा और क मीमांसा घर्म का | 
और विदान्त परमात्म तत्व का सुदमं ववर्म, डा ँ: 

आतमनन के विषय सें तीन 'प्रक्षाएकेचअधिकरीज्माने गये प 
ध्यम और साधारण । साध:रण अधिकाःरयो' के लिए न्याय आर वैशेषिक. 
| दर्शन हैं। मध्यम अघकारियो' फे लिए सांख्य ओर योग दर्शन है । तथा | 
के उत्तम अधिकारियो' के लिए मीमांसा. एवं वेदान्त दर्शन हैं । इस प्रफार | 
`. ऋषिफारमेद से विभिन्न प्रधिषारियो' के लिए सिन्ननमन्न दर्शनों का | 

| मद Rae 

} आहे। ¦ दा 

) be 0000 दसे भिन्न आत्मा को नित्य * 

क विकि डाक 


“एवं विद्यु माना हे, किन्तु एख दुःख इच्छु. तृं भो क्त्व आदि अनेक घ्म ` 
भी उसमें मान ल्या हे, पर मनन के द्वारा इन धर्मो से भिन्न आत्मा के ४ 
नित्य शुद्ध बुद्ध स्वरूप वा उपदेश नहीं «किया हे। किन्तु सांख्य दर्शन ने पे 
“आधङ्को ह्ययं पुरुष.” इस भृति के अनुसार इन घर्मा से रहित पुष्दरपलाश- ` 
वन्न्लिप परुष का उपदेश [ यती अधिकारियों से उच्च... . 
कहा के मध्यम पया विशहेरकाह केः एउ, पदेश है। कि | 

दुसरी बात यह है कि पदार्थोका-छपदेश-क/ ते, हेर भी महर्षि गौतम 
श्रौर षणाद ने प्रकृत मह्त्‌ और 5हंकार त्त्वो का उपदेश नहीं किया हे! ( 


विचार बिया है | श्सहि.ए चल दशेषिक (शान 
ऊँ! दे । 


ळे. न न | 
5८० | 
>] सै दु नु 
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ग्य दर्शन का स्थान. 


के (५ ) 


सांख्य दर्शन प्रकृति को हौ जगत्‌ का कर्ता मानता हे, परन्तु वेदान्त प्रकृति 
छो कल्पना को श्रतुमान की दुर्बल भित्ति पर प्रतिष्ठित कइता हे । सांख्य प्रकृति 
को सगुण स्वतन्त्र एवं नित्य मानता हे, किःतु इसे वेदान्त मानने के लिए. 
तैयार नहीं । इसी प्रकार सांख्य पुरुष को अनेक मानता हे, पर वेशन्त एक | 
सांख्य ईंदवर की अपेक्षा किये बिना ही श्रचेतन प्रकृति को पुरुष के भोग और 
श्रपवर्ग क लिए सृष्टि में प्रबृत्त होनेवाली मानता है, किन्तु देदान्त प्रकृति 
एवं पुरष दोनो' के प्रविष्ठाडा के रूप मे ब्रह्म को मानता हे | 


हट 2.” इस प्रकार भारतीय संस्कृति में वेदान्त दर्शन का सदा से ऊँचा स्थान 

हे । देश के उदात्त मस्तिष्कवाले विचारक वेदान्त के विचारपद्धति से ही 

सोचते विचारते हैं। पुराणो” में दार्शनिक विचारो' की जो पृष्टभुमि हे उसमें 

वेदान्त का महत्वपूर्ण स्थान हे । श्रीमद्धागवत के कपिलदेवहूदिसंवाद्‌, उद्धव 

श्रोकृष्ण वार्तालाप शवधूत गीता एवं यत्र तन्न स्तुतियों मे बेदान्तदशन के 

विवारों का बड़े रोचक ढंग से उश्लेख किया गया हे । 

श्रीमद्भागवत में सूह्रम रूप से प्राग्रः समी दर्शनो' के सिद्धास्तो' का निरू 

पण हो गया है और पुराणो' के दस लक्षणो' में श्रन्तिम आश्रय तत्र शरणा- 

गत वत्सल भगवान्‌ श्रोकष्ण हो माने गये हैं, जिनी प्राप्ति के लिए वहाँ. :. 

अन्य तत्वो' का विशद वर्णान है। यद्यपि श्रोमद्धागवत के प्रत्येक स्कन्ध में 1 छ 

आश्रय तत्व का निरूपण है तथापि दशमरकन्ध में सगुण एवं साकार आश्रय | 

तत्व. का. तया द्वादश स्कन्ध में निगुण एवं निराकार श्राश्रय तस्र का विशेश । 

विवेचन है। ६ 

श्रीमद्भागवत पुराण का भुतियो' से बहुत बड़ा घनिष्ठ सम्मन्ध हे, कुछ 

> पदो के परिवर्तन के साथ श्रनेक श्रुति एवं उनके श्रयो का वहाँ स्पष्ट उहले 7 
हे। कुछ गीता के पथ्य तथा ब्रह्मसूच के सूत्र मी श्रोमद्धागवत में ज्यो' के 
त्यो. मिलते हैं। इसलिए तत्वज्ञ विद्वान्‌ भीमद्धागवत को श्रुतियो' का सार 
और ब्रह्मसूज्ञ का माष्य मी कहते हैं। भी वल्लभाचार्य जी ने दो श्रीमद्धा- 

| गवत फो चतुर्थ प्रस्थान ही मान लिया है। व्यास जी ने स्पष्ट शब्दो में 

Fa कहा हे कि सभी वेदोन्तो' के साररूप श्ोमद्भागवत के रसामृतस्वाद से तृत 

| प्राणियों को अन्यन्त्र श्रनुराग नहों हो सकता हे 

सबविदान्ततारं हि श्रीमद्भावतपुच्यते | | 

- ` तद्रसामृततृसप्य नान्यत्र स्यात्‌ ष्वचिद्रतिः | (१२:१३।१५ ) 

७ वेदान्तदशन का प्रभाव गीता में प्रतिपादित दार्शनिक स्थला पर भै. 
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(| फा 
पर्याप्त रूप से विद्यमान है । इस प्रकार अ ग | 
प्रमुख स्थान है, उसमें मी जज्षतूव का शाङ्करमा पो में पढ़दर्शनटीकाकार 
माना जाता है। शाक्कर्माथ्प की व्याख्या म के 
यावस्पति मिश्र की मामतो व्याख्या सु तो श्रद्धितोय स्थान | 

वेदान्त का सार कहते ई । 
१100000020) 
.पं० सरयू प्रसाद उपाध्याय ने व्यन्त रि 
प्रक टीका के रूप में प्रस्तुत किया हे उसका हिर 
ल और समादर के साथ स्वागत करते है । हया यानी ने 
केबल मामती का अनुवाद ही नहीं किया दै श्रपितु लान श्या pp 
बश आये हुए शरवत वेदान्त के मौलिक समस्याओं का भी बेदुष्यपूण ८2 
कर दिया है जिससे वेदान्त के दुएह विषय भी सर्वसाघारण के लिए तम 
हो गये हँ । हिन्दी पाठको के समक्ष यह अनुवाद वेदान्तसिद्धान्त न 
अं एक मूल्यवान्‌ कृत है । उपाध्यायथी ने इस अलुवाद के द्वारा वेदान्त 
सिद्धान्त का एक सांगोपांग विवरण प्ररुत कर वहुत बढ़ा सामयिक काय 
किया हे । इसमें भाष! फो सरल एं विषय को सुबोध चनाने छा पूर्णा 
_ प्रयौस किया गया है और वेदान्तविषपक जिज्ञासाशओं की पूर्ति के लिए तम 
* शिक श्रेश मी उचित स्यान पर डिप्पिणियो' के रूप में निविष्ट कर द्यि 
गये हैं. जिससे इस श्रनुवादकी और मी उपयोगिता बढ़ गई है। आरस्म में 
>सारगर्मित सा भूमिका लिखकर उपाध्याय जो ने 
में सुगन्ध का योग कर दिया है। " 
ह नि है कि स्वतन्त्र मारत में जब राष्ट्रभाषा हिन्दी शिक्षा 
का माध्यम बन रही है, अनेक उपयोगी विषयो' से हिन्दी का अणडार 
मरा जा रहा दै और भारतीय दर्शन गौरव के शिखर पर श्राल्ढ हो रहे 
हें तब ऐसे अवसर पर हिन्दी में लिखा गया यह अनुवाद हिन्दी साहित्य के 
एक विशिष्ट अभाव की पूर्ति करेगा और दर्शन तत्वों के चिशासु छात्र, 
अध्यापक तया साधारण जनों के लिये यह अनुवाद समान भावते उपादेय 
उपयोगी एघं लाभदायक सिद्ध होगा | 


श्री कृष्ण मशि प्रिपाढी 
क दता ॥ अध्यक्ष पुराशतिहासबिभाग 
आर | वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय 
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पूड 


जरवन्धन उपाध्याय 


श्रीयुत प० 
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जिनके -चरण कमलो की स्नेहमय शीतल छाया में 
अद्यावधि सुरक्षित रहा, उन द्ध य पिताजी के 
करकमलों में यह अभिनव प्रथम कृति | 
डु सादर समर्पित कर परम र 
2 प्रसन्नता का अनुभव i 
-क़र रहा हूँ । १ 


--सैरयूप्रसाद उपाध्याय (ह 
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भूमिका 


भारतीय दर्शन उन सर्वश्रेष्ठ सुक्ष्य्‌ विचारको के उदात्त-मस्तिष्ठ की देन 

„ है, जिन्होंने अनवरत तपश्‍चर्या भोर ऐकान्तिक साधना के द्वारा उस परम-तत्व 

वा साक्षात्कार किया, जि के घालोक से चराचर जगत्‌ प्रकाशित है।. उनकी दृष्टि 

अन्तर्मुखी थो । व हिएखो इन्द्रियों के द्वारा जिस धर्वरात्मा का साक्षात्कार सवया 

यपम्गव है यही डिसी घोर पुरूष को दृष्टिगत हुआ, जो विषय-पराङ्मुव भोर 
सुमुक्ष थे । जैपाकि ईशावास्पोगनिषद्‌ में कहा है-- 


पराखिखानिग्पतु ए स्थ्वयम्पू: तस्मर्प राडपरपति नान्तरातन्‌ । 
फा द्चिद्धीरः प्र्पगात्मानमैभदावृत्तचक्षरसृ २३Hिच्छन्‌ ॥ 


दर्शः का वाच्यार्थ हैं "दृश्यते ज्ञायते वस्तु याथात्म्यं प्रनेनः” जिसे वस्तु के 
वथार्थ स्वरूप का ज्ञान हो । दूमरे शढों में परम-सत्प का निर्दोष प्रमात्मक- (४४ 
, रतुभव कराने वाना विवार ही दर्शन है । भरत: यह कहना समुचिज होगा कि ६. 
„ व्यावहारिक जगत में जो स्थ.न दर्पण का है वढी परमार्थ में दर्शन का। इव प्रकार 
झारतेय दर्शन का चरम लक्ष्य प्रात्यन्तक दुःखनिब्र एवं निरतिशय सुख की 
प्राप्ति करना है तथा ऐहिक. घोर प्रामुष्मिक श्रस्पुदय भी प्रवास्तर उदुदेरय है, 
केवल जिज्ञासा को शान्ति प्रथय कौतुइल को निवुष्त नहीं है | समो प्रास्तिक 
-घ्रववा नास्तिक दशतो का उद्गम उपतिषदें हैं दिशा घोर काल से घमर्यादित, 
प्रवादि अमृत. स्वतन्त्र, एहरस विश्रु निगु ग उत घात्म तर3 कें विषय का जै र 
विशद शिखा उपतिषरों में है उस तर! का विश्व साहित्य के किसी भी अत्थ ४५ 
में सुतम नहीं । इनमें समस्त वेदों का सार पोर अध्यात्म विद्या का निमद्तम 
रहस्य निहित है । यही वह भ्रम स्र.विशों थष्यातम विद्या की पावन भुमि है 
जहाँ पादवाह्य मनोषियों को भी परम शान्ति प्राप्त करते का ब 5 
ववद्वान शापनहर ( ७०४०००३७९7) को प्रधास्तता का तो कोई ठिकाना ही | 
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2 न रहा झोर उनके म!मिक उद्गार निकल पड़े-- ७ “जिवन को भादर्श बनाने' 


) न्हे 


वाला जैसा भ्रध्ययन उपनिषदों का है, वैसा दुसरा कोई प्रष्ययन पूरे विएव में 
नहों। इसी पघ्ययन से मेरे जीवन को शान्त मिली है भोर मृत्यु में भी. 
शास्ति मिलेगो ।” 


मारती दर्शन के मूल में विचारघारा का द्वेविष्य दिखाई पढ़ता है जिसके. 
फलस्वरूप दो प्रकार के दाइंनिक भी दृष्टिगोचर होते हैँ--भोत भोर तार्किक |. 
परम-तरब के भ्रन्वेषण में श्र ति को मुख्य साधन मानकर विवेचन करने वालों को 
“शत दार्शनिक कहते हैं, जिनके विचार से परोक्ष परम-तत्व वा निश्‍चय श्रुति 
के ही आधार पर होता हैं। भूति प्रतिपादित श्रथ घापाततः प्रत्यक्षादि प्रमाण 
विरूद्ध होने पर भी सत्य है, ऐसा उनका हृढ विश्वात है । शति विरूद्ध तर्क 
तो भाभारमात्र है, उसके द्वारा भ्रचात्य वस्तु को सिद्धि भला कैप्ते सम्भव हो. 
स॒ती दै? कहा भी हे 
प्रचिन्त्या खलु ये भावा न ताँस्तकण योजयेत्‌ । 
महाभारत भष्म पर्व ५।१२ 


मुख्यरुप से भौत दर्शनकार २ हैं-महदषि वेदव्यास, जैमिन शौर पाणिनिः 
| उषी रुख के भ्रन्वेषण में तक को प्रधानता देने वाले दार्शनिकों को तार्किक 
कहते हैँ। वे तार्किक भी दो प्रकार के हैं, जिनमें एक तो श्रुति को मान्यता हीः 
नहीं देते, जैसे-बौद्ध, जैन रादि: | इन त किक ने श्र तिनिरपेक्ष हो तत्त्वनणुय में 
घ्रपनी तार्किक बुद्धि को ही प्रधानता दिया है। जिसके कारण चार्षको का 
देह्षत्मवाद, बोद्धों का विज्ञानपाद प्रौर शून्यवाद जैन घमविलम्बियों का स्पा दवा द 
प्रचलित हुआ । 


दूरे प्रकार के ताकिक हैँ न्याय वैशेषिक संख्या योग प्रवर्तक महर्षि 
गौतम, णाद, कपिल, पतंजाल तथा द्वेत-रिरिष्टाहत घ्रादि के प्रवत्तक माघ्व' 
रामानुज प्रावि; जो श्रुति के प्रथा' को तके की कसोटी पर कसते हैं | मुख्यतः 
ये नानात्ववादी हैं प्रर अनुमान से सिद्ध तस्व की ही प्रमाणिकता के 
पक्षपाती हैं । जैसे--प्राकाश निरवयव होने से नित्य है क्योंकि जो निरवयवः 
होता है बह नित्य दै। पातमा, परमाणु प्रादि को भांति। इप घनुमान से 
सिद्ध प्रावाश को नित्य मानने वाले नैयायिक “प्रात्मनः पराकाशः सम्भुत;? इस 


टक्का... कता नत 
® In the whole world, there is no study so elevating as that 


ofthe Upanishads. Tt has been the solace of my life. It wilk 
be the solace of my death, 
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| ( ३) 
ई वाक्य में “सम्भूतः” का 'प्रादुभूत' घर्थ न करके 'म्र.रमा से प्राकाश प्रभिव्यक्त 
हुप्रा ऐहा गोणाथं परक भृति को रवोकार करवे हैं। एवं इप समय उपलश्य- 
मान जड़ चेतनात्मक जगत्‌ का परस्पर भेद या नानार सुष्ट के पूर्वे भी झनु- 
| मान से दिद्धकर सभी ताहिकों ने इदं सर्व पदयमातमा वु० ( ए० २।४।६। ) 
| यह सब पात्मा ही हे, परात्मा से सब झर्न है उसके भतिरिक्त परम्प वस्तु 
| को सत्ता कल्पित है यह भर्थ सरलतया प्रतीत होने पर भी प्रनुमान विध्द्ध होने 
| से यह सब प्रात्मा के भघीन है यह गौण पर्थ उक्त श्रुति का श्रंगोकार करते 
| हैं भोर भी भव अक्ष के एकत्व का साक्षात्‌ प्रथं बोध कराने वाली तथ्वमति 
| (हां ९.८७) श्रुति को भी गोण अर्थ परक मानते हैं । कोई जीव ब्रह्म के शरीर- 
रीणिमाव सम्बन्ध में श्रुति का तात्पय मानते हैं । कोई ब्रह्म के भ्रघीन जीव है 
ऐसा स्वीबार करते है। ब्रह्म के साथ जीव का पर्यन्त साम्य है, यह किसी 
“को प्रभिभ्रेत है, उक्त श्रुति में धतत्‌ ऐपा पदच्छेद करके हे जोव तुम १ह्म नहीं 
हो यह कोई मानते हैं। परन्तु भत का सरलतया प्रतीयमान भर्थ जीव ब्रह्म 
ही है भेद भविद्याकल्पत है इसका परित्याग कर अन्य अर्थ को कल्पना 
ग्रनुचित है । 
इस तरह सुष्ट के मूलत(व के धन्वेषण में श्रुति रौर भनुमान के बीच में 
श्रुति के भपेक्षा तक धनुमान, को अधिक महत्व देनेवाले तार्किक दर्शनकार हैं। 
श्रुति का ही शरण लेने वाले श्रोत दर्शनकार हैं जिनमें वेदान्त दर्शन के रचयिता 
वादरायण मुख्य हैं । 
- वेदान्त दर्शन के मुख्य तीन प्रस्थान हैं---उपनिषद्‌ ब्रह्मसूत्र भोर श्रोमद्धाव- 
दुगीता । उपनिषदों की संख्या से भी १०० प्रघि$ है परन्तु मुख्य १०, हैं जित प्र 
| विभिन्न सम्प्रदाय के प्राचार्या के भाष्य हँ । वेद वा हो धन्तिम भाग होने से ७प- 
० निषद्‌ वेदवत्‌ प्रपौरषेय दै । यद्यपि शाघुनिक पःश्व!त्य शिक्षाविद्‌ मनीषी वेद को 
भ्रपौरषेय नहीं मानते, किन्तु उनकी प्राचीनतमता निविवाद सिद्ध है। इसको 
बित्तृव प्रामाणिक सिद्धि मेरे “'उपनिषत्स्वद्वेतवेदात्तः'? नामक निबन्ध में की iil 
गयो है जो विस्तार भय से नहीं निखा जा रहा है | ब्रह्मसूत्र में उपनिषद के ४) 
बाकयों पर ही विचार किया गया है प्रतः उपनिषदों के सिद्धान्त का प्रतिपाद (| 


तो कोई भत्युक्ति न होगी क्योंकि ब्रह्मसूत्र वह प्रलोकिक धागा है जिप्तमें उपनिः 


ढंग से पिरोई गई' कि उसका मनभावन भदुम्मुत चमत्कार कित स्हृदय को _ 
भावुक न बना दिया हो भोर अद्धा से उसकी सेडनो उस पर न चल पड़ी हो | 


ही ब्रह्मपुत्र का मुख्य विषय रहा । इसे वैदिक र शन का समन्वय ग्रन्य कहा जाप | 1 वि 


घद में बिखरी बिभिन्न प्रवार वी विचार मणियाँ प्रकृत रूप में इतने कलात्मक 


(४ ) 


रही । सभी दशंनों के मौलिभूत वेदान्त दर्शन के पुरर ग्रन्थ ब्रुव को कक 
महिमा है जिस पर अनेक झाचायों ने भाष्य करके ग्र सिद्धान्त को व्यक्त व्यि । 
सम्भवतः एर के पूरववर्टी भाचाय भी भाष्य छिये हैं पर बे उपलब्ध 
है डॉ 1 
र तम के निर्माता महाभारत एवं परष्टादश पुराणों के रचयिता महर्षि वाद- 
रावणा हैं किन्तु कुछ विद्वानों के मत से महाब वादरायण वही पराशर 31 
वेदव्यास नहीं दूसरे हैं किन्तु यह प्रमाणिक है कयो फि महेषि पाणिनि के थष्टा- 
पायी में कथित ' पाराशर्यिनानिङुां मिक्षुगटसूप्रपोः” से भिन्नुपृत्र का ब्रह्मसूत 
छी घोर संरेत होता है श्रत३ यह उड है कि महर्षि वाद रायण जी पराशर 
पुन्न वेइव्यास ही हैं पन्य नहीं । इप सूत्र के घाधार पर पाणिनि से ब्रह्मपुत्र की 
प्राचीनता भी सिद्ध होठी है तथा भ्रीमद्ध-वद््‌गीता मे भी “ब्रह्मपुत्र प्देश्वैव हेतु ८ 
मद्धिविनिश्चितै.” पर उसकी प्राचीनता का दयेत है । भतः ब्रह्मपूत्र म डाभारत 
के पूर्वं ही ही रचना डि होती है | कुछ विद्वत्‌ ब्रह्मयूत्र को “ब्रह्म को सूचित 
करने च ले तस्वमस्यादि वेदान्त वाकय तद्‌ घटक पद? ऐवा शर्थ करके उठे महा- 
मारत के बाद को रचना मानते हैं किन्तु “दढियोंगा गहारिणी? न्य य से ब्रह्मसूत्र 
दी अन्य विशेष में प्रसिद्धि होने से उनका मत ठोक नहीं । कुछ पाश्चात्य विद्वान्‌ 
झर उ३के अनुयायी वेदान3 सूत्रों को रचना प्न्य दशेव-सुत्रों के रचना काल 
से परवर्ती मानते हैं वर्योकि वेदान३ दर्शन फे खण्डन करने योग्य प्रायश सभी 
पूर्ववज्ञ प्रपेशाकत भर्वाचोन हुँ । सांडय-ऱ्याय -गैशेषि॥ बौद्ध पांचरात्र पाशुषत 
घादि मत प्रवाह रूप पे प्राचीन होने पर भी दार्शनिह साहित्य के इतिहास में 
प्रत्यन्त प्राचीन नहीं हैं। ईश्वर कृष्ण कृत सांख्य कारिका में तिदिष्ट सांख्य 
मत का ही खण्डन वेगन्त सों में है जिसे उमके प्रनन्तर हो ब्रह्मसूत्र का 
निर्माण हुप्रा । परन्तु यह कल्पना ससु चत नहीं क्योंकि ब्रह्मसूत्र में किसी भर्वा- 
चीन सम्प्रदाय के प्रदर्ता भाचाग का नामोल्लेख नहीं है लित मतों का खण्डन 
ब्रह्म सत्र में है वे सब प्रवाह रूप से प्रचलित भ्रत्यन्त प्रचीन हुँ । ग्रौर उन्हीं का 
निराकरण ब्रह्मसूत्र में है। इप प्रहार ब्रह्मसूत्र का निर्माण काल पाँच हजार वर्ष 
से पूवं सिद्ध होता हैं । 
्रहमसुत्रे ४, चार अन्याय है, प्रत्येक भ्रध्यायमे, ४, पाद है, प्रथम ब्रम्याय 
को समन्वयाध्याय कहते हैं। इसमें सम्पूणतरेदान्तवाक्यों का समस्वय ब्रह्मों ही 
है, वह ब्रह्म तिविशञेर है या सविशेष, द्वतवत्यह या प्रैत प्रषवा विशिष्टाढेन 
या गुद्धादद त, तथाद्व ताद्वत, इस विषयपें भाष्यकारों का मतभेद है, यह दूसरी- 
बात हे | द्वितीय अब्यय का नाम श्रविरोबाव्य़ाय है । इसमें समी स्मृतितई 
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| आदि के विरोष का परिहार क्रिया गया है। भोर तक से ब्रह्म जपत्‌ हा कारण 
दै यह सिद्ध किया है, तृतीय प्रध्याय साघनाध्याप ३ । इसमें मोदो सावन हा 
“बिचार किया गया है। चतुर्थभ्रधायक्ा नाम फनाध्याय हैं। ७उपम प्याय के 
प्रथमपादमें स्पष्ट ब्रह्म लिज़ुक श्रुतिवाक्रोंका विचार हैः। द्विरीयपाद में, उपा- 
सना के योग्य ब्रह्मविषयक प्रस्पष्ट ब्रह्मनिङ्ग हवाक्य का विवार है। तृतीयपादरें 
१ अस्पष्ट व्रझलिङ्गक ज्ञेपविषयक् वाक्यों का विचार है । चतुर्यपाद में शृतिबाकगों 
| में सन्दिग्ध प्रव्यक्त भ्रबादि पद समूह को मीमांसा की गई है । 
| द्वितीय झघ्यापके प्रेयमप दमे, सांड्यगोग्य वंशेष6 स्मृति, प्रादिके विरोध 
०! का परिहार है । 
« द्वितीपपाद में साँझ भादि के मगो को दूषित सिद्ध किया गया है | तृतीय- 
” बदयें पद्चपहाभूत श्रुति और जीवश्रुतिप्रों के विशेष का परिहार है । चतुर्थ - 
-पादवें लिङ्ग& सूक्ष्म शरी रके प्रतिप'दक श्रुतिप्रों के विरोध का परिहार है | 
तृतीय प्रध्यायके प्रथ उपादमें जोवके परनोक गमन धोर भागमा के विचार 
पूर्वक वैराग्य का निरूपए है | 
दिरीययादर्मं तत पदार्थ झोर त्याद थे का. शोधन किया गया है। तृगीयपाद 
में सगुणविद्या के गुणों क! उपसंडार है। 


| 
| 
चतुर्थपादमे निगुण ब्रह्मविद्या के वहिरङ्ग ताघत ब्रझवयं प्रादि भ्राब्रय 
घोर यज्ञादिहम, भोर अन्तरङ्ग धावन शपदत घादिका विवार है। चतुय 
॥॥ 
| 


~ $ en 


झडप्राय के प्रयमरादरें बरम्ञपाञ्ञारहर से जोवित धतऽयामें ही पापपुण्य के क्लेश | 
से रहित सुक्त होती है यह तिरुपित है । दविगीपादर्मे मरण के उत्क्रमण 
७ “प्रहार फा निष्पण है । तृतोयपाइ में सगुण्नहझ के उपामक का उत्तरमोर्ग कहा 
गया है। चतुर्यपादमे निर्गुण ब्रह्मोत्त की विरेइमुकक्ति भौर सगुण ब्रक्मविद्‌ हो 
ब्रह्मलोकमे स्थिजि प्रतिपादित है । 
ब्रह्मपुरे भोर भो वेदान्तके प्राचोत आावापोक नाप उपलब्ध होने से, 
उपरे पूर्वमी प्रावाथों ने प्र/ट्नद्स को मोमाँज की है, यह प्रतीत होता है, 
परन्तु. उनरी कृतियां इस समप उपलब्ध नहीं हैं। उन सों में भी परस्पर 
मतैक्य नहीं है।- प्राचाय॑ धाम्रेय का नाम, ब्रह्मसुशरमें एक हो बार पाया है। 
स्वामिनः फनश्चते रिस्मान्ने 3१ ।३।४।४४ | यज्ञपें यत्रमानकतृ के घोर ऋषिपकृकतु क 
` ९ ५ हक ० ऽः र २7 2-१ तत स 
# पांच ज्ञनेन्द्रिय, पांचकर्मे न्द्र, पांचपाणप्रत घोर बुद्धि इन सन्रइ 
'पदाथों का समूह ही लिङ्ग शरीर है । 
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प्रद्भाभित उपासना का फल किसको हो ऐशा सन्देह होने पर उक्तफन यज्ञके 
स्वामी यजमान को ही प्राप्त होता है यह उनका मत दै । माचाय घाशपरथ्य का 
नाम ब्रह्मसूत्र में दो बार भाषा है । 

दमिव्यक्तेरिस्पाइमरथ्यः | ( ब्र.सू, १।२।२९ ) । 

प्रतिज्ञा सिद्धेति ्गमित्पाइमरथ्यः ( १।४।२० ) । 

तन्दःग्योपनिषदमें वैश्वानर के उपाइना के प्रकरणमें, भ्राचीनशाल सत्य 
यज्ञ प्रादि महर्षि आत्मतत्व के मीमांसा के लिए वैश्वानर विद्या विद केकमराज 


के पास जाकर कहे माप उसका प्रध्पयन करते हैं उसको कहिए, केकयराज ने 
उन सर्बो से पूछा भाप लोग किसकी उपासना करते हैं, प्रत्येक ने पृयक-पृथुक्‌. 


चुलोक सुय वायु भाकाश जलपृषिवी को बताया, राजाने प्रत्येक को सुतेजस्त्व * 


ग्रादि गुण विशिष्ट बतलाकर पृथक्‌ उपासना की निन्दाकर प्रत्येक में मूर्छादि 
भाव का उपदेश कर जो प्रादेश मात्रमें स्थित वैश्वानर प्ात्माही उपाइना 
करता है। बह समस्त लोक में समस्त प्राणियों में श्रोर समस्त भाव्माप्रों में 
मन्नमकषाण करता है, यह षहा, वहां पर वैश्वानर शब्इके भ्रनेकाथक होने से, 
जठरारि, प्रथवा परिन या तद मिमानी देवता, श्रयवा जीवात्मा या परमेश्वर 
किसका ग्रहण हो ऐसा सन्देह होने पर वैश्वातर शब्दते परमात्माका ही ग्रहण दै 
बह सिद्धान्त किया । फिर सर्वद्रव्याप्त परमात्मा प्रादेश मात्रमें ही स्थित कैसे है 
यह सन्देह होने पर उत्तसुत्र कहा गया सर्वश्रव्याप्त भी परमात्मा उपातेहों के: 
भनुग्रहार्थ हृदयादि प्रादेशमात्रमे भ्रमिब्यक्त होता है यह प्राचार्य प्राश्यरथ्यका 
मत है। एवं बृहदारण्यकोपनिषद्‌ में याज्ञवहक् ने प्रपनो पत्नी मैत्रेयोको 


प्रमृतत्व के साधनरूप में परमात्मठस्व का उपदेश देते समय, नवा परेपत्यु:: 


कामाय ऐसा उपक्रम (प्रारम्भ ) कर प्रात्मनस्तु कामाय सर्वप्रियं मघत्या- 
त्मावा प्ररेद्रष्टव्य: श्रोतव्योमन्टव्यो निदिष्यात्तितव्यों मैत्रेय्यात्मनोवा परेदर्शनेन 


खरो मत्या विज्ञानेनेदं इवं विदित्मु, बृ, ४1१।६ भरी मैत्रेयि, पतिके प्रयो अन ` 
& (नए पठि प्रिय नहीं होता, खो के प्रयोजन के लिए सत्री प्रिय नहीं होती 
दृश्याडि कहकर प्रात “परपने? ही प्रयोजन के लिए सब प्रिय होते हैं उस मातमा का 
ही दशन श्रव मनन निदिव्याइन करना राहिए उसके दशन श्रवण मनन 
वजात डे रबा ज्ञान होता है । वहाँ पर प्रात्म शब्द से जीवात्मा प्रषवा पर-- 
रा दम डा ग्रहुणा होवा है ऐसा रन्दैह रोने पर परमात्मा के दर्शनादि का हो 


उपदेश है यह £िद्वासत किया पुनः प्रिय खब्द छे जीवात्मा का ही उपक्रम होने 


है उडड़ ही ग्रहणा दयों न हो ऐदी भाइद्धा पर उक्त सत्र प्रतिज्ञा हिद्धे: कहा 
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| गया । प्रात्मा के जान लेने पर सबका ज्ञान होता है यह सब प्राता हो है इत 

| अतिज्ञा का निग प्रिय शब्द से सूचित आत्मा के द्रष्टव्यत्वादि का कथन है यह 

| ग्राशमरथ्य का मठ है एभेदाभेदवादी है इनके मत में जोवारम। प्रोर परमात्मा मे 
परस्पर भेदाभेद सम्बन्ध है यदि जीवात्मा परम त्मा से अत्यन्त भिन्न होता तो 
परमात्मा के ज्ञान से जीवातमा न ज्ञात होता तो घात्मविज्ञान से सर् विज्ञान के 

| अतिज्ञा दी हानि होतो प्रतिज्ञा के सिद्धि के लिए जीवात्मा प्रोर परमात्मा के 
भेद अंश छे उपक्रम है । 


प्राचार्य भोडुबोमि का नाम तीन बार ब्रह्मतूत में धाया है | 
उत्क्रमिष्यत एवं भावादित्पौड़नोमि। । ब्र० १1४२१ 
झात्विज्यमित्मौडु नो मिस्तस्मैहि परिक्रियते । ३।४।४ 
चितितन्मात्रेण तदात्म कर्वादित्यौडु नोभिः ।४।४।६ । 


क 


श्‌ भेदवादो हैं संपारावप्या में जीवब्रह्म का भेद है, मुक्तावस्या में प्रभेद, परमात्मा 
से झध्यस्ताभिस्त हो जेव देह इन्द्रिय भादि के सम्पर्क से सवंदा कलुषित रहता है, 
परमात्मा के ध्यान ज्ञान भादि साधन के अनुष्ठान से कालुग्प भाव के निवृत 
होने पर शरीर से उत्क्प्रण के समय परमात्मा के साप ऐक्य को उपपत्ति से उक्त 
प्रभेद का उपक्रम है ऐवा उनका मउ है एवं यज्ञ में प्द्ध मुत यजपान का कर्म 
नहीं किन्तु ऋत्विक का ही है यह भाचार्य घोडुनोमि मानते हैं | । 

छान्दोग्योपनिषद्‌ मे य धात्माडउतपाप्मा सत्पकामः सत्यसँकुलप ( ८७१ ) :; र 
ऐसा उपन्यश्व है प्रपहतपाप्मत्वादि, धर्म केवज शब्दके विकल्प हैं चेतन्यमात्र ही -' 


० झा८त्माका स्वरूप है, तन्मात्र स्वरूषप्ते हो उठको भरमि निष्पत्ति युक्त है ऐवा 
आचार्य भोडलोमि मानते हैं। 


काष्णांजिनि का नाम ब्रह्मपुत्रके तृतीय भध्यायके भ्रयमपादके नवम सुत्रमें | १ 
झाया है । चरणादिविचेन्नोपनक्षणायंति कार्ण्णाजितिः। छन्दीग्योपतिषद्के . 
पञ्चमाध्याप दशमखंडमे जीवोंको त्रिविधपतो होतो है यह विचार क्रिया ; 
शया है । उप्तमें जो रमणीयच रण “होते हैं भच्छे कमं करने वाल्ने, वे क्षोत्रहों € 

ब्राह्मण पादि योनियों को प्राप्त होते है जो कपुष चरण, तित्दित । 
आचरण, वाले होते 'हैं वे प्रघम शूरुर-ककर भादि योनियों को प्राप्त होते हैं। / 
वहाँ पर क्षय होता है कि निरनुशप, कर्म फ्को भोग लिया है बिन्होंने . 
वे अवरोहण करते हैं, ववा सातुशय, समत्तकृर्मों का फन भोग जिनको नहीं | 
प्राप्त है वे प्रवरोहण करते हैं। तो सानुशप ही प्ररोहण करते हैं ऐवा 
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(स्द्धान्त विया, जिसमें इनका मत है कि रमणीयचरणा? शब्दमें चरण शब्द 
झाचरण इर्थ का वाची होने पर भी प्रनुष्यका उपलक्षण है । 


झाचाय॑बाएकृत्सम का भी नाम प्रथम घ्रध्यायके चतुर्थपाद बाइसव सुत्र 
में प्राया है। प्रवरिथतेरिति वाइकृत्नः। परमात्माही इस संशारगें जीवरूपपे 
इवस्थित है जीव परमातमाका विकार नहीं है तेज ध्रादिके सृष्टिमें जवकी 
पृथक सृष्टि श्रुत नहों है, जिससे परमात्मासे भिन्न उसका विकार जव हो, 
ऐसा घाचायं का दाकुत्नन मानते हैं, भगवान्‌ शंकराचायने इनके मतक़ोः 
आपन्षिद घोषित किया है । 


प्राचार्य वादरि का नाम ब्रह्म सुत्र मे चार बार निदिष्ट है । भनुस्मृतेव द॑ र# 
१।२।१० । रुक्त इप्कृते एवोव्तु वा दरि ३।१।१२। वार्यं वादरिरस्य गत्युपपत्तेः ˆ 
।४।३।७। प्रभावं वादरिराह हृयेदम्‌ ।४।४।१०। उपनिषदोमें सर्वव्यापक पर मात्मा 
का प्रादेशमात्र रूपसे दर्णन [वया है उसमें युक्त प्राचार्य वादरि देते हँ । मनः 
प्रदेशमात्र दुदयमें रह्नेके कारण शारो में प्रादेशमात्र कहा जाता है, ताइशमनसे' 
परमेश्वरका स्मरण होता है इसलिए परमात्मा भी प्रादेशमात्र रूपते वशित 
होता है। एवं छान्बोग्पोपनिषदूमे रमणीय चरणाः पद में चरण छव्दका पर्थ 
रुकृत परौर दुष्कृत हो हैं यह वादःरको प्रभिप्रेत है । भौर मी उक्त उपनिषद्‌ में: 
स एनावू ब्रह्म गमयति । छां-३।४।१ ५।५॥ ऐप वर्णन है । वहां पर ब्रह्मशब्दते 
बारय इह्म का ग्रहण है, यवा पर ब्रह्मका ऐसा संशय होने पर वह काय ब्रह्मा 
ही है परब्रह्म नहों, उसके पर्व व्यापक धौर प्रत्मगात्म “स्वरूप होनेसे गन्तुस्वरः 
गन्तव्यस्व आदि उसमें सिद्ध नहीं होते । कार्य ब्रह्ममें प्रदेशवस्वके होनेछे- 
गन्तव्य रूपसे उसका वणुन संभव है ऐसा आचार्य व्दार मानते हैं। 


छान्दे,ग्यके भ्रष्टम प्रपाठक.में मुक्त पुरुषके प्रसङ्ग में संब लपा देवाहयापितर- 
समुत्तिष्ठन्त ५।२।१। यह १थन हैं, यहाँ पर यह प्रश्‍न ६परिथत होता हे किः 
इंद्वर भावको ध्राप्त विद्वान्‌ पुरषके शरीर तथा इर्ट्रिय रादि को सत्ता 
रहती है कि नहीं प्राचाय॑ वादरि कहते हैं फे नहों रहतो क्योंकि धागे चलकर 
छाद.ग्य में ही मन संतत्क[मा न्यदरन्‌ रमते, ८।१२।५। ऐता कहा है शरीर 
इर्द्रिय घ्रादि को सत्ता रहने पर र नसा यह (विशेषणा न होह। २३ 


2 प्राचार्य जैमिनिका नाम ब्रह्मसत्र में सबसे प्रधिक है, साक्षादव्य वरोधः 
जमिनिः । १।६।२८| द 


सम्पत्तेरित जैमिनिस्तयाहि दशयति । १।२।३१। 
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(६ ) 
मध्वादिस्वसम्भवादन/घिकार जैमिनिः ।१।३।२१। र 
प्रस्याथ॑ तु जमिति प्रश्‍न व्यास्याराश्यामपि चैदमेके ।१।४।१८। घम 
जैमिनि रतएव ३।२।४०। । | 
देष वात्पुरषार्थवादो पथऽन्येःऽ्वति जैमिनिः ।३।४।२। 
परामर्श जेमिनि स्वोदना चापवदतिह। ३।४।१८। 
ठ दृभूतस्यतु नाठदूमावो जैमिनेरपि नियमातद्रूामावेम्यः । १३।४।४० |: 
परं जमिनिमु ख्य त्वात्‌, ।४।३।१२। 
ब्र होण जैमिनिरुप न्यासाःदस्यः ।४।४।५। 
आवं जैमिनिविबल्पामतनात्‌ ।४४1११ । 


मूर्दा, मस्तक से लेकर (बुक मात्र पयर्त शरीर वा माग प्रादेश मात्र है 
उसीमे ्रलोगय:त्मा वैदवानर के झवयर्वोका सम्पादन कर, भर्थात्‌ उघीमें र 
उपारयहै यह काने से ही परमेदवर में प्रादेशम'त्रत्व सिद्ध होता है प्रतः 
प्रादेशमात्र श्रांत उपपन्न होती है यह प्राचाय जैमिनि का मत है । 


ब्रह्म विद्या में देवता का प्रधिकार हे कि नहीं; यह £३ उपरिथत होने पर 
सम्पूर्ण ब्रह्म विद्या में यदि देवताभों का प्रघहार माना जाय तो, झसो वा प्रादिगरों 


देवमधु, भादित्य में मधु फा घध्यासकर उपासना करें उपासना के भेदपूवंष { 4 


होने से प्रादित्य संज्ञक देवता किस प्य प्रादित्य को उपासना करे, प्रतः मध्वा'द 
विद्या में सम्भव होने से, ब्रह्म विद्यामें देवों बा प्रघकार नरी है यह प्राचाय 
जै(मनि को परमिप्रत है । इनके मत का खंडन, बादरायण ते, भवंतु का 
रायशो ऽस्तिहि, १।३।३३। इस सूत्र से विया है । वःदरायण के मतमे मध्वाद 
बिद्यामे डनका भरघिहार स्म्भव न होने पर भी शुद्ध ब्रह्म विद्या में देवाप्रों का 
झघिकार है। बौ्षतकि ब्राह्मण में, बालाकि शौर जातऽ सम्वाद मे, | 
यह भूत है.-योबै बालाक एतेषां पुर्षाणां कर्ता..यस्प चैतदकुमे- वै वेदिदव्पः । हे 

कौ-ब्रा० ४।१६। जो पुषों का फर्ता है जिसे ए सब दर्ग हैं वही जानने के 
योग्य हैं, रो वहांपर, जाननेके योग्य का उपदेश द्वोने से क्या जीवः 
बेदिटव्य है, भषवा मुख्यप्राण, या परमात्मा, ऐश उंशय होते पर परमेखरदी ' 
है, यह षिडान्त किया, फिर यध्यवै एतत्कर्म, कर्म छठइके धर्माधम वाची होने | 


से परमेइवरमें उसके प्रसग्मव होने से जीव ही है, नहों क्रिय्तेपत्‌ तस्मे, ऐसी ९ 


ब्युरपत्ति होने से और सर्वनाम से जगत्‌ वा परामर्श होने से, जगतूका कर्ता परमे- ._ 
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जीवात्मा तथा मुख्य प्राण का वर्णन दुसरे प्रयोजन से है क्योंकि प्रश्‍न घोर 
उत्तर से यहां सिद्ध होता है। भोर काप्यशालावाले भी ऐश कहते हैं ॥ द 
जीवों के कर्मफल का देने वाला कौन है आवारय जैमोनि कहते हैं कि घम 
अर्थात्‌ कर्म स्वयं हो फनदाता है श्रुति भोर उपपत्ति ते स्वगेकामोपजेत ऐवी 
विधि अति दै जिससे यज्ञ दि कमे ही अपूर्व के द्वारा स्वग रूप फल का जनक 
है । ईश्वर फन देता है यह युक्त नहीं, केवल ईश्वर में फल दातृत्व की कल्पना 
करने से वोषम्थ नैर्धृण्प दोष घाता है। इसरा भी खण्डन बादरायण ने किया ह 
पेतु बादरायणो हेतुव्य पदेशात्‌ । ३।२।४१। कर्म के जड़ हे ने से उसमें ये 
तृत्व नहीं दनता प्रत; कर्म सापेज्ष ईदवर ही फल दाता है जिधसे कि वेषम्प घादि 
दोष उसमें नहीं है पह वादरायण को भ्रमिप्रेत है। र 
कर्म का अंग होने के कारण ब्रह विद्या को पुरुषार्थ बताने वाली घुतियाँ 
अर्थवाद है बिस प्रहार यज्ञ के धन्य शंगों को फनथुति यह जैमिनि सुत 
कहते हैं । हक 
परन्तु वादरायण ऐपा नहीं मानते, पुरुष र्घोँ,३३३शब्दादिति वादरायण 
(१४१) वेदान्त वाक्य विहित ब्रह्मज्ञान स्वतः युदषाथ है, वरति शोकमात्मवित्‌ 
( प्रात्मज्ञानीशोक मोह प्रादि से तर जाता है) यादि वेदान्त वाक्प प्रथवाद है 
यह कथन साहस मात्र है । ब्रह्मज्ञान ही परम पुरुषाथ है यह ठु समन्वयातू सूच 
के भाष्य में सविस्तार वर्णित हूँ । र 
श्रुतियों में सन्यास घाश्रय का वणुन केवल भनुवाद मात्र है विधि नहीं क्योंकि 
उसमें बिधि सचक क्रिया पद का प्रयोग नहीं हें भोर उसका अपवाद भी है यह 
जै मनि को भ्रभिप्रेत है । इसका भी खण्डन वादरायण ने किपा है। अनुष्ठेयं 
बादरायणः साम्प श्रुतेः । गुहस्य आभम के धर्मी के समान पन्य घाश्रम के घमो 
का भी धनुष्ठान कर्तव्य है । क्योकि श्रुति में समस्त श्राभम के घर्मो की कर्तव्यता का 
समान रूप से प्रतिपादन है। इतका मी विशद विवेचन जिज्ञाताधितरण के 
आष्य में श्री शंकराचार्य ने किया है । 
सोर स॒त्रोंका व्याख्यान विस्तारभयपे नहीं किया जा रहा है ए जैमिनिमुनि 
चादरायणके साक्षात्‌ शिष्य माने जाते हैं इन्होंने कर्म मीमांआको रचना की है। 
वेद के कर्मकांड भाग का विचार उपमें हैं । 
भगव.न्‌ शंकराचाथंके पूर्व भी वेदास्तके प्रमुख प्राचार्य रहे हैं। जिनके 
नामका उल्लेख उनके ग्रत्योमे मिलता है। जिनमे भतू प्रपश्चनेकठ प्रर 
वृहृदाररायहोपनिषतुप रभाष्यकी रचना की थी इनका सिद्धान्त ज्ञान कम का 
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-समुःखचववांद था शंकर स्वामोते वुहदार!ण्यकके भाष्य में भोपनिषदम्मन्य कहकर 
उइनका परिहास किया है | 


ज्ञान कर्म समुचयवादी कर्म पमुच्चित ज्ञात ये ही मोक्ष मानते है । जैसा कि 
वाघ्योपनिषद्‌ में याया है । दिद्यां च प्रबिद्या च य स्तद्वेदोमयं पह । विद्यया 
सृस्यु' तरवा विद्यपाञ्मासश्नुवे । यह्‌ श्रुति हठ हो विद्या ज्ञान घोर अविद्या 
कर्मे समुचयको मोक्षका साधन बतना रही है। कहा जा सरुवा हे कि 
सृऱ्युपद वाच्य अनबेन्ध निद्रृत्तिमें झरना का उपयोग है भौर इस्टर, मोज 
प्राप्ति में विद्या ज्ञान, दा उपयोग हे दोनों फा फन एक न होने से समुचय रसे 
परन्तु यह ॐ + नहीं केवल ब्रह्म की प्रासिमात्र मोक्ष नहीं, क्योंकि उसके 
स्वप्रकाश झार नित्य सिद्ध होतेसे सःघन वयथ होगें। धोर न तो केवन प्रविद्याकी 
“निवृत्ति मात्र मोक्ष है प्रवः घमावरूग होनेसे वह पुःषाथ नहीं कहा जो सकता, 
इवलिए प्रवद्यानिवृत्युसनक्षित ब्रह्म प्राप्ति हो मोक्ष पदार्थं है। उसमें दोनों की 
साधनता है। यदि यइ कहा जाय हि उक्त मन्त्र में ठिद्यापढते देवताका ज्ञान 
ही प्रभिप्रेत है, न झि परमात्म विज्ञान तो यह भी ठीक नहों क्योंकि 
ईशाव.स्पमित्यादिमे परमात्म विज्ञानका हो उपक्रम होनेप्ते तदनुगुण मध्यपें 
भो उधोका ग्रहणयुक्त है। एग उपक्रम विरूद्ध होते से देवताका विज्ञान गतीत 
नहीं हैं तपो विद्याच विप्रस्प निः श्रेयतकरं परम्‌ । तपसा. कल्मषं हेन्ति 
विद्यपाइमृव मझ्नुते, यह भूनुश्मृति । झौर तत्प्राप्तिहेतुर्शानं च कर्म चोक्त 
महामुने यह पराशर स्मृति भी ज्ञात और कमर समुचयकों प्रज्भोकार 
करतो है । 
श्रीशंकरा चाय मोच के प्रति केवल ज्ञानको ही कारण मानते हैं, कम का 
उपयोग वित्त शुद्धि में है, उसके द्वारा परम्परया ज्ञानमें भी उपयोगिता निन्य 
नैमित्तिक्र फर्म की हो, दिन्छु युगपत्‌ ( एक साथ.) ज्ञान और कर्मका स्मुच्चय 
नहीं हो सरता, ठमेव व्वदित्वा 5तिमृत्युमेति नान्यः पन्था विद्यतैऽपताय; त कर्मणा 
सप्रजयाषनेनत्या गेनैकेऽमुतत्वप्रानशुः, ब्रह्म बिदाप्नोतिपरम्‌, तरतिशो+मात्म वतू, 
आदि श्रतियाँ केवल ज्ञानषे दी मोक्ष होता है यह प्रतिपादन करती हैं। 


विद्याच्च, भादि श्रतिमें विद्य! शब्द से देवता का ज्ञान हो उनको प्रभिप्रेज दै, 
एवं केवल विद्या के निन्दा परक ततोभुपइबतमोप उ विद्यायां रताः प्रादि 
वाक्य में भी विद्यासे देवता ज्ञान का ही ग्रहण है। ज्ञातकमं समुचपवादी के 
भतपें भो काम्य कर्महा ज्ञानके साय ससुचय सम्मव नहीं है, क्योंकि मुमुक्ष 
जन उसका परित्याग करते हैं। नित्य ने मित्तिक कमेड़ा भी समुचप नहीं हो सक्ता, 
क्योकि तत्तदा्रमर्विहित नित्य नैमितिककर्म में भो उश्हष घोर प्रपकष के 
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( १२ ) 


होनेछे, क्म भूयस्त्वात्फलभुपरत्वम्‌, न्याय, मोक्षरूपकन में भी उत्कर्षापकर्ष 
मानना पहैगा, तो सातिशय होने में मोक्ष नित्य हो जायया । घत, केवल शानः 
हो मोक्ष का साधन है । है 
बहादत्त नामके वेदान्त के घाचार्य शंकराचाय के पूर्वकाल में ये । ऐपो 
सम्भावना की जाती है, कि उन्होंने भी बरहर के ऊपर भाष्य किया हो। ' 
उनके मत में जीव भी जड़ जगत्‌ के समान ब्रह्म से उत्पन्न होता है, शोर बरहम 
लीन हो जाता है, एकमात्र ब्रह्म ही नित्य है। प्राचार्य प्रादमरथ्य के मत से 
भिन्नता यह इनमें है कि ए भतवादी थे । थोर घाइमरथ्य भेदाभेदवादी । 
थ्री शंकराचार्य, ज्ञान में विधि नहीं मानते। जैसा कि तत्तुसमत्वयातू 
ब्र.सू. १।४। के भाष्ण् में कहा है । तत्र॑ वं सति दथाभूत ब्रह्मत्मविषयमपि झानं ने 
चोदना तन्त्रम्‌ । तद्विषयेलिङादयः धूयमाणा प्रप्पनियोज्यविषयत्व।त्कुण्ठी भवन्ति ६: 
बृहदारण्य को पनिषत्‌ के भाष्य में भी कहा है। नच वाक्याथंज्ञानेविधिप्रयुक्तः- 
प्रवर्तते, विध्यस्तर प्रयुक्तौ चा नवस्थादोषमवोचाम । न चैकमेवाद्वितीय॑ ब्रह्मे 
त्यत्रापि वाक्येषुविधिरवगम्यते। भविद्याका निवतंक यथार्थ ज्ञान वरतु तन्त्र दै 
विधि, पुरुषतन्त् होतो है । श्रात्मज्ञान में विधि की थावशयकठा नहीं है । ब्रह्मम 
दरा के मतमें, घ्ात्मा वा घरे द्रष्टब्यः घादि वाक्यों का तात्पर्य भावना विधि: 
में है। तत्त्वमस्यादि वाक्य जनित शाब्दज्ञानमात्र से मंक्ष नहीं होता, स्वरूपः 
के बोधक वे वाकय भावना विधि के प्रज्भ हैं। इनके मत का उल्लेख सुरेश्वरः 
चार्य ने नैष्कम्यंसिद्धि में किया है, ( १1६७ ) केचित्‌ स्वसम्प्रदायवलावष्टम्ता- 
दाहुः यदेटत्‌ धेदाम्त वाक्यादहं ब्रह्मेतिविज्ञानं समुत्यद्यते ठत्नैव स्वोत्पत्तिमात्रेण,,. 
झशानं निरस्पति, कि तहिं प्हस्यहनि द्राघोय्सा कालेन उपासीनस्य भावनोफ- 
चयात्‌ निःरेषज्ञातमपगच्छति दैवोभृत्वा दैवानप्येति इति धृतेः । प 
श्रौशंकराचार्य ने भी बृहदारणशयक के भाष्य में, १।४।७ इनके मत का 
उल्लेख किया है । प्रपरेवरंयत्त्युपासनेना5इत्मविषयं विशिष्टं विज्ञानान्तर 


भावदेत्तेनाऽऽत्माञ्चायतेऽविद्यानिवतंकं च ठदेव, नात्मविषयं, वेदवाक्यजनितं विज्ञा-- ` 


नमिति। एतरिमन्नथैवचनास्यपिविज्ञाय प्रज्ञां कुर्वीत, द्रष्टव्यः, श्रोहृव्योमस्त्फ 
निदिघ्यासितव्य: इत्याद नि | 


भगवोन्‌ द्दूराचार्य जी के गुरु का नाम गोदिन्दपाद तथा उनके गुरु काः 
नाम गोड़पादाचार्य था । गौड़पादाचार्य श्री शुकदेवजी के दिष्य थे, ऐसी 
किग्बदन्ठी है| सम्भव है कि महषि वेदब्यास के पूत्र भगवान्‌ शुकदेब ने सिद्ध 
दारीरमें प्रथवा निर्माण शरीरमें झाविशूत होकर इन्हें ब्रह्मवद्या षा उपदेछ 
किया हो । : 
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प्राघुनिक विद्वानों के मतमें गोड़पादाचाय ही प्रद्व॑त वेदान्त के प्रवर्तक 
झाचाय हैं। मायावाद का आरम्भ भी इन्हीं से माना जाता है। मांडुक्पोपति- 
बत्‌ पर मांड्रक्पकारिका इन्हीं की कृति है। कारिकाएँ गम्मीर तथा हृदपग्राहिणो 
हैं। इसमे चार प्रकरण हैं ( १) आगमप्रहरण (२) वेतथ्यप्रकरण (३) पद्- 
तप्रकरण (४) तथा घलातशान्तिप्रकरण | 

शङ्कर सम्मत भड त सिद्धान्त का मूनस्तम्भ मांडक्य कारिकाएँ हैं, इस 
पर उनका भाष्य भी है| श्री स्वामी शंकराचाय जी का प्राविर्भाव कब हुप्रा इस 
विषप में भो मतैश्ष्य नही है। रब्रीष्ट शताब्दी से षष्ठ शठाब्दो पूर्व से लेकर उपफे 
ग्रनन्तर नवम शताब्दी पन्त किसी समय में इनका धाविर्भाव हुग्रा था। ऐसा 
सब मानते हैं | किसी के मतमें ईसा के ५०८ वष पूर्व वे अवतरित हुए । थाघु 


“निक विद्वान्‌, ७घ८ ई० से ८२० ई० तक उनका स्थिति काल,मानते हैं| किष - 


के मतमें रव्रोष्ट पुवै पञ्चमशतान्दी में वे प्रतीत होते हुँ । कोई रब्रोष्ट पूर्ण ४४ में 
उनका प्रदिर्भाव काल मानते हैं। बहुसम्मत उनका, फाल रब्रोष्ट भ्रष्टम शतावरी है । 
स्वामीदयानन्दने उनको २२सौ वषे पूर्व माना है | तथा गच्छ स्वमिणे वलवर्माणां 
ततो जर्याधह ततः कुष्णागुप्तम्‌ ( ब्र-छ० मा०४।३।५ ) 
नदि वन्ध्यापुच्रो राजा वभूव प्रबपूर्णावमणोऽमिपेहात्‌ः ब्र रू-मा- २.।१।१८। 
ऐशा उनके भाष्य में उपलब्ध होने से वलवर्मा ग्रादि के सम होलिक पूण वर्मा राजा 
के स्थिति काल मे उनकी स्थिति थो, वह कलि के २००० वर्ष के अनन्तर हो 
प्रतीत होता है नकि पूर्वोक्त, यह मी कुछ लोग मानते है । बौद्धमतका निराकरण 
. कर प्राचीन वेदिकधर्म की स्थापना उन्होंने की यह निर्विवाद है । भारत वष मे 
जब बौद्धघमों का प्रावल्य था उठी समय उनका प्रादुर्भाव हुप्रा। एवं कुमारिल भट्ट 
“के साथ भी उनका समागम हुप्रा था यह प्रसिद्धि है। कुमारिल भट्ट का समप 
६५०६० से ७०० ई० तक के सध्यक्गा है ऐसा कुछ लोग मानते है, वहों उनका 
भो समय है यह मी कोई कहते हैं। 
ीशङ्करा चार्यं की कृति रुपते प्रायः २०० के ग्रन्थ प्रसिद्ध हैं, ग्रस्त 
है। परन्तु सद प्राय शंकराचाय जी के ही रचित हैं यह विवाद 
इनके बनाए सम्पूर्ण ग्रन्थों की सची, विस्तार अयसे नहों दी जारही.हैं। 
प्रस्थान त्रयपर भाष्य, झादि शंकराचाय का ही है । इसके प्रतिरिक्त विष्णुप्षहर्न 
नाम भाष्य, सनत्सुबाठीय भाष्य, ग्रोर विवेक चूडामणि प्रपरोक्षानुभूति उपदेश 
साहुरत्री सवे वेदान्त सिद्धान्त संग्रह, भादि प्रकरण ग्रन्थ भी उनके हैं | प्रपश्चतार 
सौन्दयं लहरी प्रादि के भी रचयिता वे हैं यह प्रसिद्धि है। इसके प्रतिरिक्त भनेक 
स्तोत्र ग्रन्थ भी उनके हे । उनके बनाए हुए ग्रन्थों की नामावली पुज्य थो महः 
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- का में, शंकर भाष्य 
:5 छ ने झच्युतमामक पत्रिका स, 
महोपाध्याय, पं० योपोनाथ कविराजजोने भच्यु हां ही पर देखकर 


रत्नप्रभाको भाषानुवाद की भूमिका में दी दै । जिज्ञासुधन व 
जिज्ञासा शान्त कर सकते हैं। 

भगवान्‌ शंकराचाय के विषय मे कुछ कहना सूर्य को दीपक दिखाने के सना 
है। जदि उनके विल्द्वमताबलम्यी भी, उनके थठ्य तर्को के सामने कर रर 
हो जाते हैं। किसी विद्वान्‌ ने जोकि उनके सिद्धान्त छै सहमत नहीं हैं कहा 
शंकरसाविद्वान्‌ शंकर सा ठाफिक शंकर सा दाशेनिक शकर सा प्रचारक हर, एक 
देश या जाति में देखने मे नहीं भराता । शंकर स्वामी को दार्शनिक जगत्‌ में ऐवी 
बाक है कि चाहे कोई उनके सिद्धान्त को माने या न माते वह उनकी प्रशंपा डि 
बिना नहीं रह सकता । न 

कृप्ती धन्य विद्वान्‌ ने भी कहा है कि शंकर एक अलौकिक शक्ति सम्पन्न 
मेधावी तरूण थे, वत्तीस बर्ष की कम घायु में मृत्यु फे पहिले वेदान्त गौर दस 
प्रधान उपनिषदों पर सुन्दर भर बिचार झूएंभाष्य उनकी प्रतिभा के पक्के, 
प्रमाण हैं । 

शंकराचार्य जोके द्वारा बनाए हुए ब्रक्षसृत्र के माष्यपर उनके साक्षात्‌ शिष्य 
पद्म पादाचार्य ने पञ्चपादिकाटीका का निर्माण किया है, जो कि क्षेवल चतुः 
सत्रोपर्यन्त ही उपलब्ध है, उपर भी घनेक् टीका हैं, जिसमें कि 
अकाशात्नयतिका विवरण व्याख्यान त्यन्त प्रसिद्ध है धोर टीकाए भी उप्ती का 
अनुगमन करती हैं। टोका के भ्रत्यन्त मनोरम होने छे उसके नाम से, शङ्कर 
वेदान्त में विवरण प्रस्यान प्रसिद्ध हो यया ।.'इसी के घाघार पर विद्यारण्य 
स्वामी ने विवरण प्रमेय संग्रह नामक प्रकरणा ग्रल्य की रचना छी । शाकः - 
भाष्य पर दुधरी टोका द्वदश दर्शकक्षाननपच्चानन स्वेतत्थ स्वतन्त्र, षड्दर्शन 
टीकाकार शीवाचस्पतिमिश्र को बनाई हुई भामती है । विवरण प्रस्थान की 
तरह शाङ्कुर वेदान्त में भामती प्रस्थान भो है प्रत्यन्त प्रसिद्ध है। 
आइ को पम्प सम्पूर्ण व्यास्याएँ इन्डी दोनों प्रस्थान का प्रायः अनुमत 
करती हैं । र 

इन दोनों प्रस्थानो में उपेय भून पारमाथिक शत दिद्धान्त के स्थापना में 
विरोध न होने पर भी उपायभूत व्यावहारिक प्रमेय विशेष के किसी २ अंश में 
ताय भेद है । 

जैसे विवरण में ब्रह्म साछ्ात्हार में शब्द कर्ण है भामतो में मनको करण 
माना गया है । 
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दोनों मतों का विवेचन प्रकृत पुस्तक के १२२,१२३ वें पृष्ठ में है। इसलिए 
यहाँ नहीं किया जाता है | 


एवं यज्ञादि कसों की ज्ञान में साधनता विवरणकार को अभिप्रेत है। भामतो 
मे उसका उपयोग विवदिषा ज्ञान के इच्छा में विवदिषन्ति वेदितु'मच्छन्ति नतु 
विदन्ति इत्यादि पद सन्दर्भ से माना दै । यह भो प्रकृत पुस्तक के १३३ वें 
पृष्ठ में है । 


विवरण में दर्शन फो ब्रह्म साक्षात्कार में विधि का भंगीकार न होने पर 
भी, श्रोतव्यः श्रवण में नियम विधि माना गया है | जैसा कि प्रथम वणक में कहा 
हैं भमृतस्त्र साधनं झात्मदर्शनं द्रष्टव्यः इत-नुद्यवादश्यैन मनन तिदि्यापनाम्यां 
फलोप कार्यज्ञाश्यां सह अवणां नाम भणि विधोयते । परन्तु भामतीकार श्रवण 
प्रादि में कोई विधि नहीं मानते समन्वयाधिएरण में नचैवं भूतानि इत्यादि से 
प्रप्रमाणी भवष्ति इत्यादि एथेन्त से विधिका ग्रभाव सूचित किया है |. जिप्तमें भाष्प" 
कार को भी सम्मति है ज्ञान में वैतन्न क्रिया । घोर भो जीव भोर ईश्वर में मोपा- 
धिक भेद होने पर भी पारमाथिक भेद सडत सिद्धान्त में नहीं माना जाता! 
जीव ग्रत्ठ;क्रण भ्रथवा अविद्या रूः उपाधि से भ्रवच्छिन्न है भयवा उन उपा- 
चियो में चैतन्य का प्रतिविम्ब है। यह भवच्छेद दाइ घोर प्रतिविम्बवाद प्रस्थान 
भेद से स्वीकृत है। जिसमें विवरणाप्रार प्रतिविम्ववाद के पक्षपाती दै । भामती 
में भ्रवच्छेदबाद का समर्थन है। विवरण के मतानुयायी प्रतिविम्यवाद का ही 
समर्थन करते हैं मरम्तःकरण धयवा अविद्या में प्रतिविम्बित चैतन्य ही जीव द्दै। 
शङ्का होतो है खूपवढुद्रध्प का. ही रूपवान्‌ दपण में प्रतिविम्ब देखा गया है, 
नोरूप अन्तः हरण भथवा भवद्या में नोरू। चैउन्य का प्रतिविम्ब कैपे, तो यह 
ठोक नहीं रूपवःन्‌ का हो प्रतिविम्ब होता है ऐसा नियम मानने पर ख्य रहित 
रूप परिमाण भादि का प्रतिविम्ब नहीं होगा कहा जा सकता है कि उक्त नियम 
दृव्यविषयक है रूप प्रादि गुर हैं र्य नहीँ जिससे कि उक्त दोष नहीं दै। जप 
रहित ब्रह्म के द्रष्य होने से इस्ता प्रतिडिग्व नहीं होता । तो द्रव्य गुण की परिः 
भाषा वेदान्त सिद्ध नहीं है घमं रहित ब्रहम में द्रव्यत्व सिद्ध भी नहों है। जिते 
कि उसके प्रतिबिम्ब में रूप को घपेज्ञा नहीं है भूति भी इसमें प्रमाण है रूपं 


रूप प्रतिरूपोबभुब एकधा वहूधा चै दृश्यते जल चन्द्रवत । शोर ब्रह्मतूत्र में भी 


अतएव चोपमा सूर्यक्रादिवत्‌ सत्रपे प्रतिविम्बवाद की पुष्टि होती है। जिएसे कि 
प्रतिबिम्बदाद सिंड होता है । 


&--द्रष्टन्य २८५ से २८८८४ 
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क 
भामदीकार के प्रतुयायी घवच्छेद पच्‌ ही स्वीकार करते हँ) सो 
प्रतिविम्ब भाव में चाचुषत्व भ्रावश्यक् है । जिसका चच्नुरिन्द्रिय से ज्ञान हो उत 
का प्रतिबिम्ब होता है । रूपादि के चाक्षुष होने से उनका प्रतिविम्ब होता है ब्रह्म 
सो चन्तुरिन्द्रिय का विषय नहीं जिससे कि उस प्रतिविम्ब हो । 


रूप रहित ध्वनि में रूप रहित वर्ण का मी प्रतिविम्ब नहीं होता किन्तु कै 
के घमं उदात्तत्व प्रादि वर्ण के साथ भेद गृहीठन होने से घघ्यास होता दै जिस 
कि चाक्षुषत्व के प्रतिविम्वितस्व प्रयोजकता में व्यभिचार नहीं है चन्दन प्रादि 
के प्रतिबिम्ब में चान्नुष खूप श्रादि का ही प्रतिविम्ब देखा गया हैं झचौखुध गन्न 
स्प धादि का नहीं । उक्त थुतिसुत्र भादि फी योजना प्रतिविम्ब कल्प प्रथमान 
कर मो सम्भव हे इसलिर भवच्छेद पक्ष हो युक्त है। 

विवरण में प्रज्ञान का पाप भोर विषय ब्रह्म हो है। जैसे कमरे में स्थित 
अत्थकार कमरे के घरामित भो हैं भौर उसको विषय भो करता है इसी प्रकार 
ब्रह्माभित भी प्रज्ञान ब्रह्म को विषय करता है। घौर न तो प्रज्ञान का जित्स्वरूप 
ब्रह्म के साथ विरोध ही है बोकि साक्षि चैतन्य स्वरूप ब्रह्म के द्वारा ही उसका 
प्रकाश होता है | प्रज्ञान का विरोधी तो वृत्तिज्ञान दै । 

भामठीकार के मत में भ्रज्ञान का विष ब्रह्म है किन्तु उसका प्राश्नय जीव 
है । नित्य शुद्ध बुद्ध प्रकाशरव रूप ब्रह्म में थज्ञान की श्राश्रायता सम्मव 
नहीं है। बोजांकुर के समान झनादि होने से ध्रल्योस्या अ्रयदोष भी 
नहीं है। 


सर्वत्र प्रसिद्धाधिरण के भरभ कोइस्त्वादित्यादि सूत्र फे भाष्य व्याख्यान , 


भामती में कहा है । ब्रनाद्यविद्याऽत्रच्छेइ नब्य जीवभावः पर एवात्मा स्वतो भेदे- 
नावभाइते। ताहशानां च जीवानामिद्या नतु निरूपाविनो ब्रह्मण: । नच ध्रवि- 
द्याया सत्यां जीवात्म विभाग; । सति च चीवाह्पविमागे तदाश्रयऽविद्येत्पन्योस्या 
अयमिति साम्प्रतम्‌ भनादित्वेन जीवाविचयोर्वीजांकुर वदनवल्कृप्तेरयोगात्‌ ) 


तत्वमसि अह ब्रह्मास्मि इत्यादि वाम्यजन्प भ्रखण्डाकार बृत्ति शुद्ध ब्रह्म को 
विषय करती है यह विवरणाकार को प्रमिप्रेत है । भामतीकार में उपहित ब्रह्म 
की ही उसका विषय माना है। 

स्वाध्यायाध्यन विधि का फन्न धक्षरावाप्ति विवरणकार को स्वीकृत दै । 

भामतोकार मोमांधक सम्मत श्रर्यावबोध पर्यन्त केवल भ्रक्षरावात्ति नहों 
स्वाध्य।याध्ययन विधि का. फत मानते हैं | इस तरह संक्षेप में दोनों प्रस्थान के 
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ममत भेंदकादिग्दशत मात्र किया गया। लेखक सेवर के बढ़ जाने के भ्र से 
“विस्तृत नहों किया गया । 


सामतो पर ओ भमलानन्द ने कल्पतदनाम की टीका बनाई है। जिं पर 

-ओ घऽरयदोच्षित ने परिमलनाम की व्याख्या को है | भौर भी टीकाएँ भामतो पर 

“हुँ, परन्तु वर्तमान समय में उपलब्ध नहों है। भाधुनिक प्रहाश विहाण नाम को 
न्टीका, श्री पं० लकष्मीनाधझा कृत है जो केवल चतुः सत्रीपर्यन्त ही है । 

पड़दर्शन टोकाकार श्रो वाचस्पति मिश्र मिथिला के भूमि को प्रपने जन्म से 

सनंकृत किया था | उनके बनाए हुए न्याय सूची निद्स्थ में यह श्लोक 


नमिनता है। ` 
` ब्यायसची निबन्धोइपावक्तारि सुधिया मुदे। श्री वाचस्पति मिथेण वस्वङ्कव घुः 


वत्परे॥ . 
जिससे कि ८९८ वैक्रम सम्बत्‌ इस ग्रन्थ के बनानेका समप है जो कि सन्‌ 


८४१ ई० है प्रत; उनका समय रब्रोष्ट नवम शताब्दी माना जाता दै | त्रह्मसत्र 
-पर भामती व्याख्या के अतिरिक्त इन्होंने मण्डन मिश्च के बनाए हुए विधि विवेक 
पर न्याय कणिका नाम की टीका प्रौर ब्रह्मतत्वसमीक्षा एवं तत्व बिन्दु न्याय 
“सूची निबन्व त्यायवतिक तात्पय टीका सांख्यतत्त्व कौमुदो तत्त्व गेशोरदी भादि की 
-भो रचना इन्होंने की थो | जिससे कि इनकी सवतोमुखी प्रतिभा पोर समग्र 
न्ददाँन में भ्रगाष पाग्डित्प सचित होता है । 2: 
शारीरक भ.ष्प के अपर इनकी बनाई टोका भामती नाम भी सहेतुक हैं। ४७ 
प विषय में ऐसी क्िंवदल्तो है। इनके खरो का नाम भामती था । ए छात्र के 
अध्ययन प्रष्यापन भोर टीका धादि के निर्माण काय में इतने संलग्न थे कि 
-इन्हें पपने स्री का ध्यान नहीं रहा । पातित्रत्य धमं का पालन करतो हुई इनकी 
“पत्नी बृद्धावस्था के प्रानेपर सम्पूर्ण शास्त्र वेदवेदांग प्रादि वी अ्रध्ययत कर इनके 
समीप से लौटने वाले इनके शिष्प्रों से इनका यश सुनकर उनके दर्शन की भमिलाषा 
“से रात्रि में अन्य बनाते हुए इनके सामने निर्वाणो'मुच्च दोपक के बत्ती को 
बढ़ाकर उनका ध्यान धरनो शोर भ्राकृष्ट किया | "कंतूहलवश उनसे पू'छो जाने 
“पर मगवन्‌ में प्रापरी धर्मपत्नी हूँ हमारा नाम चिरकाल तक प्रतिष्ठित हो ऐवा 
-आव व्यक्त किया जिसमें कि भामती नाम इस टीका का हुघा ।. 
बहा जाता है कि वाचस्पति मिश्र मंडन मिश्र के सिद्धान्त के घनुयायी ये । 
ऐसो भी किम्बदन्ती है। मवान्‌ शङ्कराचार्य से शास्त्राथे में हारने के बाद 
मंडन मिश्र हो उनसे दीक्षा लेकर सत्यापाश्रममें सुरेश्वरा चाय नामसे विख्यातहुए। . 
“मगवान्‌ घक्कराचाय उनको प्रपने बनाए हुए ब्रह्मपुत्र के भाष्य पर व!विक बनाने ' 
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के लिए प्रेरित किया | यह उनके प्रन्य शिष्य न सहस के थोर जाकर भगवान: 
से कहे, कि सुरेश्वर पहिले के गुहस्य हैं इनकी कर्मकांड में प्रासक्ति है, ए यदि 
आपके माष्य पर वार्तिक रचना करेंगे तो पूर्व मोमांपक सम्मत कम मागे का 
ही प्रतिपादन करेंगे, जिससे कि भगवत्सम्मत ह्व तसिद्धान्त घाकुलित हो आयया । 


दद्मपादाचार्य ब्रह्मचर्या्म से हो सन्यास निए है ए भोपनिषद तत्त्वज्ञान केः 


अनुयायी हैं ए वातिक की रचना करे । जिससे कि घद्व'तसिद्धाम्त सुदृढ़ हो । 
भाष्यकार शङ्करस्वामी वातिक के निर्माण चत देखकर पद्मपादाचार्य को 
केवल टीका बनाने के लिए भादेश दिया। सुरेश्‍वराचार्य निमित्त नैष्करम्य सिद्धि. 
देकर झद्रैतठर्व मे उनकी निष्ठा जानकर वृहृदारप्यक भोर तैचिरीय उपनि- 
यत्‌ पर प्रपने बनाए भाष्य का वातिए बनाने के लिए उनको प्रेरिव किया 
सुरेश्वराचार्य ने भी उनफे प्राज्ञाके ग्रनुञार वृह्ददारण्यक प्लोर तैत्तिरीयोपनि- 
बदूमाष्य पर व'तिक की रचना को । 


परन्तु भपने सती थ्यॉयर क्रुद्ध होर छाप दिया कि धन्य निभितवा तिक 


का प्रचार नहीं होया, थोर सप्तीष्यों ने उनको शाप दिया कि तुमको फिर अन्म 


लेना पड़ेगा । उस वाइना से वासित होकर सुरेइबर ही घन्य जम्म में वाचस्पतिः 


हुए । जिससे कि पद्मपादाचार्य प्रणीत पञ्चपादिका का कहीं २ खण्डन किया 
हैं। परन्तु यह कहाँ तक सत्य है कहा नहीं ज्ञा सकता । भगवान्‌ शङ्खराचायं 
के समान उनके शिष्य भी शमदमादि साघन से विभूषित थे प्रत उनका द्वेषा- 
भिप्ुत होकर परस्परश्चाप प्रदान संगत नहीं प्रतोत होता । 


झाधुनिक विद्वान्‌ मंडनमिथ भोर सुरेदवराचार्य को एक नहीं मानते, मंडन 
इनसे प्राचीन ये । मंडनमिथ कुमारिल भट्ट के (इष्य थे ऐवी ख्याति हँ । परन्तु . 


सुरेशवराचार्यं ने अपरे तैत्तिरीयवाठिक में कुभारिल के इलोक वातिक की मोक्षा- 
थन प्रबर्तेन कारिकाको उद्धत कर कुमारिल भट्ट को मीमांपकम्पन्य कहा है। 


छिष्प गुरुको ऐदा कहे यह सम्प्रव नहीं । मंडनमिश्र ने ब्रह्मसद्धि नामक वेदान्तः 


का" ग्रत्य बनाया था। जोकि प्रद्वेत सिद्धान्त का पोषक हैं। इनके मतमें झी 
अविद्या का झाक्षय जोव है, प्रमाणों का फन केत्रच हान भौर उपादान (ग्रहण) 
त्याग हो नहीं है बिन्तु उपेक्षा भी है, ज्ञान स्वये पुरुष थ है । 


उपेच्चामपि हि फलं प्रमाणस्य च तद्विदः । घपिचा ज्ञागत; कोको दुःखी 


जीबः प्रकाशते । तद्निवृतिश्रविज्ञानं पुरुषार्थः स्वयं मतम्‌ | ब्र ४०ह,५,६,७) 
परन्तु इनके मतमें ज्ञान के स्वयं पुश्ष'र्थ होने पर भौ ६व्दजन्यज्ञानपरोक्ष ही 


होता है, और संसर्गात्मक होता है, अतः केव ग श;उन्ञानम।त्र से ही कृुतक्कत्यता" 


नहों है ब्रह्मको धपरोच्चपाक्षात्कार के लिए निरिध्यातन प्रोबश्यक़ है निरन्तर 
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अस्यास करने से भ्रसंसृष्ट ज्ञान उत्पन्न होता है जो कि मोक्षका हेतु है। जैपा 
कि ब्रह्मसिद्धि के नियोग षंडमें कहा है, शव्दंतु प्रम'णाघीन॑ क्षणिकंशौनम,- 
तत्र पुनरपि विपयंयावकाश: । दष्टं हि प्रमाणाननुपन्धाने पुन; सपैच्रान्ट्या'जो- 
भयम्‌ । घथात्रापि संततंशाव्दं ज्ञान मनुसत्दधोत किमच्यदुयासन मश्मात्‌ इत्यादि । 
इसके पूर्व भी ननु तत्त्वज्ञान प्रतिहतश्रेदुत्पन्नोड्प प्रपः्ावभासो नात्मसहर्शी 
नकिन्विस्करः न बन्ध; शब्दादेवतस्योत्पत्ते: 'कमर्थमुपासनादि, उच्पते-परोक्ष- 
खर्प शाब्दज्ञानम्‌ प्रत्यक्षरूप: प्रपश्चावभास; तेन तयो (रविरेधेन प्रपव्वावभापो 
नात्मासंर्पर्ीना किःचत्करः न नबन्घः, यथाप्रमाणान्तरादवसीयमानमाधुये 
(प द्रव्ये प्रत्यक्षस्वरूप इन्द्रिय द्वारस्तिचावमास श्रद्रव्यसस्पर्शा नाभासशात्र 
तृयाऽवतिष्ठते तयाच ८्दृद्रष्यै परमार्थतक्त मिवानवसितमाधुर्यमिव दुःखादभवति । 
एपाइनादिना साक्षात्कृतात्मतत्त्वस्यत्‌ विरोधात्‌ सन्नपिप्रपचावमासोतासमसंस्पणो 
देवदत्त इच्श्हावभारुम, सुरेदवराचायं ने इनके मत बा खंडन दरके श्र शंकरा चछ यं. 
के मत का अनुमोदन किया हे? 


यद्यपि उनके मत में भी, प्रसंस्यान, निदिध्याधन को धावशयक्त! 

है। व्यापि वेदान्त वाक्य से ही साक्षात रूप में ब्रह्म स्वरूप का 
ज्ञान सम्भव है | वाकय से संसर्गात्मक परोक्ष ही ज्ञान होता है यह नियम नहीं: 
है । सोऽयं देवदत्तः दशमस्त्वमसि श्रादि रयत में संसृष्ट भोर अपरोक्षज्ञान 

भी देखा जाता है। वाबयजन्य ज्ञान का निश्चय प्रमेय के भघोत है । संसंगरहित 

ब्रह्म के प्र्ययारमा से प्रभिन्न होने से देत्वमसि भादि वाक्यों,से प्रपरोक्ष ज्ञान में 

कोई बाधक नहीं है । प्रत; वेदान्द वाक्य जन्य ब्रह्म के परोक्ष ज्ञान में प्संख्यान 

की सहकारिता इपेक्षित नहीं है । हां मन्द प्रःधकारी के लिए जिगको प्रतिबन्ध 

के कारण वाक्य से प्रपरोक्ष ज्ञान नहीं होता, उनके ।लए प्रसंख्यान के प्रभ्याप की. 
ग्रावश्यकठा है जिससे प्रतिबन्ध की निवृत्त होती है। अनन्तर उनको वाक्‍य से 

प्रपरोक्ष ज्ञान होता है । प्रतिबन्वक के प्रभाव में वाकय प्रसंख्यान की अपेक्षा करके 
ही प्रमेय को प्रकाशित करता है। इपलिए प्रसंख्यान या निदिष्यासन भ्ःत्म- 
साक्षात्वार का पूर्वर्वात है । उपयु क्त विवेचन से प्रतीत होता है कि मण्डन ग्रोर 
सुरेदवराचार्य एक व्यक्ति नहीं है । 


मंडन मिश्रके विषय्मे यह प्रसिद्ध कि वे वेद के उर्मकांड भागों को प्रमाण 
मादते थे, वेदान्टयाकयों को नहीं, युक्ति युक्त नहीं प्रतीत होता, ्रह्मसिद्धि में 
घेदान्त वाक्यो का भी प्रामाण्य उन्होने सिद्ध किया है । > 


€ 221 हि गो. हे 
- भरद्व वाद के विषयमे कहा: जाता है कि इसके प्रदर्तक योहपादचार्य है, थो. र 
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:शंकराचायं ने उसको पुष्ट किया। परन्तु यइ समोचोन नहीं, प्रहेतवाद प्रत्यस्त 
चीन है उपनिषदोंमें पद्दैतपरक भनेक. वक्य मिलते है, नाध्दोय सूक्तमें भो 
-प्रामीदवात स्वघया तदेकम्‌, इत्यादी वाक्‍्यमें उपकी पृष्टि होती हैं। प्राचीन 
वेदान्त सत्रकारों में मो कतिपय अवेत वादो थे यह प्रसिद्धि है। सूत संहितामें 
“शिवा दयवाद है | ऐवी प्रत्िद्धि है कि भरी शं हराचायं सूतसंहिता का प्रष्टादशवार 
-झालोचन करके शारीरक भाष्प का निर्माण किया था। तामष्ठादशधालोच्य 
-शङ्कुरः सूत संहिताम्‌ । चक्रे शारीरकं भाष्य सर्व वेदान्त निणंयम्‌ । सुत संहिता 
-प्राचीन शिवाद्वेत सम्प्रदाय का ग्रत्य है। इसपे यह निष निकलता है 
"कि ति प्राचीन प्रद्दौत वाद का ही परिष्कार शङ्कुर स्वामीने किया दै । 


शाङ्कय पद्वैतवाद के कतिपय मौलिक सिद्धान्त । टी 
१--एक मात्र नित्रिशेष ब्रह्म की सत्ता पारमाथिक्री है। 
२--जगत्‌ पर्थात्‌ निखिल हृद्य मिथ्या है । मेद भ्रविद्या कल्पित हैं । 
३-- मोक्ष केव ज्ञान से होता हैं कम प्रथवा कर्म समुचित ज्ञान से नीं । 
-हाँ निष्काम कम चित्तशुद्ध में कारण है चित्त के ।शुद्ध होने पर हो उससे ज्ञान 
-सम्पादन की योग्यता आती है | 
४--मोक्ष में सुख दुःख नहीं रहते । 
५ू--चित्‌ जीव, भित्‌ , जः प्रपञ्च ईश्वर इन में सवथा, पारमायि6क 
“एकता है। 
६-- ब्रह्म ज्ञान स्वरूप है ज्ञान निस हैं. प्ौर एक है । 
७--प्रविद्या या माया से उपहित ब्रह्म ही सृष्टि के प्रतिं कारण दै । 
८--जोवत्व ईश्वरत्व उपाधिछत हैं । 
९-प्रज्ञान माया त्रिगुणात्मक भावरूप भ्रनिर्वचनीय है | 
_१०--श्रज्ञान ब्रह्म के घाथित है। भामतीकार के मत में सज्ञान का प्राश्रय 
"जोव है । 
११-पःत्मा यानी ब्रह्म स्वयं विद्ध प्रोर स्प्रकाश हे उसके तिद्धि के लिए 
“अन्य की अपेक्षा नहीं । भोर न तो उसके प्रकाश के लिए अन्य की मेगा है ब्रह्म 
' के ज्ञान स्वरूप होने से ज्ञान मो स्वप्रकाश है | 
१२- प्रहमर्थ झात्मा नहीं है। चिदु प्रोर श्रवित्‌ की ग्रन्थि हो वित्‌ 
“अन्तःकरण रोर चित्वहप प्रात्मा इनका प्रस्योग्याध्यात हो हर हो प्रहमथ प्रजोत 
"होता है । 
शाङ्कर मत में प्रष्पात मूलस्तम्प है। कय हि सम्पृण प्रपञ्च प्रबिष्ठान 


“वदभ ब्रह्म में ही प्रष्पत्त है यह उनका पिद्धाख है। इप्ोलिर त्रझपत् माध्य 
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स्के प्रारम्भ में सत्र के भ्रक्षर से प्रसम्पद्ध भो भष्पात को पहिले प्रउम्माव्पजा दिखला 
कर पनन्‍्तर उसको उपयोगिता का वणन किया है । 

यद्यपि भ्रच्पास प्रथम सत्र के पदों के प्रमिषा वृत्ति से बोध्य नहीं दै । परन्तु 
उसमें सत्र का तात्पर्य प्रतोत होता है क्योंकि प्रतर्थ को निवृत्ति रूग प्रयोजन, थोर 
जीवम की एकता हो इस शाल्न का विषय है । 

साधन चतुष्टय सम्पन्न पुरुष को ब्रह्म की जिज्ञाता होतो है यह प्रयमपुत्र का 
अ्र्य है । जिससे ब्रह्म ज्ञान से नर्थ को निवृत्ति सचित होतो दै । यह उमत्त 


_अपश्च हो दु:खरूप है उसकी निवृत्ति जब तक उसको कहिपत प्रर्यात प्रज्ञानमुत र 


-न मारने तबतक असम्भव है सत्यवस्तु की ज्ञान से निशत्ति नहीं होतो । इसलिए 
वपगत्या वह ध्रविद्यामूजक है यह मानना पड़ता है। क्योंकि ज्ञान अज्ञान का हो 
निवतक होता है । 

इस तरह वेदास्त सत्र का तात्पर्य पातमा के कतृ त्वभोक्तत्वादि रहित परमा- 
वुध ह स्वरूप के प्रदर्शन में है परन्तु प्रत्यक्ष सिद्ध भहता मोक्ता सुवो ढुःचो 
घाद घातमा फा स्वरूप उपसे विरुद्ध है | 

उपके परिहार के लिए प्रात्मा में प्रतोत होने वाला कतृत्वादि घमं प्रज्ञान 
सूतक है उसमें अध्यस्त हैं यह स्वोकार हिपा जात( है। प्रन्यवा प्रत्यक्ष . विरोध 
होने से उक्त विषय प्रर प्रयोजन सिद्ध नहों होंगे । जिससे कि वेदान्त वाक्य 
अप्रामाणि ह होंगे । 

इस भ्रष्पात में सत्रकार को मो सम्नति है । ठदुगुण घारस्त्रतु तदुग्वपदेश! 
आज्ञवत्‌, ब्र० सू० २।३।२९। शुतिम्रों में जीव के उत्कमण गति प्राति पादि 
अत होने से जीव श्रणु परिमाणा है ऐपी पूर्व पच्च होने पर सिदूषान्त किया जीव 
चिम व्यापक है। घन्तःकरण के कतृ त्व पादि घम ही प्रधान है जिप परात्मा 
के संघ्ारी भाव में वेणा होने से उत्क्राति प्रादि का व्यवहार प्रात्मा में होता है 
न कि आत्मा में स्वतः इत्क्रमणादि हें | प्राज्ञ परमात्मा के समान । परमात्मा 
नकी व्यापकता सभी भाष्यकारों ने पोर न्याय भादि दशनकारों ने माना दै । परन्तु 
सगुणा उपासनाके प्रकोरणा में उपाधि के गुण से उसमें मो प्रणोयानु ब्रीहेर्वापत'द। 
यादि ब्यवहार होता है। तद्वत्‌ यहां मी समझता चाहिए । इससे वादरायण 
-को भी भन्तःकरण के घम का घध्यास भ्रातमा में होता है प्रमिप्रेत है। इशलिए 


` अणवान्‌ भाष्यकार उपोदुघात प्रक्रिया से प्रध्यास का हो प्रम वणन किया । 


प्रनन्तर रमृतिरूप: परत्र पुरवहृष्टाव भाषोऽध्पासः यह मध्यास का लक्षण 


चतलाकर १घ्रसर्ख्पाति घ.त्म ख्याति प्रस्याति प्रन्पयास्याति वादियों के मत का | 


१--द्रष्टब्प परकृत पुस्तक के २६ पृष्ठ से ६२ पृष्ठ तक, 
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निरूपण कर सिद्घान्ति सम्मत प्रनिवे इनीयस्याति हो युक्ति युक्त हे ऐसा ठत्तः 
स्मतावलम्बियों का खण्डन कर प्रतिपादन किया । फिर इन्द्रियमन आदि के | 
अविषय प्रत्यगात्मा में प्रध्यास सम्भव नहीं है यह षङ्का कर प्रस्मत्प्रस्यंयफा विषय | 
प्रास्मा है जिससे कि प्रध्यास की अनुपपत्ति नहीं है यह प्रदर्शित किया । पश्चात्‌ | 
प्रध्यास मूलक ही सम्पूणं लोक व्यवहार भोर शाखीय व्यवहार तया प्रमाण ४भेए 
प्रादि हैं यह कहकर प्रध्पास की प्रनादिता सिंदूध की | 
घ्रनम्तर जिज्ञासाधिकरण में झ्य शब्द की प्रारम्भार्थकता या केवल मङ्ग” 
लाथंबता का निराकरण कर आनन्तर्पाथफ भ्रथ शब्द है यह प्रतिपादन कर | 
स्वाध्यायानन्ठये के धमं शिश्ञासा ओर ब्रह्म जिज्ञाप्षा में “तुल्य होने पर भी साधन 
चतुष्टय सम्पत्ति पा ही ्ामम्तर्य पेक्षित है ब्रह्म जिज्ञाप्ता में नक्ति कर्म ज्ञान का 
यह प्रतिपादन किया गया । 
ब्रह्म जिज्ञासा पद में षष्ठो समास है, घोर षष्टी कर्म मे है सम्बन्धसामान्ये नदीं 
यह कह कर ब्राह्मण वेद प्रादि अर्थ परक ब्रह्म शब्द नहीं है किन्तु परमात्मपरक 
है उसका शान हो सम्पूणं अनधं का मूल थज्ञान के निवारण में समर्थ है झतः 
अझ जिज्ञास्य है । यह प्रतिपादन किया गया | पुनः ब्रह्म प्रसिद्ध है या धरसि 
दोनों पक्ष में जिज्ञास्यता को धनुपपत्ति है यह शाँक्ता कर, झत्मा घोर ब्रह्म के एक 
होने से प्रातमत्वेन सामान्यतः ब्रह्म के प्रसिद्ध होने पर भो, विशेष रूप से भ्रज्ञाठ 0८ 
होने से ब्रहमबिज्ञास्य है यह निरूपण किया गया । ु 
` पश्चात्‌ जन्मादिसूष से प्रतिपादित ब्रह्म का लक्षण जगत्कत्‌ त आदि प्रधान 
फाल धादि में भी सम्भब हैं- 
. तोजगकारणता ब्रह्म में ही क्यों इस आशंका का निराकरण अनेक फर्तु- 
भोक्त संयुक्त जगत्‌ का कारण सर्वज्ञ सवशक्तिमान्‌ ब्रह्म ही है यह प्रतिपादन ° 
किया । जन्मादि सू में भादि पद मे स्थिति थौर संहार का भी ग्रहणा होते हे 
ब्रह्म में धमिन्ननिमित्तोपादानकारणादा सूचित है यह प्रतिपादन किया । ब्रह्म को 
सर्वज्ञता हढ़ करने के लिए शा्न योनित्वात्‌ यह तृतोव सूत्र है सम्पूरणं ऋग्षेंदादि 
शास्र का कारण सर्वज्ञ ब्रह्म हो है, थयवा शाख ही उसमें प्रमाण हैं, वह 
त्रहमशारश्रैक समधिगम्य है घनुमान ठे उसकी सिद्धि सडभव नहीं, यह बघ-- 
लाया पया । | 
फिर सम्पूणं बेदान्उ वाक्यों का तासं सिद्ध बरहम में हो है यह तत्तुसमरव- 
यात्‌ सूत्र सै प्रतिपादित है | सम्पूर्ण वेद के क्रियार्थक होने से. सिद्ध वस्तु परक 
वदाम्त भाग अप्रमाण हैं ऐसा पूर्व पक्षियों के मतका हत्यापन कर विद्धवस्तु 
परक भी बाधय प्रामाणिक ओर प्रयोजन युक्त होते है जिएसे कि विद्वबरह्म बोधक: 
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वेदान्त पाषप में भी भनथे निवुत्तिरुप प्रयोडनवत्ता के होने,से प्रौमाणिकता है यह 
अतिपादन किया । 

इस तरह चतुः सूतरीपर्यन्त भाष्य भामती के विषय का संक्षिप्त प्रतिपादन 
किया गया । प्रब अध्यास का प्रकार घठलाकर भूमिका समाप्त की जायगो | 

` ग्रध्यात का प्रकार यह है । शुद्ध विदात्मामें अनादि भूत माया हा मध्यात 

पूर्व में होहा दै । 

झनन्तर माय.ध्यासविशिष्ट चिदात्मामें माथा का परिणाम स्वरूप अह्र 
का प्रध्यात होता है। केवल चिदास्मा में अहङ्कार दा अध्यास नहीं होता | 
उसके स्वप्रफाश होने से तद्विषयक अज्ञान सम्भव नहीं है । किसी रूप सें अज्ञात- 
अस्तु ही ध्यात का अधिष्ठान होतो है। प्रथर प्रध्यास मनादि होने से वहां पर 
ग्न्य शधिष्ठ;न के ज्ञान की अपेक्षा नहीं दै । यह दात दूसरी है। 

अहङ्धाराध्यास विशिष्ट चिदात्मा में झन्वःकरण के धर्म इच्छा संकल्प सादि 
और इन्द्रिय के धर्मकाणत्व वधिरस्व पादि का शध्यास होता है। ताइशषम 
विशिष्ट चिदात्मा में ही मतुष्पस्व झादि विशेष रूपसे शरीर का अध्याध होता हैं। 


मनुष्यस्वादिघमे धातमा में देह के धर्म स्थूलत्व शत्व प्रादि का प्रध्यात 
-होता है । 

जिप प्रहार शुक्ति में रजत का अव्याप होने पर प्रष्यर्त रजत में शुक्त के < 
धर्म इदन्त्व का ध्यास होता है । दिससे कि इदं रजतं यह प्रतीति होती है । १ 
उसी प्रकार पूर्वोक्त पमी अष्यासों में भ्रध्यस्त माया धाद में मो प्रध्पप्तचिदात्मः `` 
का पध्पास होता है यह परश्पर ध्यास ही ग्रन्थि है। 

७ इस तरह धध्यास को परम्परा में शुद्ध चिदात्मा में, भध्यक्ष भ्रत्त।क्रण 
-आदि के भशुद्धस्व प्रादि धर्म वास्तव में स्पशं नहं करते। प्षिष्ठात में प्रारोपित 
वस्नु या उसके घम के साथ वास्तविक सम्बन्ध नहीं रहता। अच्पस्त माया के 
साथ घ्रघिष्ठान भुत चिदात्मा का आाध्यातिक सम्बन्ध भी प्रनाद है । उत्त प्रनादि 
सम्बन्ध से चिदातमा से उम्पद्ध माया में चिदात्मा अत्यस्त सवम होने से प्रष्तर में 
-अवेश किए हुए के समान तथा व्यापक होने से बाहर व्याप्त किए हुए के ५ समान 
“प्रतीत होता दै । माण विशिष्ट चेतन ईश्वर कहा जाता है । केषल विदारगा 
-इह्वर नहीं है। माया से उपहित चेतन ही साक्षी उवद से व्य३हृत होता है। 
माया के जड होने छै तद्विशिष्ट चेतन में साक्षित्व का ब्यवह्लैर नहीं होता है। ( 
माया के सम्बन्ध के बिता शुद्ध चेतन मे भी । साक्षिख तहों है । इस तरह माया | 

"के सम्बन्ध से ही चेतन में ईश्वरत्व घौर साकिख का व्यवहार होदा है। २ 
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माया के परिणाम भूल घन्तःकरणा से भवच्छित्त चेतनं, घयवा उससे 

5 तिबिम्बित चेतन ही जीव ६३ से घ्यवहृठ होश है। वह जीव घनादि माया 
वशात्‌ शुद्ध बुद्ध मुक्त ऽ त्यगात्म स्वरूप होने पर भी श्रपने को वद्धमान बैठा हँ ! 

वेदान्त बावयों के श्रवण मनन शोर निदिध्यासन से पने स्वरूप का परिज्ञानः 

इर मुक्त होता है। अवण के परनन्तर भी श्रसम्भावना ौर विपरीत भावनाः 

के निवृत्ति के लिए मनन निदष्यासन धावश्यक है | 

मोक्ष में कोई प्यपूर्व वरतु प्राप्तव्य नहीं है। किन्तु पते स्वरूप में स्थित 

होना दी दै। स्वरूप स्थिति के बद्ध ध्वस्था में होने पर भी वह अविज्ञात हैं | 
प्रज्ञान को निवृत्त ही मोक्ष है। ज्ञानका भी मोच्चकायं नहीं हैं क्योकि घविद्य 
निवृत्ति से उपलक्षित धात्मा ही ऋद्व॑त सिद्धान्त में मोक्ष है। कहा भी है निवुः 


चिरात्मा मोहस्य ज्ञातत्वेनोपलक्षित: । प्रधिष्ठानावशेषोहि नाशः कल्पित वस्तुनः ६ ˆ 


ज्ञान खै प्राप्त ही पास्मरुप वरु की प्राप्ति कंठ में पढ़े हुए विस्मृत हार के समान 
घोर त्यक्त भी सम्पूण धनथ. को निवृत्ति पैर में लिपटे हुए रसी में प्रतिक 
सपं के समान मानी जाती है। 


ज्ञान से दैत की निवृत्ति मुग्दरपात से घरध्वंस के समान नहीं की जाती !' 
य'द ऐसा हो ठो उसका निवतं झग्य के न होने से तापि हो जायवीः 
इत्यादि । 


विदव वी समरन भाषाओं में श्रेष्ठठम स्थान रखनेवाली संस्कत भाषाका 


` दर्शन साहित्य अत्यन्त विशाल भोर महत्वपूर्ण है । इन सभी दर्शनों में वेदान्त 


दर्दात को ऽाधान्यता विज्ञों से ठिरोहित नहीं है। वैसा कि कहा भी है तावदू-- 
गर्जन्ति छास््रा'ण बम्बुका [विःपने यथा | न गर्जत महाशक्तिः यावद्‌ वेदान्तः, 
केशरी । सिह के सामने श्र्गाल की भांति व्य सभी शास्त्र वेदान्त के सामने. 
मोन हो जाते हैं | समस्त पिंड भोर ब्रह्मोण्ड में एक ही श्रेष्ठ ठरव है भोर उसके 
साथ मानव कि रवार तादात्म्य भाव को प्राप्त होता है यह बतलाने के लिए 
हौ वेदान्त दर्शन $ वृत्त है। वेदान्त दर्शन का प्रसिद्ध ग्रन्थ नहपुत्र है। बिस पर , 
कि श्री शंकर स्वामी का भाष्य शन्य सभी प्राचायों के भाष्य से प्रशस्यतम है! 


५ उस, भाष्य के गम्भीरार्थक होने से उस पर भी वाचस्पति मि निमित भामती 


रीका अन्य सभी टीकाशों से महृत्वशालिनी है। भा 
ष्य के भावों के परिश्ञान के- 
लिए भामती बा शघ्ययन प्रनिवाय माना जाता है। 


मामती की दुरूहता बिसी घे छिपी नहीं है। वर्दमान समय में < || 
। ब कि हिन्दी 
राष्ट्रम षा पद पर प्रतित है इसमें एसबा अनुवाद न होने से दोह 
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त के लिए वह दरधिगम्य थी । रस विचार से परम कारणक भगवान: 
राय की पर र, घे से इसके प्रनुवाद में प्रवृत्त हुआ। सम्पूण 
भामती का भाषानुवाद चिरकालसाध्प होने से परीक्षा में निर्धा रत केवल 'वतुः- 
सुश्नीयर्यन्त ही इस्षा भ्नुदाद धर सुवा 1 दिषप के गम्भीर होने से भाषा में 
पहीं-बहों दुरुहता हो गई है। फिर भी यथासंभव इ प स्थलों को स्पष्ट 
करते षा प्रयास विया गया है । इसमें पढ्दा तक सफलता [मली है यह तो विज्ञ- 
जन ही बटला सब ते हैं। में तो उनके सामने अपनी तुच्छ कह को प्रस्तुत 
घरता हुझा उने विनम्र निवेदन षरता हुँ कि मेरे ल्प कृत्त शोर भ्रनुभवहीनता 
के! पारण षो छुट्याँ हो उनको निदिष्ट करने की कृपा करगे, जिससे कि ग्रिमः 
संरकरण में उसवा परिहार किया जा सके । 


पर कृतज्ञता प्रकारा 


जिन शुरुभों की इपा से मुझे इस शास्त्र में प्रवेश हुघो उनका में प्रटयन्त 
द्याभारो हूँ घोर उनके ति अपनी धसीम कुतशता भ्रवट करता है । हमारे es 
चरणा गुरुवर्य रबर्थीय श्री पँ० रामयश चिपाठी, जिनवी कृपा से मेरा भामती म 
प्रवेश हुआ 1 घौर माननीय पूज्यपाद १००८ श्रीरवाभी महेश्‍वरानन्दगी सरस्वती 
भूनपूर्व षविताविक चक्रवर्ती, महादेव शास्री सम्मान्य पूज्यपाद धी पं० बटा 
शर्मा, भूतपूर्व देदान्त विभागाध्यक्ष वाराणध्य संरक्त विष्ववविद्यालय, पण्य 
पं० कमलाकान्त मिथ, अध्यक्ष गोयनवा संस्कृत महाविद्यालय, धादि इन्हीं 
विद्वानों! के हारा झुझे वेदान्त दर्शन का शान प्रात हुषा है। इनका में भ्रघमर्ण- 
है। इनी प्रेरणाभों शोर परामर्ष से में लाभान्वित हुमा हूँ । 


हमारे सहयोगी भोर सदीर्ध्ये पऽ श्रीकृप्णमणि त्रिपाठी, विविध विषयों देः- 


आचार्य, जो वर्तमान समय में वाराएरय सं० विश्वविद्यालय में पुराण, इतिहास 


के! घ्यास्याता हैं। उनका में इत्यन्त झाभआरी हूँ। इन्होंने ही मुझे इस वायं. 
के लिए प्रेरणा दी है । 

, में इपने उन गुरुओं को भी जिन्होंने मुझे बाल्यावरथा में हो संत्कृत 
भाषा में पनुराग उत्पन्न कर व्याकरण साहित्य झोदि पढ़ाया है उनके. 
प्रति भी में कृतज्ञता प्रकट करना धपना कतव्य समभता हुँ । स्वर्गीय 
पूज्य श्री पं० लक्ष्मी प्रसाद त्रिपाठी, स्वर्गीय धी _पं० महादेव प्रसाद पाप्डेप,: 
पं० थी प्रसाद घादारी इम्ही लोगों के डपा से व्यावरण का ज्ञान मुझ प्रात 
हुप्रा । प्रेस षी ; तिर्लाप त्यार बरने में सहयोग देने वाले हमारे प्रिय छात्र, 
श्री बिद्या सागर पाप्डेय थी दुर्गादत्त उपाध्याय श्रो शिवजी उपाध्याय इन समो 


MT ta, 


२६ ब्रह्मसृष्रणक्कूर माष्यम्‌ 


शाङ्करभाव्यम्‌ 
अआइ-फोऽयमध्यासो नामेति, उच्यते त्मृतिरूपः परतू ष्टावमासः । 


भामती 


कोऽयमध्यासो नाम। फ इत्याचेपे [१ समाघाता लोकसिद्धमध्यास 
लचणमाचच्चाण एवाक्षेप॑ प्रतित्तिपति--उच्यते स्मृतिरूपः परत्रपूयष्टावभासः [ 
श्रवसन्नोऽवमतो वा आसोऽवभासः। प्रत्ययान्तरवाघश्चास्यावसा दोऽवमानोः 
वा एवावता भिथ्याज्ञानमित्युक्तं भवति । : 

सुभद्रा पूर्वपक्षी घा्षेप करता है कि यह धधघ्यास कया है? यहाँ किमू, 
धड थाक्षेप श्र में प्रयुक्त हुप्रा है सिद्धान्तो लोकसिद्ध अध्या का लक्षण कहता 
हुभा भाक्षेप का निराकरण करता है :-- स्मृति महश दूसरे में पुर्वकाल में देखीं 
गई वस्तु को प्रतीत को भष्यास कहते हैं। भवसाद युक्त भ्रथवा प्रवमानयुक्त जो 
प्रतीति उसे भ्रवभास कहते हैं। उत्तरकालिक श्रन्पज्ञान से पूर्वकालिकज्ञान की! 
निवृत्ति को भवसाद या भवमान कहते हैं । इससे मिथ्याज्ञान यह सिद्ध होता ह+ 

विशेष :--यदि भ्रवसाद झोर वमान एक हो हैं तो दोनों को क्यों कहा ? 
उत्तर :--प्रविष्ठान के ययाथंस्वख्प के साक्षात्कार से पूर्वज्ञान को निवृत्ति को 
घवसाद कहते हैं धोर युक्ति से पूवज्ञान में प्रप्रामाणिकता का होना भ्रवमान कहा 
जाता है । निष्कर्ष यह निकला कि जो घर्म जिपमें न रहे उसमें उसको प्रतीति 
का होना ही अ्रध्यास कहा जाता है। 

भामती 

तस्थेदसुपव्याख्यानं-- पूर्व हष्टेल्यादि ।पवदष्टस्याबमासः पूवदृष्टावमातः ! 
मिथ्यापरत्ययश्चारोपविषयारोपणीयत्य मिथुनमन्तरेश न भवतीति पवदृष्ट- 
ग्रहणेनाइतमारोपणीयमुपस्थापयति, तस्य च इष्टखमात्रमुपयुज्यते न वस्तुः 
सतेति दष्टग्रहणम्‌। तयापि वर्तमानं इष्टं 'दर्शन' नारोपोपयोगीति पय. 
खुक्तम्‌ । तत्रपवंहष्ट स्वरूपेण सदप्यारोपणोयतया 5निर्वाच्यमित्य्रतम्‌ । 
आरोपविषयं सत्यमाइ--परत्ेति। परत्र शुक्तिकादौ परमार्थसति, तदनेनः 
सस्यारतमिथुनमुक्तम्‌ । स्यादेतत--परत्र पर्वइष्टाबमास इत्यलच्णमति- 
व्यापकत्वात्‌ । श्रत्ति हि स्वस्तिमत्यां गवि पृष्टस्य गोत्वस्य परत्र कालाक्ष्या-- 
मबमासः । श्रस्ति च पाटलिपुत्रे पृष्टस्य देवदत्तस्य परत्र माहिष्मत्यामव-- 
भासः समीचीनः। 

सुमद्रा--प्रवं व्याख्यात प्रवभास पद से हो प्यास का स्पष्टीकरण हो जाताः 


है तो “स्पृतिरूपः? इत्यादि विस्तृत लक्षण की क्या प्रावश्यकता थो १७ इसका: 
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Ee 


मतुः सुभीपयंन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । २७ 


द-या 


समाधान करते हुये भामतीकार फहते है :--'ठस्येदमुपव्याव्यान्मिठि' पर्षात्‌ 
यह उसी की विस्तृत व्याख्या है । पहले देखी हुई वस्तु की प्रतीति ही पूरवदृष्टाव- 
भास कही जाती है । मिथ्याज्ञान के झारोपविषय ( शुक्ति) तथा भारोपणीय 
( रजत ) का जब तक तादात्म्य नहीं दोगा तब पक पिथ्याज्ञान ( यह रजत है ) 
नहीं हो सकता। लक्षण में भाष्यकार भगवान शंकर ने पूर्वहृष्ठ शब्द के ग्रहण से 
झारोपणीय ( रजत की ) असत्यता का बोध कराते हैं। धारोपणीय वस्तु फा 
ज्ञानमात्र ही भव्यास में भपेक्षित होता है न कि उसकी वास्तविक सत्ता इसी बात' 
को सूचित करने के लिये इष्ट शब्द का ग्रहण (या गया है। उदाहरण क्के लिये 
जैसे चित्राङ्कित सप जो कि भ्रवास्तविक है किन्तु वह ज्ञान का विपय होकर रस्सी? 
'में दोषवशात्‌ प्रतीत होता है । तथापि वर्तमानकालिक ज्ञान भम का उपयोगी 
-नहीं है इसीलिये पूर्वशव्द का निवेश !कया | 


वहाँ पर पूरवदृष्ट वस्तु स्वरूप से सतू होने पर मी भारोपणीय होने के कारणः 
अनिर्वचनीय है अतः अनृत शब्द कहा गया है। वस्तुतः भ्रम में भाषित होने 
वाला रजत भनिवंचनीय होने से स्वरूपतः मी सुत. नहों है । यह बात 'स्व्पेण' 
सदपि’ के प्रपि छब्द से सूचित किया है। भारोप का दिपय प्रधिष्ठान सत्य ह 
इसे परत्र षब्द से व्यक्त किया है। परत्र र्यात्‌ प्रधिष्ठानभूत सत्य शुक्तिकादि में 
मिथ्याभूत रजत को प्रतीत ही अम है। इसी से सस्यानृतमिथुन कहा गया है । 

'पृरत्र पूर्ददष्टावभासोऽष्पासः' इसकी साथंबता बतलाकर भामतीकार 
*स्मृतिरूपः? को व्याख्या का उपक्रम करते हूं । अध्यास के 'परतरपू्वदृष्टावमांसः' 
लक्षण में भ्रटिव्यासि है बर्योकि स्वस्तिमणो गौ मे ( स्वस्ति {ह्न वाली गो में ). 
पूर्वद्ृष्ट गोसव का कालाक्षो नामवालो गौ में भी प्रतीत होती है। पाटलिपुत्र म 
पहले देखे हुये देवदत्त का माइष्मही नगरी में प्रतोति होती है। जो कि यथाथं- 
ज्ञान है विग्तु उसमें झध्यास वा लक्षण चले जाने से प्रतिव्यात्ति होगी । 


भामती 


अवमासपदं च समीचीने5पि प्रत्यये प्रसिद्धं यया नोलस्यावभासः 
पीतस्यावभास इस्यत आइ--स्मृतिरूप इति-स्सृते रूपमिव रूपमस्येति 
. स्मृत्रिपः। श्रस निहित दिषयस्वं च स्मृतिरूपत्वं सन्निइितविषयं प्रत्यमिशानं 
समीचीनमिति नातिव्यासिः । 
सुमद्रा-- भवभास छब्द का भं पहले प्रसाद या भवमान किया गया दै भतः 
्रत्ययान्तर से बाघ न होने के कारण उक्त स्थल में ग्ररिव्याति नहीं है। भबति... , 
रवरिद्मती गो मे प्रतीत गोरव पा कालाक्षी में जों अवभास होता है वह भस्यज्ञा 
८८७. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


-को हृदय से घन्यत्राद देवा हू ओर उन&ा भ्रस्युरय हृदय से. चाहता हूँ | 
-मुद्कू-भो शिवपूजन पाण्डेय को भो में धन्यवाद देतो अगा फेस पप नन। हू, 
“इन्होंने मेरे प्रति बढो सद्भावना प्रदशित किण है । 


>> + -“-+“+ Mia SSD 


रन्त में में पूज्य थो १००८ योता स्वामी जी महाराज जो वेदान्तममंज्ञ 

रि ¢ नर | 

और एक परोपकारी महात्मा है जिनका वतमान निवा मोरजापुर में है उनसे " 
"प्रति अपनी अपीम कृतज्ञता प्रकट करता हूँ । इनका मेरै ऊार ग्रगाष स्नेह है 
“इन्होंने मेरे जीवन को बहुत प्रभावित किया है। इन्हीं के द्वारा स्थापित संगुक्त 
-संश्कृव विद्यालय मोरमापुर में मे वर्तमान समम में प्रधान पद पर हुँ । मुद्रण 


दोषपे, धौर प्रफ संशोधन म जो पशुद्धियां रह गई हैं उसे पाठकृगण | 
क्षमा क गे। ० | 
श्रोक्ृष्णापंछ मस्तु 2 | 
प्रयाना र्य हिनीत— । 
स्युक्त संस्कृत महाविद्याज्ञप सरयूम्रसाद उपाध्याय 
८ सर पुर मज्क? ११, वैम्प्रंण २०२३ क 
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& परंत्रह्मपरमात्मने नम; & 


ब्रह्मयूव्शांकरभाष्यम 


चतुःसरत्री पयन्तभामतीमाषानुवाद सहितम्‌ 
114” ७ ४०4०- 


अथ भामतो 
अनिर्वा च्योऽविद्याद्वितयसचिवस्प प्रभवतो 
विःर्ता यस्येते वियदनिलते बोडचत्रनय; | 
यतश्बाभू द्वशवं च(मचरपुच्चवषमिद 
नम।मधद्झ।परिमितरुलता'नमसुतप्र ॥१॥ 


यत्वादपंकजपर!गनिगेत्रणेत सम्तशाररि भाता रेधिमश्रपेण । 
'तन्नन्प्रोमि रबनोचर धूपक्केतुर्‌ सोतापतिं स हजञज्ञो § सुखने हम्‌ ॥१॥ 


सतां सिद्विः श्रीशःजोकहल्याणऋ'रकः । 1 
सच्िदानन्दरूपोडजौ, पायाद्रो जगदीखरः ॥२॥ > 
पादारविन्दयुगलं . गिरिशस्य नत्वा, | 

ध्यात्वा नोन्द्र तनयां बगदेकघात्रोम्‌। | 

संस्मृत्य शर्षतनयं सुखद्‌ गणेगम्‌, £ 
व्याख्यायते खलु यथामतिमामतीयम्‌ ॥३॥ . \ 

निषेध शेषाय सनस्तसाच्चिणे प्रकाशरूपाय सदा द्वाव | र 


समग्रदोषेः परिवजि गाय प्रथ्यक्तरूयाय सुखात्मनेनम: । ४॥ 


श्रीमद्‌ गुढपद!भ्योबदर्दं नस्ता तु भक्तितः । 
माम्च्याः यूढ्मावायाः भोषाटीहा प्रकाश्यते || २॥ 
अथ सुमद्रा 
श्री गौरीस्तन पान हेतु बिसने क्रोडस्प हो इषं ये 
आता षण्युख को हटाकर हठात्‌ पी के स्त्रयं दुग्ध को 
जो लम्बोदर तृत हो पद उठ! सामोद हैं नाचते 
CCO. Vasishti मेरी०कृति०मेः०सुष कञ्च! वख/ च्चे हे कन्म ४227 Foe 
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२ ब्रहासूतरणाङ्कर माष्यम्‌ 


अथ--भनादि भावरूप मूल भवद्या एवं पूर्व पूर्वंभ्रमजन्य संस्कार रूप 
्रनिर्वचनीय प्रविद्या के कारण जिस ब्रह्म के पृथ्वी, जल, तेज, वायु तथा 
आकाश रूप पः्वभूत घवात्विक स्वरुप हैं एवं जिपसे नानारूपात्मिका संपूण 
चराचर सृष्टि तन्न हुई है उस अपरिमित पनन्‍त सुख-शान-प्रकाद-स्वहूपः 
अमृत ( विनाशो ) ब्रह्म को नमस्हार करता हूँ। _ 
विशेष:--जो न तो सदुरूप सै झौर न तो श्रसद रूप से निरुषित किया 
जा सके उसे भनिर्वचनीय बहते हैं। भवद्या तया ज्ञान ये दोनों पर्यायवाची 
शब्द हैं | श्रज्ञान तथा उसका काय सम्पूण-प्रपः्च सत्‌ नहों कहा जी 
सकता क्योंकि ब्रह्मज्ञान से इनका बोध होता है । जेजे साप को जान लेने पर 
उसमें चाँदी की पूर्व प्रतीति का बाघ हो जाता है उसी तरह ब्रह्मज्ञान हो जाने 
पर संपुण हृदय प्रपश्च प्रवास्तविक प्रतीत होने लगता है। प्रत; इन्हें सत्‌ नहीं 
कहा जा सकता | खरगोश में सींग तथा ग्राहाश में फून को प्रतीति नहों होती 
\ इसलिये इन्हें अत्‌ भी नहीं कहा जा सकता । दोनों आविद्याप्रो का भनिवंचनीय 
त! विशेषण इसी लिये सार्थक है । 
८ जैसे शुक्ति विषयक अज्ञान ही रजत भ्रम का जनक है उसी तरह विषयक 
1 अज्ञान ही संपूर्ण प्रपक्च भ्रम का जनक है हसोलिये 'भामतीकार ने भ्रनिर्वाच्य- 
अविद्याद्वितय सचिव विशेषण ब्रह्म के लिये दिया है। 
अविद्या का साचिव्य होने से ही ब्रह्म जगुत्‌ के निर्माण में समर्थ है। 
ब्रह्म ग्रश्‍मथं है ऐसी शंका न हो इसलिये प्रभवतः कहा । इंहसे उसका स्वयं: , 
सामर्थ्यं व्यक्त होता हैं। सामर्थ्यवान्‌ कर्ता को सामग्री की प्रपेज्ञा रहने पर भी 
§ उसका सामर्थ्य नष्ट नहीं होता । उदाहरणा के जिये काष्टादि के छेदन में कुठारादि 
23 को प्रपेक्षा रखतें हुए भी छेदनकर्ता स्वतस्त्र ही कहा जाता है । इस तरह ब्रह्म 
र बिक्कारी हो जायंगा ऐसी शङ्का न करनी चाहिये क्योंकि १:वभुतादि वस्तु उसके 
टॅ. बिवत है । प्रतात्विकः न्यथा भाव को वितं कहते हैं । जो वस्तु दुधरे भाव 
१ को न प्राप्त होकर भी अत्यरूप से प्रतीति का विषय हो उसे विवर्त कहते हैं। 
ज॑से रस्सी वस्तुतः सर्पपाव को न प्राप्त होकर भी सर्प रूप से प्रतीत होती है।- 
किन्तु इससे उसमें सर्प के गुण दोष नहीं प्राते । भगवान्‌ भाष्यकार ने कहा भी 
है, यत्र य॒दघ्यासह्सत्कृतेन दोषेण गुणेन वाऽशुमात्रेणापि) सन सम्बध्यते? 
भव्यासभाष्यय--जिपमें जितका थष्यात ( भ्रमात्मक प्रतीति ) होती है वह 
प्रधान, थध्यस्त ( अरम,त्सक.प्रतोति के विषय ) के गुण दोष से लेशमात्र भी 
००३ १ कीतियुकहमप्दछे ब्रिह्क्रेवदानत्याळेवप्रिञाचा चे त्रद्/का (उः 
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चतुः सुत्रीप यन्त भामतो भा षानुवाद सहितम्‌ । ३ 
लक्षण बतलाकर उपका स्वरूप लक्षण अपरिमित सुख ज्ञान रूप कहा है। 


टिप्पणी :--अक्षण दो प्रकार का होता है तदस्य लक्षण थोर स्वरूप 
लक्षण लक्ष्य में रहने वाले धर्म का जो व्यापक न हो ऐसे लक्षण को तटस्य 
लक्षण कहते हैं, जैसे पृथिवी का गन्धवत्व, लक्ष्य पृथिवी में रहने वाला धर्म 
पृथिवोत्व वह उत्पत्ति कालीन घट में भो है, परन्तु न्याय सिद्धान्त के अनुसार 
अद्यक्षण में उत्पन्न द्रव्य, गुण घोर क्रिया से शुत्प रहता है, इसलिए उसमें 
गन्ध गुण नहीं है, तो गन्धवत्व पृथिवीत्व का श्रव्यापक है धतः वह तटस्य | 
लक्षण है, लक्ष्य में रहने वाले धर्म का व्यापक लक्षण स्वरूप लक्षण होता है, छ 
पृथिवीत्व जातिमत्व पृथिवी का स्वरूप लक्षण है, स्व में स्व व्यापकता होनेसे, वह $ ड 


स्वप लक्षण है। इसी प्रकार ब्रह्महा भी उक्त इलोक में वर्णित, जिससे चराचर 2 
जगत्‌ उत्पन्न हुमा यह तटस्थ लक्षण है, क्योंकि लक्ष्य ब्रहामे रहनेवाले ब्रह्मत्व का छ्न 
| बह्‌ व्यापक नहीं है, ब्रह्मत्व सवदा! ब्रह्म में रहेगा उक्त लक्षण जगदुत्पत्ति काल में 
ही है, परन्तु सत्यं ज्ञानं मा नन्द ब्रह्म, सत्य ज्ञान सुखा[द सवदा ब्रह्म में रहते हैं, 
| अत; वह स्वरूप लक्षण है । 


भामती न | 
| निश्‍वसितमस्य वेदा वीच्षितमेतस्य पञ्जभूतानि । 4 ) 
| स्मितमेवस्य चरचरामस्य च सुसं महाप्रलयः ॥२॥ ` (प्‌ 


| सुभद्रा -- वेद जिप ब्रह्म के निःइवास हैं भोर पत्चमहाभुत जिसके वीक्षणमात्र 
| से उतपनन हैं, यह चराचर जगत्‌ जिसका मंदहास्य है एवं महाप्रलय जिसका शयन 
है (उसे नमस्कार करता हुँ  : 
'विशेष--निष तरह श्वास लेने में परष को प्रयास नहीं करना पढ्ताउसी | (: 
तरह परमात्मा को वेद-निर्माण में प्रयास को अपेक्षा. नहीं है। भगवती श्रुति भी [७ 
{ 

र्‌ 

, 


कहती हैः-“भ्रस्य महतोभूतस्प,निःएवसितमेतत्‌ क्र्वेद यजुवेदः सामवेदोऽयर्षवेदः' 
इत्यादि | इवासके घ्रतिरिक्त भवलोकन क्रिया में जमे किख्चितु प्रयास की भपेक्षा होती 
है उसी तरह प-चचमहामुतों के निर्माण में किच्चित्‌ प्रयास की अपेक्षा है । जैसे हास्य 
मे झवलोकत की अपेक्षा कुछ घरधिक प्रयास करना पड़ता है उसी तरहपचमहाभूती 
को धपेक्षा चराचर सृष्टि के निर्माण में अधिक प्रयास प्रपेक्षित है 
मामती 
षङ्मिरङ्ग रुपेताय . विविधेरव्ययेरपि | 
जिन च्छ शारवताय नमस्कुमो वेदाय च भवाय च ॥३॥ 
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छ Sr अभया लक य ब्रह्मृत्नशाद्धुर म ष्यम्‌ 


सुमद्रा--छः पज्नों एवं विविध प्रव्यपों से युक्त शाइवत जो वेद और शिव 
हैं उन्हें नमस्कार करता है। म र 

विशेष--इस इलोक से वेद तथा भगवान्‌ शिव को समता व्यक्त होती ह 
पेज तरह वेद के व्याकरण, शिक्षा, कल्प, निएक्त, छन्दोविचिति तथा ज्योतिष: 2 
छः भंग हैं, उसी तरह भगवान्‌ शिव के भो. सर्वज्ञता, तृप्त, घना दिशाग, ला 
नित्यंशक्ति एवं परविन्त्यशक्ति ये छ; भंग है.। जैसे वेद में विविध घव्यय-है 


तरह भगवान छिव मी ज्ञान, चै रागय, ऐदवयं, तप, सत्य, क्षमा, शिण 

की शक्ति प्रात्मज्ञान भोर प्रषिष्ठातृत्व ये दश व्ययो युक्ते हैं । 

१. | भामती कहत 
मादँण्डतिलकस्वामिमदागणपतीन्‌ वयम्‌ | -‹ ° 
विश्वन्यान, नमस्यामः सर्वंघिडिविघायिन* | " 


' सुभद्रा- -जगदुवन्द्तीय तथा संपूर्ण सिद्धियों को देने वाले भगवाच सूय, 
क्ापिकेय एवं गणेश जी को वन्दना करता हूँ । म 
य टन - मामती 
्रहमयत्रकृते तस्मै वेदव्यासाय वेधसे । 
ज्ञानशकस्यवताराय नमो मगवतो इरेः ॥१॥ 
सुभद्रा प्रसुव के निर्माता, सर्वज्ञ तवा भगवान्‌ विष्णु को -ज्ञानशक् के 
अववार वेदव्यास को नमस्कार करता हूँ । 6 
० [ भातो ', 
नत्वा बिशुद्धविज्ञानं शंकर करुणाकरम्‌ । 
भाष्यं प्रसन्नगम्मीरं तस्प्रणीतं विमञ्यते ॥६॥ 
` सुमंद्रा--विशुद्ध विज्ञानस्वूप करुणा के कोष भगवान शंकराचार्य को नमस्कार 
करके ततप्रणोत जो प्रमन्नगम्मीर भाष्य है उप्तको व्याख्या करता है। = 
:` बिशेष प्रसन्नः पर्यात्‌ प्रसादगुख से युक्त होते हुये भी जिसका डा गढ़ 
हो उपे प्रपन्न गम्भीर कहते हैं | न 
८ यु ' भामती । 
~ आओचायकृतिनिवेशनमप्यवधुत वचोऽश्मदादीनाम्‌ । 
रथ्पोदंकमिव गज्लाप्रवाहपातः पवित्रयति ॥७॥ // 
सुमद्रा--जैपे गलियों का प्रपवित्र जन मो गाज्ञाप्रवाह में पतित होने पर 
यवित्र हो जाता हे उतो तरह प्राचायं शक्कल की कृति मो हमारी वाणो को 


यवित्र कर देगी ।|. ; ;. , . ., | डक 
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चतुः सूत्रीपयंस्त मामती भाषानुवाद सहितम्‌ । क 


; ; भामंती ल 

ग्रथ यदसन्दिग्घमप्रयोजनं च न तत्प्रेच्ावत्पतिपित्सागोचरः, यया 
समनस्केन्द्रिय सन्निकृष्ट: श्फीतालोकमध्यवर्ती घटः, करटदन्दा वा, तया चेदं 
ब्रह्मेति व्यापकविरुद्धो पश्ञब्धि:)ई तया हि--'दृहत्वादूब'इणत्वाद्वा5त्मेव ब्रह्मेति 
गोयते, स--चायमाकोट पतज्ञ भय आ च देवांषम्यः प्राणभन्मात्रस्येदकारा- 
स्पदेभ्यो देहेन्द्रिय मनोजु द्वविषयेभ्यो विवेवे न 'अहृम्‌, इत्यसन्दिग्घाविपयंस्ता- 
परोक्षानुमवसिद्ध इति न जिज्ञातास्पदम्‌ , नाहि जातु कश्चिदत्र सन्दिरवेऽह वा 
नाहं वेति, न च विपयस्यति नाइमेवेति । 


चुभद्वा--जो सन्देह-रहित शोर निष्प्रयोजन होता है वह प्रेक्षावान्‌ (विचारक). 
को. जिज्ञासा का विषय मंहीं होता | जैसे स्पष्ट प्रकाश होने पर मनःयोगपूवंक : 
चञ्ुरिख्रिय से सम्बद्ध होने पर घट सन्देह का विषय नहीं है इसलिये उसको 
जिज्ञ.सा भो नहीं होती । एवं प्रयोजन शून्य होने के कारण काक-दन्त भी जिज्ञासा 
का विषय नहीं है । अभिप्राय यह है कि जो-जो जिज्ञाप्ता का विषय है वह-वह 
सन्दिग्ध घ्र सप्रयोजन होता है । प्रतः जिज्ञास्यत्व का व्यापक सन्दिग्वत्व भोर 
सप्रयोजनत्व हुपा । जिज्ञास्यत्व उसका व्याप्य हुमा । व्यापक न रहने परे व्याप्य 
नहीं होता जैमे व्यापक झन के न रहने पर ध्याप्य घुम भी नहीं रहता, इसलिये 
"व्यापक सन्दिग्वत्व भोर सप्रयोजनत्व को नि वृत्ति होने से जिज्ञासा भी निवृत्त होतो 
दै । भतएव यहाँ ब्रह्म को जिज्ञासा साधन-चतुष्टय-सम्पन्न पुरुष को होती है । यह 
कहना सङ्गत नहीं है क्योंकि “्रयमातमा ब्रह्म” इत्वादि श्रुतियों सें प्रात्मां हो 
त्र है यह सिद्धि होता है। ऐशा पात्मा कोट पतङ्ग से लेकर देव ऋषि-रह्मादि 

. पन्त प्राणिमात्र के सन्देह का विषय न होने से जिज्ञास्प नहीं हो सकता | 

र्यात्‌ इदम्प्रतीति के विपयःश्रीर, इन्द्रिय, भन, बुद्धि, बिषय इत्यादि से पृथक्‌, , 
“अहम्‌ “इही प्रतोति का विषय हकर थात्मा भासता है। प्रत: वह जिज्ञासा का 
दिषध नहीं हो सकता । किसी भो पुरुष को 'मे है या नहीं? ऐसा सन्देह नहीं होता 
शोर न तो 'में नहों है” ऐसा विपर्याप्र विपरीत ज्ञान ही होता है। इसलिये | 
हि ब्नह्म-विषपक विचार नहों करना चाहिये क्योंकि उसके प्रति सन्देह 
नहा है| डू 


AES 


कद मामती व हर । 
न च 'अइं कृशः स्थूलो गण्छामि' त्यादिदेहधमंसामानाधिकरणय 
1 देहाक्षमनोञ्य़म इङ्कार इतिसाम्प्रतम्‌; तदालम्बन्त्वे हि योऽहं बाल्ये 


पितरावन्वमव त एव स्याविरे प्रणतुनतुमतरामीति प्रति सन्धान न मवेत्‌| 
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६ : ° `. . वब्वहमसूत्रशाङ्कर माष्यम्‌ ` 


सुमद्रा--यदि यह कहा जाय कि "में मोटा हैं या में दुवा हूँ में जा रहा है 


इत्यादि प्रतोतियाँ शरीर को ही विषय करतो हैं न कि धारमा को, क्योंकि स्थूनता 
शोर कृशता शरीर के ही घम हैं। इसलिये भ्रहंकार देहामित दै पह कहना 
ग्रपङ्गत है । उपयुक्त देहाश्रित भहंकार को अंगीकार करने से “जो में बाल्यकाल 
में माता-पिता का घनुभव किया वही में वृद्धावस्था में पौत्र प्रपोत्रादि का भी अनुमव 
कर रहा हैं” जो ऐदी प्रत्यभिज्ञा होती है वह नहीं हो सकती । 
भामती 

, नहि वालश्यविरपोः शरीरयोरस्ति मनागपि प्रत्यमिज्ञानगन्धो येनैकस्व 
; ग्रबसीयेत । तस्माचेषु ध्यावर्तमानेघु यदनुवतंते  तत्तेभ्यो भिन्नं यथा 
कुसुमेम्पः सूत्रम्‌ | तय! च बालादि शरीरेषु व्यावतंम'नेष्वपि परस्प(महकारा- 
स्पदमनुत्रतैमानं तेम्यो भिद्यते । अपि च स्त्रप्नान्ते दिव्यं शरीरमेदमास्पाये 
तदुचितान्‌ मोगान्‌ भुजान एव प्रतिबुद्धो मनुष्य शरीरमात्मानं पश्यन्‌नाई 
देवो मनुष्य एवेति' देवशरीरे बाध्यमनेऽप्बहमास्यदमत्राध्यमानं शरीराद्‌ 
मिन्न' प्रतियद्यते । श्रपि च योगव्याभ्रः शरीर मेदेऽपि्रात्मान मभिन्नमनुमव- 
तीति नाहंकारालभ्बनं देह!। अतएव नेन्द्रियाण्यप्यस्यालम्चनम्‌, इन्द्रिय 
भेदेऽपि योडइमद्राच स एवेतर्हि स्पृशा मील्यहमालस्त्रनस्य प्रत्यभिज्ञानात्‌ । 

सुमद्र।--प्रति्नण बढ़ने घौर घटने से बाल प्रौर बुद्ध के शरीर में स्वल्प भी 
साहदय के न होने से एकता का हो घनुसम्बान नहीं हो सकता । इसलिये जिःके 
निवृत्त होने पर भो जो घनुगत रहता है वह उससे भिन्त होता है जेसे फूलों के 
परस्पर भिन्न रहने पर भो सूत मागा में प्रनुगत रहत। है । इमलिये बाल्यावस्या- 
युवा वस्या प्रोर वृद्धावस्था के शरीर के भिन्न रहने पर भी उनमें थनुदृत्त रहने 
वाला एकाकार-प्रतोति का विषय भहङ्कार उनसे भिन्न है और भी बात है कि 
स्वप्न में दिव्य शरोर घारण कर उसके योग्य भोगों को भोगआ हुय्मा पुरुष 
जागने पर प्रपने को मनुष्य शरीर में देखता हुप्ना ' में देव नहीं ह किन्तु मनुष्य 
है” इससे देव शरीर के निवृत्त होने पर मी “हम्‌” प्रतीति-बिषयक थात्मा 
शरीर से भिन्न है यह निविचत होता है। दूसरी वात ये है कि मनुष्य होने पर 
भो खेल तमाशों में कोई व्पाघ्र-चमादि धारण कर प्पने को उस समय शरोर 
क | होते पर भो प्रात्मा की एकता का ही भनुमव करता है । भथवा कोई 
योगशक्ति-सम्पन्न पुरुष कृत्रिम व्याघ्र देह घारण करके भी शरीर के भिन्न 


होने पर भी भात्मा के प्रभेद का ही घनुभव करता है। इससे भी शरीर घ्रात्मा _ 


नहीं हो सकता । क्योंकि 'घ्रहम्‌' प्रतीति झातना को हो लेकर होती है। इही 
तरह इन्द्रियां भी मात्मा नहीं हो सकतीं । यदि इन्द्रियाँ ही प्रातमा होती तो उनमें 


८८७. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


LOST SN PT 


NS UT ७-२७... 


चतुः सुत्री पर्यन्त भामतो भाषानुवाद सहितम्‌ । ७ 


भेद होनेपर भो 'जिक्तो मेने देवा उसो का इप समय स्पर्श कर्‌ रहा हैं. यह 


प्रत्यभिज्ञा नहीं हो सकतो । 
ु भांमतो 


विषयेम्पस्तवध्यविवेक्ः स्यवीयानेव वुद्धि: मनसाश्च करणायो-रहङ्कतेि 
“कतृप्रतिमास प्रख्यानालखनख।योग; कृशोऽहमन्धोऽ३मिश्यादयश्च प्रयोगा 
असत्यमेरे कयश्चिन्मञ्चाः क्रोशन्तोत्यादिवदौपचारिका इति युक्तमुत्पश्यामः | 
-तस्मादिदङ्कारा-स्पदेम्ो देहेन्द्रियमनोबुद्धिविषयेभ्यो ब्यावृत्तः स्फुटतराइमनु- 
-मवगम्य आत्मा संशयाभावादजिज्ञास्य इति सिद्धस्‌ गी 

सुमद्रा :—विषयों से धात्मा का भेद स्पष्ट हो है। बुद्धि भौर मन भो 
आत्मा नहीं हो सकते । क्योंकि वे करण हैं । ( साधन हैं। ) में मन से स्मरण 
-कूरता हूँ. में बुद्धि से निश्चय करता हूँ ऐसो प्रतीति होने से वे करण हैं। जैसे 
“कुवर से लकड़ी काटता है, यहाँ पर कुठार करण है। जो करण होता है वह 
कर्ता नहीं होता । पतः बुद्ध मौर मन भी करण होने से में कर्ता हँ--ऐसो 
"तोति श्रोर शब्द के झालम्बन विषय नहीं हो सकते | इससे सिद्ध हुआ कि 
"हम! प्रतीति-विषय शरीर इन्द्रियांदि से भिन्न है। यदि शरोर इन्द्रिय भ्रातमा 
नहीं हैं तो 'में दुवचा हूँ में प्रन्वा हूँ? इत्यादि प्रतीतियाँ नहीं हो सकती- ऐसी 
खाका नहीं करनी चाहिये। क्योंकि वे सब प्रतीतियाँ प्रभेद के त रहने पर भी 
“मच्चा; क्रोशन्ति” मचान चिल्ला रहे हैं-इपसे उसपर रहने वाले पुरुष के F 
चिल्लाने का उसमें झारोप करके प्रयोग होठा है। वैसे ही देह-इन्द्रिय में रहने श 
न्वाली कृशता-प्रन्धता का भी 'भहम्‌? पदवाच्य घातमा में आरोप करके कयाचित्‌ ति 
‘निर्वाह हो सकता है । इससे यह सिद्ध हुप्रा कि देह-इत्द्रियादि से भिन्न प्रात्मा 
“अहम”? भनुभव से सिद्ध संशय के घमाव में जिज्ञासा का विषय नहीं हो सका । 
“एवं निष्प्रयोजन होने से भी वह जानने के योग्य नहीं है । 


भामती 
अप्रयोजनत्वाच्च | तथाहि- संसार निवृतिरपवगं इह प्रयोजनं विवक्तितम्‌ 
संसारश्‍्चात्मयायास्याननमवनिमिच आ।.स्मयाथासम्यज्ञानेन सहानवतंते 
| कुतो5स्य निवृत्तिः; श्रविरोधातृ ङुतश्चात्मयायात्म्याननुभवो ? नह्महभित्य- 
नुमवादन्यदात्मयायात्म्यश/नम्त्ति । न चाइमिति सवंजनीनस्फुटतरानुमव- 
| .समर्थित आत्मा देहेन्द्रिथादिव्यतिरिक्तः शक्य उपनिषदां सहसरप्यन्यय- . 
यितुम्‌, अनुमवविरोधात्‌ । न ह्यागमा सद्दछमपि घटं पटपिदुमीशते । 
तस्मादनुभवविगेघादुपचरितार्था एवोपनिषद इति युक्तमुत्पश्याम्‌ इत्याशयवा 
म्नाशङ्कय परिहरति-युष्मदश्मत्पत्यय गोचरयोरिति । 
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८ बहासूनशा छूर माष्यम्‌ 
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सुभद्रा :--एवं प्रयोजन शुन्य होने से भी वह जिज्ञात्य नहीं है। क्योंकि 
संसार-निदत्ति ही (मोक्ष ) प्रयोजन है । संसार प्रातमा के यथार्थे स्वरुप के न: 
जानने से ही होता है । घतः झात्मा के यथाधं-स्वरूप के ज्ञान से ही उसकी | 
निवृत्ति भ्रर्थात्‌ मोक्ष हो सकता है । यह झनादि संसार धनादि आत्मा के ययार्थ-' | 
ज्ञान के साथ ही चला झा रहा है। हमसे विरोध न होने से उसकी . निवृत्तः | 
| 

{ 


नहों हो सकती । यदि यह कहा जाय कि :--भात्मा का जो यथार्थ स्वरूप है 

उसका अनुभव न होने से.ही संसार है तो मातमा के स्वरूप का यथाधं ज्ञान कंसे 

नहीं होता ? क्योंकि भम्‌ इस अनुभव से युक्त भात्मा का, यथार्थ ज्ञान नहीं है ।: ~ 
एवं यदि यह कहा जाय उपनिपेद ग्रात्मा को भकत! अभोक्ता इत्यादि बतलाठी हँ । 

“पग्रहम” ग्रनुभवगम्य परात्मा. कतृ त्व-भोवतृत्व-विशिष्ट ही प्रतीत होता है। इससे 

संशय होने से जिज्ञास्य है, तो यह भी ठीक नहीं, क्योंकि सर्वलोकानुमव £ पि 

धात्मा,का उपनिषदों में झपलाप नहीं किया जा सकता, क्योंकि झनुमव-बिरोध' 
है । जैसे घट, पट नहीं हो सवता, ग्रनुभव-विरोध से । तो उसको हजार वेद 

भी बनाने में समथं नहीं हैं। इसलिये सर्वजनानुभव विरुद्ध होने से उपनिषदे 

गोड़ भर्थ को हो कहती हैं या लाक्षणिक है । यही ठीक जंचता है । इस प्रभिप्राय' 

से शंका करके परिहार करते हैं । 


द त्न ! |) ककनी 
१ छु ww 7 ह शङ्कर भाष्यम्‌ ३- 
युष्मदस्मत्प्रययगोचरयोविंषय विषयणोस्तमः प्रकाशवदू-विरुद्ध खभाक 
योरितरेतरमाबा नुपपचो थिद्धायां तदू घर्माणमपिसुतरा मितरेतरमावानुपपरि:,. 


| . भामती 
2 | शत्र च युष्मदस्मदित्यादिमिथ्या मवितुं युक्तमित्यन्तः शंकाग्रन्यः | 
= | तथापीत्यादिः ०रिहारग्रन्य; | तयापीस्यमिसम्बन्धार्छुङ्कायां यद्यपीति पठितव्यम्‌ 
इद्मस्मत्प्रत्यगोचरयोरिति वक्तब्ये युष्मद्‌ अ्रइणमत्यन्तभेदो पल क्षणार्थम्‌ । 
_ / यथा हाहकार प्रतियोगी त्वंकारो नेवमि दकारः, एते वर्याममे वयमारमइ, इति बहुलं 
/ प्रयोगद्शनादिति | चित्स्वमाव आत्मा विषयी जड्खवमावा वुद्ध द्र यं देह विषया 
विषयोः | एते हि चिदात्मानं विषिणबन्ति अव\व्नन्ति निरुपणीयं कुव॑न्तीति' 
यावत्‌ | प रस्परानध्यासहेतावत्पन्तवेलच्णये इष्टान्तः तमः प्रकाशवदिति। 
| कि लात करिचत्समुदचरद्बृत्तिनो प्रकाशतमसी परस्परात्मतया 
| प्रतिपचुमईति। तदिदमृंक्तम्‌-इतरेतरभावा नुपपत्ताविति। इतरेतरमावा 
| इतरेतरत्वं तादात्म्यमित यावत्‌ | तस्यानुपपत्ताविति । 
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चतुः सुत्री पर्यन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । १ 


सुभद्रा :--भाष्यका रने--युर्मदस्मट्प्रत्यपगो च रयोरित्यादि--भाष्य में युस्म- 
दस्मदु से लेकर “मिथ्या भवितु' युक्तम्‌'' तक शंका किया है। “तथापि 
लेकर उसका परिहार है। समाधान में 'ठर्थाप' कहने से शंका ग्रन्य में भो । 
“यद्यपि? ऐसा पढ़ना चाहिये। "इदमस्मत््रत्ययगोचरयो:” ऐसा कहना था 
“युस्मदू'? शब्द का ग्रहण अत्यन्त भेद प्रदर्शन के लिये है। क्योंकि “झहमः? 
शब्द का विरोधी जैसा * त्वम? है, वैसा “इदम्‌?” नहों । “यह हम सब ह 
'ऐपा सामान्य प्रयोग देखा जाता है। भतः “युस्मद'? शब्द को तरह श्रहंकार कार 
विरोधी “इदम्‌' नहीं हो सकता । इसलिये “युस्मद्‌? का ही प्रयोग उचित है ।' 
“युस्मदू” छब्द के प्रतीति का. विषय जो देहेन्द्रियादद विषय हैं भोर “भर्मदू? 
छव्द के प्रतीति का विषय जो विषयी प्ात्मा है--इनमें ग्रन्धकार ओर प्रकाश 
कै समान विरोध होने से विषय-विषपी में. एकता सम्भव नहों-गह भगवान 
भाष्यकार का अभिप्राय है। भात्मा चैतन्य स्वभाव वाला विषयो है। “बुढि; 
इन्द्रिय, देह जड़ स्वभाव वाले विषय हुँ। क्योंकि देहेन्द्रियादि भपने खूपसे ही 
अन्तःकरण के तादात्म्य को प्राप्त चिदात्मा का निरूपण करते हैं। जिससमफं 
करणा 'चक्षुरित्द्रियादि रूप,नाली के द्वारा निकल कर क्थियप्रदेश में. प्रवेश 5 
करता है--उस समय विषय रूप से. उसका परिणाम होता है। अतः विषपी 


आत्मा का विषय के झ्राकार, का प्राप्त होना ही उसका बाँघना है। इपलिफे 
भामतीकार दैहेन्द्रियादि विषय को श्रांत्मा.को बाँधने वाला होने से विषय कहा = 
उपयुक्त विषय घौर विषयी कौ परस्पर अत्यस्त भेद होने-से प्रध्यास नहीं हो .. 


सकता । दिषय श्रोर विषपी_ का विरोध दिखलाने के लिये हो म्रन्धक्ार भोर, “ 
प्रकाश का दृष्टान्त दिया । यदि थों कहा जाय कि अति विलक्षण-स्वश्राव-सम्पन्त . 
अन्धकार शोर प्रकाश के होने पर भो उलुकादि को भन्वकार में प्रकाश की एक -. र 
प्रकाश में घरन्बकार की प्रतोति देखो गयो है, भतः इस दृष्टान्त के धाघार परः « ५, 
विषय-विषयी में प्रध्याप सम्मव है--यह कहना ठोक नहीं, क्योंकि जिसकोः 
वह अन्धकार है? 'यह प्रकाश है' ऐशा स्पष्ट ज्ञान है उसको घन्बकार में प्रकाश 
तथा प्र हाश में प्रन्धकार की प्रतीति नहों हो सकती । उल्लु को तो यहः 
ज्ञान हो नहीं है । र 
शंका यहाँ परशिष्टो में प्रग्रणी भगवान्‌ भाष्यकार ने मङ्गल नही 
किया, भाष्यके प्रारम्ममें, युस्मदस्मददित्यादि से भाष्य का ही प्रारम्म किया + 
“समाधान, भाष्यकार परध्यांस भाष्यका प्रारम्म करते हुए ब्रह्मे स्वरूप का | 
नुस उसके विना, भध्यास संभव नही है यह कहता बन नही. १. 
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१० ्रह्मसूत्रशाङ्कुर भाष्यम्‌ 


सकता इसलिए युस्मादित्यादि सन्दर्भ से हो ब्रह्म का स्मरण रूप मङ्गल 
भाष्यकार ने किया हो है। क्योंकि प्रस्मदर्थ प्रत्यकचेतन्याभिन्न ब्रह्म है। 


शाङ्करभाष्यम्‌ 

इत्यतोऽस्मतत्ययगोतरे विषयिण चिदात्मके युष्मत्मत्ययगो चरस्य 
विषयस्य तदूघर्माणां चाध्यासः, तद्विपर्ययेण विषयिणस्तद्षमाण च 
-विषयेऽध्यासो मिथ्येति भबिठु युक्तम्‌; 

मामती न 

स्यादेतत्‌ | मा भूदुघर्मिणोः परस्पर्मावः, तदुर्माणां तु खाड्यचेतन्य- 
'नित्यस्ता नित्यस्वादीनामितरेतराध्यारो मविष्यति इश्यते हि धर्मिणो विवे» प्रहरणे४- 
"पि तद्वर्माणामध्यासः, यथा कुसुमादमेदेन गृह्ममाणे5पि स्फटिकमणावतिस्वच्छ- 
तया ज्ञपाकुसुमप्रठतिबिम्बोद्ग्रा हिण्यरूणः स्फटिक इत्या त्णयविभ्रम* 
इत्यत उक्तम--तद्धर्माणामपीति । इतरेतरत्रघर्मिणि घर्माणाँ भावों त्रिनिम- 
यस्तत्यानुपपत्ति: । श्यममिसन्धिःदपवद्धि द्रव्पमरिस्वच्छुतया रूपवतो 
। द्रव्यान्तरस्य तद॒विवेफेन गुह्ममाणस्यापि छायाँ णहीयात्‌; चिदात्मा त्वरूपो 
बिषयी न विषयच्छायामुद्माह थतुमइति; यथाहु:--““शब्दगन्घरसानां च 
कीहशी प्रतिबिम्त्रता” इति तदिह पारिशेष्य दूविषयविषयिणोरन्योन्यात्म ` 
सम्मेदेनेव तद्घर्माणामपि परस्पर सम्मेदेन विनिमयात्मना मांवेतब्यम्‌, तो 
-चेदूबर्मिखावत्यन्तवित्रेकेन यह्ममाणावसम्मिन्नौ; असम्मिन्ना: सुतरां तयो घेर्मा:, 
स्वा्ाभ्यां ब्यवघानेन दूरापेतत्वात्‌, तदिदमुक्तम्‌-सुतराभिति। 


सुभद्रा :-ठीक है । घर्मो ( विषय घ्रौर विषयी ) के परस्पर तादात्म्य का | 
प्रव्यात न हो, परन्तु उनके घर्म जडता भ्रनित्यता भादि हैं एवं विषयो के घरमे, ce 
"अहाश नित्यता प्रादि हूं । तो उनका अध्यास क्यों ? न हो, क्योंकि ए देखने में 
आता है कि घर्मियों में भेद-ज्ञान के वर्तमान रहने पर भी उनके घर्मो में घघ्यास 
हो जाता है--जैप्ते जपाकुसुम से प्रति भिन्न स्फटिकमणि की प्रतोति होने पर 
भो स्फटिकमणि के प्रति स्वच्छता के कारण उक्त पुण्य का बिम्ब-ग्रहण होने. से 
- “स्फटिक-मणिरक्त है--ऐसा भान होता है। इसलिये भगवान्‌ भाष्यकार ने “तदु 
“धर्माणामपीतरेतर भावानुपपत्तिः” कहा । बात ये है--कि धर्मों का परस्पर 
भरघ्यास होने में धर्मी में एक का एकत्र प्रतिबिम्ब होना चाहिये, प्रयवा घर्मियों 
में भी परस्पर तादात्म्य का पष्यास हो। उपयुक्त दो कारणों के दिना घमां = 
का मो मध्यास नहीं हो सकता । प्रतएव उक्त प्रथम हेतु एक का एक में प्रति: | | 
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ववतुः सूत्रोपयन्त मापती भाषानुबाद महितमु । ११ 
SSS वि मिति 
बिम्ब होने से ( स्फटिक मणि में जपा कुसुम का प्रतबिम्ब होने से) उसमें 
रक्तिमा का भ्रष्यास होता है तो यह उचित नहीं क्योंकि रूपव.न्‌ द्रव्य प्रत्यन्त 
स्वच्छ होने से घन्य रूपवान्‌ द्रव्य के प्रतिबिम्ध ( फोटो ) ग्रहण करने में समर्थे 
है। विद्यत्मा.तो रूपरहित है इसलिये विषय के छाया ग्रहण करने में समर्थ 
नहीं-जैपे कहा भो है कि शब्द, गन्ध, रस इनकी प्रतिबिम्बता केसी ? प्रतः 
प्रथम हेतु न होने से प्रध्यास नहीं हो सकता । एवं दूसरा हेतुःधर्मी के परस्पर 
तादात्म्य कर झध्यास भी यहाँ नहीं है। क्योंकि जड़-चेतन विलक्षण स्वभाव 
चाले हैं भौर यह पूर्व कहा भी जा चुश है। इप्ती बात को भामतीकार यों कहते 
हैं :--'“तदिह पारिशेष्यादित्यादि” से- झर्यात्‌ दिषप-विषयी इनका परध्पर 
संमिश्रण टोने से हो उनके दर्मो का परस्पर विनिमय ( एक का दुसरे में घारोप ) 
हो सकता है, यदि चे घर्मी त्यन्त भिन्न रूप से गृहीत होकर जाने गये हैं तो 
सुतरां उनके घमो में भी परस्पर तादात्म्य का भ्रष्शात नहीं हो सकता । झपने 
आश्रय के व्यवधान सै वे दूर हो जाते हैं इसलिये भाष्य में “सुतराम्‌? यह कहा | 


भामती 


1. । विषयविपयणेत्यथ॑ः । मिथ्याशब्दो5पद्ववचनः | 
एतदुक्तं मवति--अ्रध्यातों मेदाग्रदेण व्यासः तद्विरुद्वशचेदास्ति भेश्ग्रह:, 
स भेदाग्रहं निषर्तय स्तदृव्य'प्मध्यासमपि निवतयतीति । मिथ्येति भवित ` 
युक्तम्‌ यद्यपि तथापीति योजना ) इदमः्राकूतम्‌- म वेदेतदेव--यद्यहमिश्यनु- प्ट्र 
भवे ञ्रारयतरब प्रकोशेत, न त्वेतदश्ति। तथा इसमस्तोपाध्यनवच्छिनानन्ता- > 
नन्द चैतन्यैकरसमुदासी नसेकमद्वितीयमात्मतत्व॑ श्रुतिस्मतीतिद्वासपुराणेपु 
गोयते । र 


सुपद्वा--इसलिए ध्रस्मत्प्रत्यय के विषप-विषयी चिदात्मा में विषय घौर . 
उनके घर्मो का अध्यास तथा उसके विपरीत विषय में विषयी पातमा भोर उसके | 
धर्मों का प्रच्गस मिथ्या होना हो युक्त है । मिथ्या शब्द यहाँ प्रतिषेषार्थध है... 
अनिर्वचनीयर्थर नहीं। निष्कष यह है कि भरष्यास भर्षातु एक के धमका या | 
स्वरूप का दूपरे में घ्रारोप तमो हो सकता है जबकि उसमें भेद गृहोत न हो। हर टु 
बरोक जहाँ भेद नहीं ग्रहोत होता वहों पर भ्रध्यास होता है. भष्यास व्याप्य हैं, | 
अेदाग्रह व्यापक है। घतः प्रकृत में बिषय देहेन्द्रियादि विषयी चिदात्मा में 
भेद ग्रडीत होने से व्यापक भेदाग्रह के न होने से व्याच्य ध्यास भो नहीं हो 


१९ ्रह्ुत्रशाङ्कुर भ.ष्यम्‌ ` | 
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मिथ्या हो है--यह ठोक है, तथापि यह बात टब हो सकती है जब “अहम” 
इस प्रनुभव में प्रात्म-त्व प्रकाशित होता। देक्षिये समस्त श्रुति, स्मृति- 
इतिहा, पुराण में समस्त उपाधि रहित धनंत घानंदभ्रकाश-स्वरूप एकरस' 
उदासीन प्रात्म-तत्व ही कहा गया है । 


भामती 


न चेतान्युपक्रमपरामर्शीपसंहारैः क्रियासमभि हारेणेगात्मतत्वममिदघति 
तत्पराणि सन्ति शक्यानि शक्रेणाप्युपचरितार्थानि कतुम्‌ । श्रभ्याते हि 
भूयस्ख्म्यम्य मवति, ययाडहो दशंनीयाऽदो दशंनीयोति, न न्यूनत्गं प्रागेवोष 
चरितस्रमिति। अइमनुमवस्तु प्रादेशिकमनेक विधशोकदुः खादिप्रप्ञोपप्लुत 
मात्मानभादशंयन्‌ कथमारप्रगोचरः कथं वाऽनुपप्लवः | न च-ज्येष्ठप्रमाण्‌ 
प्रत्यक्षविरोधा दाम्नायप्येष--तदपेक्षस्या प्रामा एयमुपचरिताथस्न॑ चेति युक्तम्‌ 
तस्यापौरुषेयदया निरस्त समस्त दोषाशंकस्य चोधकतया स्त्रतः सिद्धप्रमाणभाव- 
स्य, क्वकायेँ प्रमितावनपेक्षत्वात्‌ । प्रमितावन पेक्षल्वेडणुत्पतो प्रत्यक्षापेचतार- दू 
विरोधादनस्पचिलक्षणमप्रामाणयमिति चेत्‌ ? न, ‹उत्पादकाप्रतिदवन्द्रिवात्‌ । 
न ह्यागमज्ञानं सांब्यवहारिफ प्रत्यक्षस्थ प्रामाण्यमुपइन्ति, येन कारणाभावान्न 
भवेत्‌, अपितु ताखिकम्‌ । न च ततस्योत्पादकम्‌, श्रतात्विक प्रमाण भाव 
स्योऽपि सांब्यवहारिक प्रमाणेम्स्तज्ज्ञानोत्पत्ति दशनात्‌। तथा च वण 
इस्वदी घत्वादयोऽन्यवर्मा अपि समारो पितास्ततृतत्प्रतिपत्तिहेतवः 


सुभद्रा--प्रारम्म, मध्य और घ्रन्त में उक्त-ग्रात्म स्वरूप का प्रतिपाद न 
करती हुई इन भुतियों को इन्द्र तभो > गोणार्थ (-लाक्षणिक ) बतलाने में समथः 
नहीं हो सकता । किसी वस्तु को बारम्बार बहने से उस वस्तु की दृढता निश्चित, 
होती है । ,प्रहो | यह ( सुन्दरी ) दर्शनीय है, दर्शनीय है, ऐसा यदि दो बार: kt 
कहा जाय तो वह प्रवष्य दर्शनीय है यह वात इढ़तापूर्वक कहा जा सकता है। 
रे भ्रर्थातू, उसमें प्रामाण्य शंका. का भ्वकाश नहीं रहता । इसलिये वह प्र्नामाणिकः 
या. गोणाथपरक नहीं हो सकता । “प्रहम्‌” इस प्रनुमव में जो धात्मा भासित 
होता है वह नानाविध शोकमोह हु:खादि से व्याप्त होकर ही भासता है “यह 
कर्ता?! “झह सुखी’? ““प्रह दुःखी? इत्यादि प्रतीति के आधार पर ,नकि श्रुति 
प्रतिपादित ग्रात्मतत्व | इससे यह सिद्ध हुप्रा कि यदि उक्त थात्मतत्व “हम्‌” 
प्रनुभव में नहीं भासता तो वह भात्म-तत्व संशय का विषय होने से जिज्ञास्य है । 
इससे शास्त्रारम्म सार्थक हैं । यदि यह कहा लाय कि जितने प्रमाण हैं, उनमें 
श्रत्यक्ष. प्रमाण सवंज्येष्ठ है प्रत: उक्त प्रमाणा के विरोध, से प्रत्यक्ष की अपेक्षा 4 
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टि चुः सूत्रीपयन्त मामती भाषानुवाद सहितम्‌ । १३ 


रखने वाली श्रुतियाँ प्रप्रामाणिक या गोण पर्थे को कहने वाली हैं, तो यह ठीक 
नहीं । क्योंकि वेद के भ्रपौरुषेय हाने से समस्त दोष की शंका, उसमें दूर हो गई 
है । तया स्वतः प्रामाण्य जिसमें है--ऐती श्रुतियाँ जो प्रमात्मक ज्ञान उत्पन्न 
करतो हैं उनपें प्रत्यक्ष बिरोध होने से घ्रप्रामाणिकता नहीं प्रा सकती । 


श्रुतियाँ निर्दोष होने से जिस पात्म-स्वरूप को बतला रहीं हैं, उपरमं 
अत्यक्ष-प्रमाण के विरुद्ध होने पर भी प्रप्रामाण्य नहीं हो सकता । जैपे प्रत्यक्ष- 
प्रमाण द्वारा चन्द्र-सूर्यादि ग्रहों का प्रल्प परिमाणा गृहीत होने पर भी ज्योतिष 
म्शा् द्वारा उनका महत्परिमाण सिद्ध होने पर प्रत्यक्ष का वहाँ बाघ हो जाता 
है; वैसे यहाँ पर भो उक्त भात्म-स्वरूप बोधक निर्दोष श्रुतियों से प्रत्यक्ष का ही 
बाघ युक्त है । यदि यह कहा जाय कि श्रुति स्वजन्यप्रमात्मक-ज्ञान में प्रत्यक्षादि 
नो पेक्ष! नहीं रखती इसनिये प्रामाण्य है, किन्तु अन्य वाक्यों की तरह वेद- 
म्वाक्य भी जवणेन्द्रिय का विषय होने से भपने ज्ञानोत्पत्ति में प्रत्यक्ष की भ्रपेक्षा 
“रखता ही है। इय कारण से उसमें धन्य को धनपेज्ञवा रूप स्वतः प्रामाण्य नहीं 
हैं। इसलिये प्रत्यक्ष विरोध होने से ज्ञानोत्पत्ति के परमाव में भ्रप्रामाण्य है तो यह 
ठीक नहीं, क्योंकि घ्रागम-जन्य ज्ञान से स्वकारण भूत श्रोत्रादि रूप प्रत्यक्ष प्रमाण 
में व्यावहारिक प्रामाण्य का भ्रपलाप नहीं किया जाता, किन्तु उसमें तात्विक 
प्रामाण्य नहीं माना जाता, प्नतः- व्यावहारिक प्रामाण्य का प्रपलाप न होने से 
'आगम-जन्य ज्ञान के उत्पन्न होने में कोई बाघा नहीं है। भाशय यह है कि 
उत्ति द्वारा प्रत्यक्षादि में केवल पारमार्यिकता का हो निषेष किया जाता है, 
कि व्पावहारिकता: का । भर्थात्‌ तोनों काल में जिसका बाघ न हो बह उनमें 
नहीं. माना जाता किन्तु व्यवहार कालः में उसका बाघ न होने से प्रत्यक्षादि में 
व्यावहारिक प्रामाण्य स्वी हार किया जाता. है,- इसलिये श्रुति भपने से उत्पन्न 
ज्ञान में व्यावहारिक प्रामाण्य-बिशिष्ट प्रत्पक्षादि को भपेज्ञा रखती हुई मी उत्पादक 
प्रत्यक्षादि का विरोध न होने से प्रामाणिक है। इसी बात को भामतीकार 


ने “उत्वादकाप्रतिदवन्दरित्वात्‌” इस शब्द से कहा--भर्थात्‌ श्रुतिजन्य ज्ञान | 


को उत्पन्न करने वाला प्रत्यक्षादि. प्रमाण के साथ पारमाधिक प्रात्मस्वरूप 


धरु श्रतयों का विरोध नहीं है। तात्विक - प्रामाण्य - विशिष्ट प्रत्यक्षा दि 


अमाण श्रति-जन्य ज्ञान के उत्पादक नहीं हूँ, किन्तु व्यावहारिक प्रामाण्य- 
विशिष्ट ही उत्पादक है। उसका उपघात. वह करंता नहीं, जिससे कि 
«विरोध हो यहाँ पर यह शंका होती है कि श्रतियाँ ब्रह्मा तिरिक्त सबको भतात्विक 


बठला रहीं हैं, इससे प्रतात्विक-प्रामाण्य-वशिष्ट-प्रत्यक्ष से ज्ञात पठात्विक-प्रामाण्य | 
आसे भागम वेद से उत्पन्न ब्रह्मज्ञान `सी प्रतात्विक ही है-पो यह ठोक हा 
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सोच > 


१४ ब्रह्मसुत्रशा क्र भाष्यम्‌ 


रा 


“बोंकि प्रतात्विक प्रमाण वाला ग्रर्थातु भ्रविद्याकृतव्यावहारिक प्रमाण से भी 


तात्विक-यथार्थ.ज्ञान की उत्पत्ति देखी गई है--जैसे कि हस्वत्व, दीघंत्वा।द घर्म 
के न रहने पर भो ये ध्वनि के भ्रयवा वायु संयोग के घमं हैं, एवं उनका वणां में 
झारोप करके उनसे यथाथ ज्ञान होता दै । 
भामती 
न हि लौकिका 'नाग इतिं बा नग इति वा पदात्‌ कुझरं बा तरूवा” 
प्रतिपद्यमाना भवन्ति भ्रान्ताः । न चानन्यपरं वाक्यं स्वायंउपचरितः थे 
युक्तम्‌ | उक्त हि “ न विधो परः शब्दार्थ” इति । ज्येष्ठत्वं चानपेक्षितस्य 
बाध्यत्वे हेतुने बाघकत्वे, रखतज्ञानस्यज्यायसः शुक्तिज्ञानेन कनीयसा 
बाघदशनात्‌ । तदनपबाघने तदपपाघत्मनश्तस्योत्पततेरनुस्पत्तेः | दशितं ष्वः 
-तास्विकप्रमाणमावस्यानपेच्तितत्रम्‌ । टु 
सुमद्रा--लोक में “नाय? उश पद से हाँथी का बोध, एवं “नग” इस पद 
से वृक्ष पर्वतादि का बोघ होता है, तो वे भ्रास्त नहीं माने जाते। भ्रयवा नील- 
गाय न जानने वाला पुरुष यदि किसी गवय-ज्ञाता से पूछता है कि-गवय कैसा 
हे? तो वह रेखा से गवय का प्राकार बनाकर उसे उसका ( गवय , ज्ञान कराता 
है तो जैसे रेखोट१खित-गवय तात्विक न होने पर भो उसको तात्विक गवय का 
ज्ञान करा देता है, वैसे श्रुति भी तात्विक-ज्ञान करा देगी । इस तरह श्रुतियों में 
झप्रामाण्प-दोष हटा कर उसका उपचरितार्थत्व (यौड़ार्थत्व ) हेटा रहे ह~ 
(“न चानन्यपरं वाक्यमिति” से, जो वाक्य अन्य परक नहों हैं” उनको अपने ग्रंथ 
में गौड़ या लाक्षणिक मानना ठीक नहीं वरषोंकि कहा भी हैः--“'न विषौ पर: 
दाव्दा्थ:” इति विधायक वाक्य में पर भ्रर्थात्‌ लाक्षणिक अर्थ ग्रहृण नहीं किया 
जाता, इस तरह प्रत्यक्ष भागम-जन्य ज्ञान में उपजीब्प है--( उपकारक ) है। 
उसका विरोध होने से उसमें प्रप्रामाण्य है--इसको दूर कर अब ज्येष्ठ प्रत्यक्ष- 
प्रमाण के प्रथम प्रवृत्त होने से वह बलवान्‌ है भरतः उसके विरोध से भ्रागम-जन्य 
ज्ञान दुर्बल होने के कारण धप्रामाणिक है--तो इषे भो कह रहें हैं:-“्येषठत्व” ' 
मित्यादि से- ज्येष्ठ होने के कारण कोई ज्ञान झपने से कनिष्ठ ज्ञान को नहीं 
बघता, यदि श्रनन्तर उत्पन्न ज्ञान उसकी श्रपेक्षा नहीं रखता प्रत्युत कनिष्ठ ज्ञान 
से ही ज्येष्ठ ज्ञान बांधा जाता है--जैसे भ्रम स्थल में पूर्वोत्पन्न-रजत-ज्ञान भी 
प्रनन्तर उत्पन्न शुक्ति ज्ञान रजत-ज्ञान को न बाँधे तो रजत-ज्ञान के निवृत्ति-स्वरूप 
उस ज्ञान की उत्पत्ति ही न हो, इसी तरह प्रागम जन्य ज्ञान प्रत्यक्ष के नन्तर 
* होने पर भी प्रत्यक्षगत तात्विक प्रामाण्य को भपेक्षा न रखता हुआ उसको बांधने 
में समर्थ है । 
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चतुः सूत्रीपयस्त भामती “भाषानुवाद सहितम्‌ । १५ 


र मामतो 
.-तथा,च पारमर्ष सुत्रमु-“पौर्वापयं पूर्वेदौबद्यंप्रक्रतिवत्‌” (जै० श्र» 
६ पा० ५ सुऽ ५५ ) इति | तथा ' पू्वात्पर बलीयस्त्वं तत्र नाम प्रतीयताम्‌ । 
अन्योन्य निरपेक्षाणां यत्रधन्म धियां भनेत्‌ ॥? इति । श्रपि च पेऽप्यहंकारा- 
स्पदभात्मानमास्थिषत तैरप्यस्य न तास्विकत्तरमम्मुपेतब्यम्‌. “अमि दवारम 
| सदने जानान! इति सर्थव्यापिनः प्रादेशिक्मेन ग्रहात्‌-उच्च4रगिरि- 
 शिखरवर्तिषु महातर्घु भूमिष्ठस्य दुर्वाप्रबालनिर्भासप्रत्यवत्‌ । न चेदं देहस्य 
) प्रादेशिकस्वमनुभूयते न त्वात्मन इतिसाम्प्रतम्‌, नहि तदैवं मवति श्रहमिति 

-२_गौणत्वे वा न "जानानः इति । ' 


सुभद्रा--इसी बात को “'पौर्वापयें पूर्वदोबल्यं प्रवृत्तिवत्‌” इससे कह रहे हें- 
यह मीमांसा का सूत्र है, जैमिनि-मुनि-प्रणीत-मीमांसा दशन के ६ ० ५। ५ ॥. 
१४ सु० है । ज्यौतिष्टोम यज्ञ में ऋत्विज्‌ लोग यज्ञ गाला से परस्पर एक दुसरे- 
का कच्छ घारण करते हुये निकलते हैं, उसमें यदि उद्गाता प्रमाद से ऋत्विज्‌ 
के कच्छ को छोड़ दे तो उस यज्ञ को बिना दक्षिणा दिये ही समास कर पूनः यज्ञ 
करे, उसमें जो पूर्व में देना हो वह दक्षिणा दे । यह प्रायश्चित विधान किया 
गया है। यदि प्रति-्हर्ता प्रमाद से छोड़ दे ठो स्वस्व दक्षिण-याग करे | इस 
तरह से यदि लदुगाता भोर प्रतिहर्ता क्रम से विच्छेद को प्राप्त हो तो -शदक्षिण- 
याग धोर सर्वस्व-दक्षण-याग, इन विरुद्ध का समुञ्चय न होने से उद्गान्नपच्देदः 
निमित्तक भदक्षिण-याग करना चाहिये, या प्रतिहतं पच्छेद निभित्तक यह संशय 
होने पर उद्गाता का धपच्छेइ पहिले हुआ उस समय प्रतिहर्ता का भपच्छेद नहीं. 
है,.अतः प्रसंजात-विरोध होने से उद्गात्र उच्छेश्‍निमित्तक प्रदक्षिण-यज्ञ ही करना 
चाहिये-ऐखा पूर्वपक्ष होने पर उक्त सिद्धान्त-सुत्र कहा गया । निमित्-भुत अपच्छेदः 
के पुव भोर पपर होने पर पूर्व दुबल है । पूर्व की अपेक्षा न रखता हुभा उत्तर 
पूर्व को बाँध कर हो उत्पन्न होता है, इसलिये सवंस्व-दक्षिण-याग ही करना 
चाहिए--यह सिद्धान्त किया गया । इससे दृष्टान्त दिया गया है---“ भ्रकृतिवतू 
भर्षात्‌ प्रकृति की तरह । थैसे प्रकृति--याग में “कुशमयं बहिस्तृणा ति? ऐवी' 
विधि है, एवं विकृति-याग में “शरमयं बहिणा ति? यह विधि सुनी जाती है । 
“ग्रक्कतिवदुबिङतिः कत्तव्या” इस प्रतिदेश से प्रकृति-याग के उपकारक कुषो से' 
ही विकृति-याग में भ्रास्तरण प्रवृत्त हैं । परन्तु Le विधि व्ययं न होः 
इसलिये--परशरमय बढि से पूर्व कुशमय-बहि का बाघ जैसे विकृति याग में 014 
हैं उसी तरह खे श्रुति-जन्य ज्ञान होने पर पूव पत्यक्ष-जन्य-कतु त्वा दि-विशिष्ट-ज्ञान 


बः दाध हो जाता है । इस तरह से थुति प्रतिपादित घाएमनतस का “ह 
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१६ ब्रह्मसुत्रशाङ्कर भाष्यम्‌ 


॥.--_>>>>>>>>>>>>>>>>>>_2>_2 यय री 


प्रतोति में ज्ञान नहों होता यह बतनाकर वादि-निरूपित मो घात्मा “बह” 
प्रत्यय में नहीं माता यह बतना रहे हैं। दुसरी बात यह भी है कि जो थहरा- 
रास्पद घारमा को स्वीकार करते हैं, वे भी “हम्‌” “प्रतोति-विषयोभुव भारत 
ज्ञान को यथाथ नहीं मान सकते वर्योकि “प्रहमि हैं वास्मि सदने जानानः? | में 
जानता दुभा यहाँ ही इस घर में हैं--यह प्रतीति व्यापक-पात्मा की एक प्रदेश 
में हो स्थिति बतला रहो हैं। जैये पतयन्त ऊंचे पर्वत के शिखर पर विद्यमान 
“विशाल वृक्षों में भूमि पर स्थित पुरुष को दुर्वा के पत्ती के समान प्रतीति होती 
है । प्राशय यह है कि तार्किकादि भी प्रात्मा को व्यापक मानते हैं। उक्त प्रतीति 
अं ग्रात्मा एकदेशस्य होकर ही प्रतीत हो रहा है। घतः यह सिद्ध हुप्रा कि उनके 
-मत में मी प्रात्मा “अहम्‌”? प्रतीति में नहीं भासता, यदि यह कहा जाय कि 
प्रादेशिकता. का धनुभद देह में ही है न कि झाल्या में, तो “ब्रहम्‌” ऐसी प्रतीति 
नहीं होनी चाहिये क्योंकि प्रापने देहादि से विविक्त व्यापक आत्मा माना है, 
:एवं यह कहना कि उक्त प्रतीति गोण है पर्थात्‌ हमारा शरीर यहाँ पर है भतः 
-/ प्रहम्‌”” पद वाच्य भात्मा घरीराढि से भिन्न होने पर भी '“सिहो माणवक:?? 
को तरह गोण वृत्ति से देह में प्रयुक्त हुप्रा है; तो भी. ठोक नहीं, क्योंकि देह में 
: ही ज्ञातृत्व का होना ठोक नहीं, प्रोर “जानानः" पद का भी प्रयोग है इससे 
-चादि-सम्मत घातमा भी “ग्रहम्‌” प्रतीति में नहीं भापता यह सिद्ध हुआ । 
मामती 
अपि च परशब्दः परत्र लक्ष्यमणगुणयोगेन वतत इति यत्र प्रयोक्तु- 
ह सम्प्रतिपत्तिः स गौणः सच मेदप्रत्ययपुरः सरः “तद्यथा नेयमि- 
'काग्निहोत्रव चनो 5 ग्नहोत्रशब्दः? ( जै० श्र० १ पाद ४ सू० ४ ) प्रकरणाम्त- 
-राबधृतमेदे कौरडपायिनामयनगते कर्मणि “मासमभागिवहोत्र जुहोती” ( जै» 
-आ० ७ पा० ३ सू० १) त्यत्र साध्यसाइश्येन गौणः माणत्रके चानुमवसिद्ध- 
-भेदे लिंात्‌ठिंह शब्द: | जे > 
उ: सुमद्रा-नदधरै भं की प्रतीति कराने वाला शब्द मुख्य प्रये से भिन्न पर्थ 
-में बक्पमाण गुण ( घम ) के सम्बत्व से रहता है - ऐसी जहाँ पर प्रयोक्ता 
“भोर वोद्धा को प्रतीति हो तो बहे गौण हैं भोर ब भेद प्रतीति पूर्वक होता है । 
-जैसे नित्या ग्निहोत्रवाची घरिनहोत्र शब्द _कौण्डपायियों के भयनगत कर्मान्तर 
“प्रकरण में पठित “उपसदुभिइचरित्वा" “मासमरिनहोत्रै जुहोति” इस वाक्य में 
“अर्थात्‌ नित्य भर्नहोतर से भिन्न उक्त वाक्य विदित होत्र में विधेय प्रसिहोत्र के 
साहश्य से गौण हँ एव “ हिहोमाणवकः'? इत्यादि स्यल यें- भो माणवक प्रौर 
पिह का भेद अनुभव सिद्ध ही है--ऐसे स्थन में गोण माना जाता है। ` 
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चतुः सुत्रीपर्यन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । १७ 


भामती 

न स्वहंकारस्य मुख्योच्यों निलुंठितगर्मतया देहादिभ्यो भिन्नोऽनुभूयते 
येन परशब्दः शरीरादौ गौणो मवेत्‌ । न चात्यन्तनिरूढतया गौणेऽपि न 
गौणत्वामिमान: साषंपादिषु तेलशब्दवदिति वेदितव्यम्‌ । तत्रापि स्नेहा- 
चिलभवादूभेदे विद्ध एव साषंपादीनां तेलशब्दचाच्यत्वाभिमानो, न त्वर्थयो- 
स्तैलसाषंपयोरमेदाथ्यवसायः । तत्सिद्धं गौणत्व मुभयदशिनो गौणमुख्य- 
विवेकञ्चानेन व्य'सस्‌, तदिइ व्यापकं विवेकज्ञानं निवतेमानं गौणतामपि 
निबर्तयतीति। न च वालश्यविर शरीरमेदेऽपि सोऽहमित्येइस्यात्मनः प्रति- 
सन्धानादू देशादिम्यो मेदेनासत्यात्मानुभव इति वाच्यम्‌, परीचकाणां खल्विय 

कथा न लौकिकानाम्‌ | 
» सुमद्रा--प्रकृत में “अहम्‌” शब्द का मुख्य धर्थ देहेन्द्रियादि से पृथक्‌ होकर 
स्वीय असाधारण घमंज्ञान शोर व्यापक महत्व इत्यादि से विशिष्ट होकर 
अनुभव का विषय नहीं है| सारांश यह है कि देहादि से पृथक होकर याद 
घारमा का भान होता तो देहादि रूप अर्थ में “झहस्‌” शब्द गौण माना जावा 
किन्तु ऐसा न होने से गौण नहीं हो सकता । यदि यह कहा जाय कि शरीरादि में 
“भहम्‌” शब्द त्यन्त निरूढ, (प्रसिद्ध) होने से मुख्य के समान प्रतीति होता दै अतः 
गोणाथेक होने पर भो देहादि में “अहम” शब्द के गौणार्थ का परभिमान नहीं 
है, जैसे सरसों इत्यादि के तैल में तैल शब्द । तिल से उत्पन्न स्नेह में वह 
मुख्यार्थक है, परन्तु उसका सरसों धाद के तेल में प्राचुर्येण प्रयोग होता है. 
घतः जैसे सरसों के तेल में गौणार्थक होने पर भो तैल शब्द के यौणार्थकत्व का 
' अभिमान नहीं है उसीतरह यहाँ पर भी समझना चाहिये। किन्तु यह ठीक 
नहीं, क्योंकि वहां पर भी तिल के तेल से सरसों के तेल में भेद सिद्ध होने पर 
हो सरसों इत्यादि के तेल में तैल शब्द के वाच्य रूप धर्थ का धमिमानहै। न 
कि तिल का तेल भोर सरसों के तेल रूप भयो का प्रमेद। धर्थातु निरूढ़-स्थल 
में गोण प्रयोग होने पर भी घरथों का शभेद नहीं है । प्रकृत स्थल में “प्रहम?” 
शब्द का मुख्य प्रथं जो ध्यापकत्वादि-गुण-विश्विष्ट आत्मा भौर गोणार्थ शरीरादि में 
तादात्म्य घ्रभेद ही प्रतीत होता है ।. इससे इष्टास्त का दााष्टन्त में वैषम्य होने 
से गोण नहों माना जा सकता । सारांश पह है कि जहाँ पर गोणार्थ भौर 
मुख्याथ में भेद रहता है वहाँ ही गोणता रहती है, भर्धात्‌ दोनों प्रथो का भेद 
व्यापक है भोर गौणत्व-प्रतीति व्याप्य । शतः व्यापक-भेदःञ्ञान न होने से 
च्याप्य-गौणथं-प्रतीति भी निवृत्त हो जाती है। यदि यह कहा जाय कि बाल्पा- 
- वस्था आौर वृद्धावस्था के शरीर में भेद होने पर भी “में बही हैं? इस एक 

नन 
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श्ष 2 ्रहमसुत्रशाङ्कर भाष्यम्‌ 


परात्मा का अनुसन्धान होने के कारण शरीरादि से - भिन्न धातमा का अनुभव 
है, प्रन: भेद प्रतीति होने से देहादि में “'्रहम्‌'” शब्द गौण है तो यह वाउ 
'परीक्षकों के लिये है, लौकिकों के लिये नहीं । 


भामती 


परीक्षका अपि हि व्यत्रहार-समथे न लोकसामान्यमतिवर्तन्ते वक्ष्यत्य- 
हि भगवान्‌ भाष्य हा रः--'पशवादिभिशचोविशेषात्‌? इति। बाह्या 
अप्याहु:--“शासत्रचिन्तका: खल्वेवं विवेचर्यःन्त न प्रतिपत्तार” इति । 
-तत्पारिशेष्याच्चिदास्मगोचरमहं कारमहमिहास्मि सदन इति प्रयुञ्जानो 
लौकिक; शरीराद्यमेदग्रहादात्मनः प्रादेशिकत्वरमभिमन्यते नमस इव घट- 
'मणिकरमल्लिकायुपाध्यवच्छेदा दितियु ऊमुत्पश्याम: | न चाहंकार प्रामाययाय 
देहादिवदात्मापि प्रादेशिक इति युक्तम्‌, तदा खल्वयमणुपरिसाणो वा 
.स्पाद्देहपरिमाणो वा, ? श्रणुपरिमाणत्वे 'स्थूलोडहं दीर्घः इति च न 
स्यात्‌ । देइपरिमाणत्त्रे तु सावयत्रतया देहवत्‌ अनित्यत्व-प्रसज्ञ: किं चास्मिन्‌ 
पन्नेञ्चयवसमुदायो वा चेतयेत्‌ प्रत्येक वाञ्त्रयवा; । प्रत्येकं 'चेतनस्व-पत्ते 
बहूनां चेतनानां स्वतन्त्राणामेकवाक्यताऽमावादपर्यायं विरुद्धदिक्‌क्रियतया 
शरीरमुन्मथ्येत, श्रक्रियं वा प्रसज्येत | समुदायस्य तु चेतन्यःयोगे बृकण 
एकस्मिन्नवयवे चिदात्मनोऽप्यत्रययो इक्‌ण इति न चेतयेत्‌। न च बहूना- 
मवयनानामविवामावनियमो दष्टो य एवावयवो विशीणस्तदा तंदमावे 
चेतयेत्‌-- 


सुभद्रा-दूसरी' बात यह है कि परीक्षक भी व्यवहार काल में लोक सामान्य 


कका अतिक्रमण नहीं करते । ( धपरोक्ष-भ्रम का भपरोक्ष साक्षात्कार से हो निवृत्ति ” 


होती है न कि योक्तिक-ज्ञान से ) रस्सी में उत्पन्न प्रपरोक्ष-सपं-भ्रम का “यह 
-सर्प नहीं हैं” गतिशुन्य होने से यह योक्तिक-ज्ञान उसका उन्मूलन नहीं करता किन्तु 
-रस्मी का पथाथं साक्षात्कार ही उसके उन्मूलन में समथ है, इसलिये परीक्षको को 


युक्ति से तात्विक ज्ञान होने पर भी उनका व्यवहार पूर्ववत्‌ ही होता है प्रागे - 


चलकर भगवान्‌ भाष्यकार कहेंगे हो कि--पष्वादिमिइचाविशेषात्‌' भ्रर्वात्‌ 
"प्रवृत्पादि रूप व्यवहार 'के समय में शास्त्रज्ञो को भो पदवादि के समान देहात्म- 
प्रतीत होता है । उसमें कोई विशेषता नहीं है श्रोर भी कहा है कि शास्त्र-चिन्तक 
'ऐसा विवेचन करते हैं न कि सव-वोद्धा ( सामान्य समझने वाले-षन ) । इसलिये 
.झगत्या चिदात्म-विषयक पहंकार को “मै यहाँ पर इस घर में हूँ' यह प्रयोग 
"करता हुप्रा लौकिक शरीरादि में भ्रभेद ज्ञान से ही झात्मा को प्रादेशिक मानता 
है। जेवा हि महत्परिमाण वाले पराकाश को घट, दोया घडा, कृसोरा झौर नाद 
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वतुः सूत्रोपर्यन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । १६ 


इत्यादि उपाधिों से युक्त आकाश को उन स्थलों में प्रादेशिक माना जाता है प्रोर 
यही युक्त भो है | यदि यह कहा जाय कि उक्त प्रतोति को प्रामाणिकता के 
“लिये देहादि के समान घात्मा भी प्रादेशिक है तो यह प्रश्न उपरिपत होगा कि 
"आत्मा घरु- परिमाण है किया देह के समान मब्यप्र-परिमाण वाला | क्योंकि 
व्यापक झात्म। तो प्रादेशिक हो नहों सकता झर ग्रणुपरिपाण वाला प्रत्ना 
न्वीकृत होने से “से मोटा है! “में लम्बा हुँ' ए प्रतोतियां नहीं हो सरतो प्रोर यदि 


देह के समान मध्यम परिमाण वाला माना जाय तो सावयत्र होने के कारण | 


देह को तरह अनित्य हो जायया, राशय यह है कि मब्यम-प्ररिमाण भ्रवमवो 
"रूप थात्मा को मानने में प्रश्न यह उपस्थित होता है कि जपे वह पडादि प्रपने 
-ग्वयत्र-सुत्र से ग्रारव्ब होते हें वैसे भ्रवयवो ख्य प्रास्मा भो प्रपते घवयवों से 
झारम्भ किया जाता है या ग्रवपव समुदाय रूप हैं। प्रयम पक्ष में जन्य होने से 
-प्रनित्य हो जायगा जो ताको को भो घमोष्ट नहों है, वे भो घाता! को नित्य 
मानते हैं भोर मुक्ति में उसका सम्बन्ध नहों रह सकता अर्थात्‌ बन्यमोक्ष-ग्यबस्या 
नहीं बन सकतो | द्वितोय पक्षमें धत्वे समुदाय चेउत दै? प्रस्रेक कः चेतन 
"मान सेने पर बहुत से स्वतन्त्र चेउन हो जाने से ऐक्म न होने पर बिना क्रम 
के विरुद्ध दिशाप्रो में जाने को प्रवृत्त होनेने बिइद्व क्रि होते से _शरोर 
ही नप्ट हो जायगा या क्रिया हो नहीं होगो। माश यह है फि याद 
-झात्म! के प्रत्येक भ्रवयव स्वतन्त्र चेउन हैं तो कोई पूर्व दिशा जाने को इच्छा करने 
-बाले घन्य दिशा में जाने का उत्पाह नहों करते । कोई दक्षिण दिशा में, कोई 
-परिचम दिशा में, कोई उत्तर दिशा में ठहरने को इच्छावाले हैं--इस तरह से 
“विरुद्ध दिशा में जाने को क्रिग वाला होने से शरोर हो उत्मवित हो जाया । 
यदि यह कहा जाय कि घारमा के घबयवों के निकलने पर भो शरोर के उपवे 
“भिन्न होने पर एक दूसरे में र्कावट डालेगें जिससे शरोर का नाश नहों होगा तो 
परस्पर विरोध होने से क्रिया हो नहों सम्पन्न होगो। पयव समुदाय के चेउन 
-मानने पर किसी एक भवपव छिन्न होने के कारण चिदात्या का भो पवपव 
“छिन्न हो जायगा पतः चेउनता नहीं बनेपो। क्पॉमि प्रात्म। के भ्रव बाहर 
रहकर शरीर में प्रवेश करते हुये परस्पर सम्बद्ध होकर चेतनता को प्राप्त होते हैं, 
* -झथवा स्वतः इकट्ठा होकर 'चंतत्य-माव को प्राप्त होते ह्‌ँ प्रयना फादाचित कमी 
उनका परस्पर सम्बन्ध हो जानेसे उनमें चैतन्य होता है <दए तोन विकल्प उपस्थित 
“होते हूँ । उक्षमें प्रथम-पश्च में पूर्वोक्त दोष हे । द्वितोय पक्ष में बहुतपे प्रबयवों का 
सवदा प्रविनाभाव-नियम नहों देखा जाता प्रपीत सवदा संयोग हो हो ऐको बात 


“नहीं है तो किसी भो अवयव के विभाग होने पर चेतनता नहों रहेंगो । तुतो _ 


-पक्षमें कादाचित्क संपोग जैसे है वैसे ही कादाचिरह वियोग मो हो सकता है। 
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२० ब्र्मसुत्रशाङ्कर माष्यम्‌ 


इससे तीनों पक्ष में घनित्यता शोर चेतनता का श्यभावरूप दोष रह जाता हे । 


ग्रतः जैन सम्मत गात्मा का मध्मम-परिमाण मानना श्रयुक्त है । और भो बात 
है यदि ग्रात्मा शरीर के परिमाण के समान मध्यम परिमाण वाला माना जाय तो 
योगियों का एक साथ पनेक शरोर में प्रदेश नहीं बन सकता भर मनुष्य शरीर 
निवृत्त होने पर उसके समान परिमाण वाले प्रात्मा का कमंवश गज इत्यादिके 
शरीर में प्रवेश करते हुये पूछ घौर शरीर सूढ़ इत्यादि घवयवों से सुख दुःख का 
उपभोग कँसे होगा यदि भ्रात्मा संकोच-वकासश्ालो मान लिया जाय तो यह भीः 
ठोक नहीं क्योंकि मध्यम परिमाणा होने से भ्रवयव युक्त झात्मा विनाशी हो जाने" 
से पूर्वोक्त व्यवस्था बन नहीं सकती । इत्यादि दोष से उक्तपक्षधयुक्त है । 


मामती _ 


विज्ञानालम्बनर्वेऽप्यहंप्रस्ययस्य भ्रान्तत्वं तदवस्यमेच, तस्य स्थिरवस्तु-- 
निर्मासत्वादस्थिरस्वाञ्च विज्ञानानाम्‌। एतेन 'स्थूलोऽहमन्घोऽहं गच्छामी* 
त्यादयोऽप्यध्यासतया व्याख्याताः । तदेवमुक्तक्रमेणाहं प्रत्यये पुतिकूष्माणडो- 
कृते भगवती भुतिरप्रत्यूइं कतृ त्वभोकतृत्वसुख दुःखशोकाद्यात्मत्वमद्दमनुमव- 
प्रसञ्जितमात्मनो निषेदूधुमइतीति । तदेवं सर्वप्रवादिज्र तिस्म्ृतीतिहासपुराण- 
ग्रयितामिथ्यामावस्याइं प्रत्ययस्य स्वलप निमित्तफलेरूपव्याख्यानम्‌--- 
अन्यो न्यस्मिन्नित्यादि । 

. सुमद्रा--वौद्ध-सम्मत विज्ञान-रूप आत्मा भी 'अहमु' प्रतीति का विषयः 
नहीं हो सकता, वर्योकि उनके विज्ञान क्षणिक हैं। अहम्‌' प्रतीति तो स्थिर वस्तु, 
को विषय करती है । “जो में बाल्यावस्थामें पढ़ता था ? 'बही में वृद्धावस्था में पढ़ 
रहा है? इत्यादि इसलिये विज्ञान को ““प्रहम्‌” प्रतीति का विषय मानने पर भी: 
उसको आन्त मानना पड़ेगा । इससे “मै मोटा हूँ? में अन्या हूँ? 'मे जाता हूँ? ए" 
सब भी अमात्मक हैं। अतः स्थूलता धन्यता इत्यादि देहेन्द्रियादि के धमे हैं प्रात्मए, 
के नहों- इसलिये देह को स्थूलता भौर कृशता, इम्ट्रिय की अन्धता, प्रन्तःकरण को 
कतृ ता भोक्तृता इन सबका आत्मा में आरोप करके ही उक्त प्रतीतियां हो सकतीं: 
हैं । इससे दे प्रतीतियां भ्रमात्मक सिद्ध होती हैं| एवं उक्त रीति से “घ्रहुमुः 
अतीति दुर्गन्धित कृष्माण्ड ( कोहड़ा ) के मान ऊपर से देखने में सुन्दर मालूम 
पड़े किन्तु भीतर से सड़ा हुघा हो उसी तरह से उक्त प्रतीतियाँ सुन्दर भले ही 
मालुम पड़े परन्तु निःसार हैं। धत: भगवती श्रुति कतृ त्व, भोक्तृत्व, सुखित्व,.. 
दुः खित्वादि-विशिष् आत्मा जो “प्रहम? अनुभव का विषय है उसका निषेध करती. 
हुई सच्चिदानन्द रूप धात्म तत्व का प्रतिपादन करती हैं। प्रत: सम्पूर्ण श्रति- 
स्मृति, इतिहास, पुराणादि से प्रसिद्ध है मिथ्याभाव जिस प्रहु प्रवीति का उसी? 


८८७. Vasishtha 0 .00॥60101. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


चतुः सुत्रीपर्यन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । २१ 
oo लाला 


-का स्वपतः तितित्तत्तः शरोर फन्नतः व्याख्यान भाष्यकार 'भ्रव्योत्यात्मितित्यादि! 
से कर रहें हैं | 
शाळूर-भाष्यम्‌ 
तथाप्यन्योन्यस्मिनन्योन्यात्मकतामन्योन्यध पोरचाध्यत्येतरेतरा विवेकेन, 


-अत्यन्तविविक्तयोधम घर्मिणार्मिथ्याज्चाननिमिच; सत्यादृते  मिथुनी कृत्य, 
-झहमिदम्‌ , ममेदमिति नेसार्गिकोड्यं लोकव्यवहारः । 


भामती 


अन्न चान्योन्यस्मिन्‌ धर्मिणि आत्मशरोरादौ अ्रन्योन्यातमकतामध्यस्य 
अहमिद शरीर/दीति ( इदमिति च वस्तुतो न प्रतीति तः) लोकब्यवहारः 
लोकानां व्यवहारः, स चायमइमिति व्यपदेशः | इति शब्दसूचितश्च 
"शरीराद्यनुकूलं प्रतिकूलं च प्रमेयघात॑ प्रमाणेन प्रमाय तदुपादानपरिवजनादि!। 
-अन्योन्यधर्माशचाध्यस्य श्रन्योन्यस्मिन्‌ धर्मिणि देहादिषर्मान्‌ जन्म-मरण- 
लराव्याध्यारोनात्मनि घर्मिशि अध्यस्तदेहात्ममावे समारोप्य तथा चैतन्यो- 
-दीनास्मघर्मान्‌ देदादावध्यस्तात्ममावे समारोप्य, ममेदं जरा-मरणपुत्र 
-पशुस्वाम्यादीति व्यवहारो व्यपदेशः, इति शब्दपुचितश्च यदनुरूषः 
प्रवृत्यादि: | अन्न चाष्यासव्यवहारक्रियाभ्यां यः कर्तानीतः स. समान इति 
समानकत इत्वेनाध्यस्य व्यवहार इत्युपपन्नम्‌ । पूवकालत्व तूचितमध्यासस्य 
-व्यवहारफारणुत्व सूचयति मिथ्याज्ञाननिमिचो व्यवहार: । मिथ्या ज्ञानमध्या- 
सस्तन्निमिस्तद्‌भावाभावानुविधानादूव्यतहारमावा मावयोरिस्ययः तदेव- 
-मध्यासस्वरूपं फलं च व्यवहारमुक्स्रा तस्य निमितमाई इतरेतराविवे केन, 
विवेका प्रहेणेत्यथ: । अय अविवेक एव कर्मान्न भवति तथा च नाध्यास इत्यत 
आह--अत्यन्वविविक्तयोधमधर्मिणो: । परमाथतो घर्णिरोतादात्म्यं विवेको 
-र्माणां चासंकीणुंता विवेकः | 
सुभद्राः--एक दूसरे घर्मा में प्रात्म। प्रोर शरोरेन्द्रियादि में प्रन्पोस्पात्मकता 
का प्रात्मारूपघर्षो देहेन्द्रियादि घर्मो के तादातम्प प्रौर उपञ्चे धर्म का देहेन्द्रियादि 
रूप धर्मी में प्रात्म रूउ धर्म के तादारः7 झोर उसके घर्मो का प्रध्यात करके 
«अत्यन्त भिन्न मो घर्मघर्मियों का परशर भेद न गृहीत होने से सच्चा ग्रोर झूठा को 
एककर थथात्‌ मिलाकर “प्रहमिदम्‌? “ममेदम्‌' ऐवा नैसपिरु लोकव्पबहार्‌ सम्पन्न 
-होता है । पातमा में देहेन्द्रियादि के तादात्म्य थोर घमं का मध्यास शरो रेन्द्रियादि 
में आत्मा के तादात्म्य भोर धमं का प्रव्पास-स्वरूप है । उपमें निमिता इतरेतराविवेक 
“अर्पात्‌ ( एक दूसरे का भेद-ज्ञान न होना ) यह में, यह मेरा, इत्यादि व्यवहार 
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२२ बरहमसुत्रशाङ्कुर भष्यम्‌ 


--__--[-->>>>>>>>>---ऱय्या 
समभना चाहिये | यर्द्याप 'में यह देहादि हूँ? ऐसी प्रतीति लोक में नहों होती 
किन्तु 'में मोटा है? मे दुबला है? में अन्धा हूँ, “में बहिरा हुँ? इत्यादि प्रतीति ही 
होही हैं फिर भी मोटापन, प्रन्धता इत्यादि देहेन्द्रियादि के ही घर्म हैं ग्रात्मा के- 
प्रध्यास के बिना उक्तप्रतीतियाँ बन नहीं सकती, इसलिये भामतीकार ने कहा है 
कि--“इदमिति-वरतुतः न प्रतीतितः ” । “अहं स्थूलः यही प्रतीति का झाकार 
हो परन्तु वस्तु-गत्या उस प्रतीति में देह ही भासता है। इस तरह से “शयमह 
“यह मे? इत्यादि लोक-व्यवहार सम्पन्न होता है। भाष्य 'इति नैसर्गिकोड्यं 
लोकव्यबहारः' ऐसा कहा उसमें 'इति' शब्द से यह सुचित किया कि शरीरेन्द्रियादि 
छे धनुकूल प्रमेय बस्तु को प्रमाण के द्वारा जानकर उनको ग्रहण करना शोर 
प्रतिकूल वरतुओों का त्याग करना इत्याद “अन्योन्यधर्माश्चाध्यस्थः इस भाष्य. 
से सिद्ध होता है कि देहेन्द्रियाद का तादात्म्य भध्यस्त है । ऐस धर्मी झात्म? में 
देहादि के धर्म जैरे-जन्म, मृत्यु, जोणे घोर रोग-ग्रस्त होना आदि सबका श्रष्यास. 
ग्रात्मा में करके एवं देहादि मे आत्माका तादात्म्य श्रध्यस्त है-उसमें प्रात्मा का. 
घर्म चैद्न्यादि भर्थात्‌ जानना इन सबका ारोप करके 'यह में” 'यह मेरा? 
ब्यवद्दार होता है। 'यह मे? यह घर्मो का तादात्म्याव्यास है। यह मुझको. 
वृद्धावस्था सता रही है' 'मेरी मृत्यु सकट है? 'में पुत्र पशु इत्यादि का स्वामी 
है? यह घर्माध्यास का विवेक समभना चाहिये। यहाँ पर भाष्य मे जो 'झध्यस्य? 
व्यवहार कहा है वह ठीक नहीं, वर्योक जैसे'भुबत्वा ब्रजठि' खाकर जाता है यह्‌ 
भोजन त्रिया-भौर गमन-क्रिया इन दोनों का वर्चा एक ही है उस तरह से भ्रध्यास- 
क्रिया घर व्यवह्वार-क्रया दोनों का कोई एक कर्ता उपलब्ध नहीं होता-< पेसी: 
शंका नहीं करनी चाहिये। व्यवहार-त्रिया से आरक्षित कर्ता ही--श्रव्यास-क्रिपा- 


का कर्ता युक्त है) अटः समान-वतु'क होने से 'झध्यस्य? यहाँ पर 'कत्वा? प्रत्यय, ` 


होता है । जैसे 'भरुवत्वा ब्रजति’ में गमन-क्रिया भोर भोजन-क्रिया भिन्न हैं, तो. 
गमन काल के पूर्व में भोजन वा काल विवक्षित है, प्रत: वहाँ 'वत्वा” प्रत्यय 
होता है । यहाँ पर झध्यास व्यवहार एक हो है इरुलिये “बत्वा' प्रत्यय नहों होना" 
व्वाध्यि, तो यह ठीक नहो, वर्योक ध्रष्यास भ्रम-रूप 3 प्र ग्रहण त्याग शब्द -- 
प्रयोग व्यवहार है । इस तरह से दोनों में भेद है। पूर्वकाल में वस्वा प्रत्यय से 
सुचित इध्यास की न्यवहार- हेतुता को भाष्यकार कह रहे हैं मिथ्या ज्ञान. 
निमित्तः? मिथ्या-ज्ञान रूप जो अध्यास तन्नमिचक हो 'में? 'मेरा? इत्यादि 
व्यवहार होते हैं, अर्थात्‌ मिथ्या-ज्ञान के होने पर उक्त व्यवहार होते हैं भौर उसके: 
न रहने पर नहीं होते, इस तरह से प्रध्यास का स्वरूप ( एक दुसरे के घ॒र्तों काः 
प्रतोत होना घोर व्यवहार कहकर निर्मिच बतला रहे! 'इतरेतराविवेकन? 
पक दसरे के भेद का ज्ञान न होना ) दी प्रघ्यास में निमि है। मादि यह कुहु 
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चतुः सूत्री पर्यन्त भामती भाषानुवांद सहितम्‌ । _ २३ 


जाय कि इनका परस्पर तादात्म्य ही वास्तविक है तो यह ठीक नहीं, इसीलिये 
भाष्यकार ने 'अत्यन्तविविक्तयोः' कहा ( झत्यन्त भिन्न घमं- घर्मो ) झाशय यह 
है कि देहेन्ट्रियादि घोर घात्मा ए दोनों धर्मी वस्तुतः धत्यन्त भिन्न हैं, क्योंकि 
देहेन्द्रियादि जड़ हैं, प्रात्मा चेतन हैं प्रतः जड़-चेतन इनमें वास्तविक प्रभेद नहों 
हो सकते न तो उनके घमां में हो वास्तविक प्रभेद है । धस्तु 


मामती 


स्यादेतत्‌ विविक्तयोबस्तुसतोमें दाग्रदनिबन्धनस्तादात््यविश्रमो युज्यते 
शुक्तेरिव रजतादूभेदाग्रहदे रजतादात्म्यवि्नमः, इह तु परमाथ॑सतश्चिदास्मनो 
न भिन्नं देद्दाद्यस्ति वस्तुसत्‌ तस्कुतशिचदात्मनो भेदाग्रहः कुतश्च तादात्म्य- 
विभ्रम इत्यत आइ--सत्यादते मिथुनीकृत्य, विवेकाग्रहादध्यस्येवि योजना । 
सत्यं-चिदात्मा, श्रतं बुद्धोन्द्रियदेहादि, तेद्वे धर्मिणी मिथुनीकृत्य युगली- 
कृत्येत्यथः । न च सम्ब्तिपरमाथंसतोः पारमार्थिकं मिथुनमस्तीत्यभूतदूमावा- 
थस्य च्वेः प्रयोगः । 

सुभद्रा-फिर शंका होती है कि-वस्तुतः !मञ्न और सत्य दो पदार्थों में भेद- 
ज्ञान न होने से भ्रम होवा है--जैसे सीप झौर चाँदी-ए दोनों वास्तविक भिन्न हैं 
दोषवशात्‌ दोनों में भेद गृहोत नहीं होता, जिससे शुक्ति में रजत का तादात्म्य 
अम सम्पन्न हुआ । प्रकृत में परमार्थतः सतु चिदात्मा से भिन्न देहेन्द्रियादि की 
वास्तविक सत्ता ही नहीं है तो कैसे चिदात्मा से उनमें भेदाग्रह हुआ भोर ते 
तादात्म्य का भ्रम हुप्रा इसलिये भाष्य में कहा 'सत्येनृते मिथुनी कृत्य? सत्य भौर ५ 
मिथ्या इन दोनों को एक करके | सत्य जो चिदात्मा घौर झुठ देहेन्द्रियादि उन 
दोनों का मिथुनीकरण ( युगलोकरंखु ) करके धर्थात्‌ भ्रधिष्ठानभूत सत्य चिदात्मा « 
में भारोप देहेन्द्रियादि का एक ज्ञान का विषय होना ही मिथुनीकरण है जैसे 
सत्य सीप शोर मिथ्या रजत इन दोनों का “इदंरजतम्‌? एकञज्ञान-बिषयता है- 
तदूवत्‌ वास्तविक सत्य घ्रौर फर्जी सत्य इन दोनों का वास्तविक एकीकरण सम्मक 
नहीं है इसी से प्रभुतदुभावार्थक च्वि प्रत्ययान्त का प्रयोग किया । 


सामती 


एतदुक्तं भवति-अप्रतीतस्वारोपायोगादारोप्यस्य प्रती ति रूपयुज्यते 
वस्तुसत्तेति । स्यादेतत्‌-श्रारोप्यस्य प्रतीतौ सत्यां पूवःदृष्टस्य समारोपः, 
समारोप-निबन्धा च प्रतीतिरिति दुवां ˆ परस्पराभयत्वमिस्यत आइ नेसर्गिक 
इति। स्वामाविकोऽनादिरयं ब्यवहार । व्यवहारानादितया तस्क्षारणस्या- 
प्यध्यासस्यानादितोक्ता । ततश्च पूरवंपूचं मिथ्याञ्चानोपदशितस्य बुद्धोन्द्रिय 


जन्य 
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२४ - न्रह्मसुत्रशाङ्कर माष्यम्‌ 


शरीरादेब्चरोत्तराध्यातोपयोग इत्यनादित्वादूबीजाङ्क खन्न परस्पराश्रयत्वा- 
मिस्यथ; 
सुभद्रा--यह बात सिद्ध होती है कि जिस वस्तु का ज्ञान नहीं है उसका 
आरोप नहीं हो सकता, इसलिए जिसका आरोप किया जाय तो उसका ज्ञान ही 
झघ्याप में उपयुक्त है न कि उसकी वास्तबिक सत्ता | जैसे किसी ने वास्तविक 
सर्प नहीं देखा है परन्तु चिन्न में सर्प देखा है, उसे सर्प का ज्ञान है तो वह पुव्ष 
भी भ्रत्धकार में रसस में सपं के भ्रम से ग्रहोत होता है । तो प्रकृत में देहेन्द्रियादि 
की पारमार्थिक सत्ता न होने पर भो अनादि प्रविद्याग्रहीत दोषबशात्‌ ज्ञात उन 
सर्बो का भ्रम हो सकता है | भ्रच्छा तो जिस वस्तु का आारोप क्या जाता हूँ 
उप्त वस्तु का ज्ञान भ्रम में उपयुक्त है तो भारोप्य देहेन्द्रियादि को प्रतीति होने 
पर उप्तका आरोप हो झोर श्वारोप होने पर प्रतीति होगो जिससे कि भन्योस्याश्रय 
दोष है क्योंकि प्रातीतिक सत्ता भो श्रष्यास के प्रघीन है। शुक्ति में रजत का 
आरोप होने पर ही उसको प्रातीतिक सत्ता मानी जाती है। वहाँ पर बाजार में 
प्रयवा घर में रजत देखा गया है भ्रत; उसका ज्ञान है इसलिये वहाँ पर भ्रध्पास 
बन जाता है। परन्तु देहेन्द्रियादि सब, चेदाम्तियों के मत से गात्मा में हो 
अध्यस्त हैं । उनकी प्रतीति अध्या होने पर ही होनी चाहिये भौर श्रष्यास तभो 
हो सकता है जबकि उनकी पूवं में प्रतीति हो, प्रतः भन्योन्याश्रय-दोष दुर्वारणीय 
है। इप्लिये भाष्यकार ने 'नैसशिकोऽयं लोकष्यवहारः? यह कहा भर्थातु स्वा- 
भाविक प्रनादि यह व्यवहार है। व्यवहार के नादि होने से उसका फारणाभूत 
प्रध्पात भी प्रनादि है। इपलिये पूर्वःपूर्व शरीरेन्द्रिय घन्तःकरणादि का जो 
अनुभव. एवं तज्जन्य संस्कार द्वारा बोजाङ्कुर के समान उत्तरोत्तर शरोरेन्द्रियादि के 
अष्पास में कारण हैं। जैसे बोज के बिना घंकुर नहीं हो सकता एवं प्रंकुर 
के बिना बोज नहीं हो सकता क्योंकि बांज फल में रहता है। फल झंकुर जब 
चक्ष रूप में परिणित होगा तो जैसे वहाँ पर प्रनादि मान कर परिहार किया 
जाता है वैसे प्रकृत में भो समझना चाहिये । 
भामती 
स्थादेतत्‌-.अद्वा पूर्व प्रतोतिमात्रमुपगुज्यते आरोपे, न तु प्रतीयमानस्य 
परमाथसत्ता । प्रतीतिरेव त्वत्यन्तासतो गगन--कमलिनीकडपत्य देहान्द्रि- 
यादेनो पपद्यते। प्रकाशमानसमेव हि चिदात्मनोऽपि, सत्वं, न तु तदतिरिक्तं 
सत्तासामान्यतमबायोऽथ क्रियाकारिता वा, द्वेतापत्तें: । 
सुभद्रा--भच्छा तो प्रारोप में केवल पहिले प्रतोति ही उपयुक्त है न कि 
जो प्रतोत होता है उसको वास्तविक सत्ता | परन्तु वेदान्तियों के मत में प्रत्यन्त 
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चतुः सुत्रोपर्यत्त भामतो भाषानुवाद सहितम्‌ । २५ 


—————— I 
सत्‌ भर्थात्‌ तुच्छ घाकाश में कमलिनी के समान शरोरेन्द्रियादि की प्रतीति 


ही नहीं हो सकती क्योकि चिदात्मा को सत्ता भी केवल प्रकाशमानत्व-रूप है, 
र्यात्‌ जो प्रकाशित हो वह सत्‌ है न कि उसके घतिरिक्त ताफिकादि-सम्मत सत्ता 
जाति का समवाय । क्योंकि यदि उक्त सत्ता सामान्य-समवाय या बोद्ध-सम्मत 
-अरथेक्रियाकारित्व-रूप सत्ता. मानी जाय तो द्वैतापत्ति होते से घ्रपसिद्धान्त होगा । 


भामती 


सत्तायाश्चार्थक्रियाकारितायाशइच सच्चान्तरायोक्रियाकारितान्तरकल्णनेऽ- 
-नवस्थापातात्‌, प्रकाशमानतेव सत्ताभ्युवेतव्या | तथा च देहादयः, प्रकाश- 
मानत्वान्नासन्तः चि दात्मवद्‌ असत्वे वा न प्रकाशमानास्तत्‌ कयं सत्याद्रत- 
-गोर्मिधुनीमावास्तदभ'वे वा कस्य कुतो भेदाग्रहस्तद्सस्मवे कुतोऽध्यास 
:इत्याशयवानाह — 


सुमद्रा-यदि इँ त मानकर उक्त उमय रूप सत्ता घङ्जोकार किया जाय तो 
“मी निर्वाह नहो हो सकता, क्योंकि प्रन यह होगा कि सत्ता सत्‌ हैया नहीं, 
“अर्थात्‌ सत्ता में सत्ता रहती है कि नहीं ? यदि सत्ता में बही सत्ता मान लो जाय 
तो प्रात्माश्रम दोष होता है झौर यदि उसमें दूसरी सत्ता मानली जाय तो उस 
"सत्ता के ध्रधीन पढिली सत्ता एवं पहिली सत्ता के झघीन दूसरी सत्ता 
“ग्रतः भन्योन्या्रय दोष होता है। यदि पुनः तोसरी सत्ता मानकर उक्त दोष 
"निवारण किया जाय तो वह तोसरी सत्ता भी सद्रूपा है या नहीं, ऐसा प्रश्‍न 
उपस्थित होता है, घतः वह सत्ता प्रथम सत्ता के धघोन होने से एवं प्रथम स्या 
की सत्ता द्वितीय पत्ता के ग्रधीन ' होने के कारणा तथा द्वितीय सत्ता की सत्ता 
-तृतीय सत्ता के भ्रबीन होने पर चक्रकापत्ति दोष दुनिवारणीय है । उक्त दोष 
निवारण के लिए यदि शोर भो सत्ता मानी जाय तो प्रनवस्था-दोष गलनग्रस्त है । 
इसलिये प्रकाशमानता-रूप हो सत्ता वेदेन्तियों को भी मानना पडेगा, तो यदि 
"देहेन्द्रियादि सम्पूर्णं प्रपञ्च प्रकाशित होते हैं। तो ब्रह्म को तरह यबाध्य होने से 
इनको भी पारमाथिक सत्ता है; यदि नहीं प्रकाशित होते तो शलश्चुंगादि के 
समान तुच्छ है तो उभयथा भष्यास भसंगत है । इसी बात को भामतीकार ने 
“पूर्वपक्ष के रूप में उठाया है। देहादि यदि प्रकाश-्मान हैं तो मिथ्या नहीं, 
-चिदात्मा के समान, यदि प्रप्रकाशमान हैं तो शशश्यंगादि के समान प्रकाशितनहों हो 
सकते, प्रतः सत्यानृत का मिथुनीकरण ही सम्भव नहीं तो उसके प्रभाव में 
-भेदाग्रह नहीँ हो सकता, उसके न होने पर प्यध्यास कैसे, इस आशय से प्रादोप 
-करनेवाला कह रहा है । कोऽपमच्यासो नाम | , 
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२६ ब्रह्ासूत्रणङ्कर माष्यम्‌ 


शाङ्करमाष्यम्‌ 
अइ-फोऽयमध्यासो नामेति, उच्यते त्मृतिरूपः परत्रपूर्वहष्टावमास: । 


भामती 
कोऽयमध्यासो नाम। फ इत्याचेपे !7 समाघाता लोकसिद्वमध्यासः]- 
लक्षणमाचक्षाण एवाक्षेप॑ प्रतिक्षपति--उच्यते स्मृतिरूपः परत्रपूवष्ठाचभासः । 
श्रवसन्नोऽवमतो वा भआसोऽवभासः | प्रत्ययान्तरवाघश्चास्यावसादोऽवमानोः 
वा एवावता मिथ्याज्ञानमित्युक्त॑ भवति । - 
सुभद्रा पूर्वपक्षी धा्षेप करता है कि यह धध्यास क्या है? यहाँ किमू 
थन भाक्षेप भरं में प्रयुक्त हुप्रा दै सिद्धान्तो लोकसिद्ध अध्या का लक्षणा कहता 
हुथा भ्राक्षेप का निराकरण करता है :-स्मृति सद्दश दूसरे में पूर्वकाल में देखीं 
गई वस्तु को प्रतीत को भ्यास कहते हैं। प्रवसाद युक्त भ्रथवा प्रवमानयुक्त जो 
प्रतीति उसे श्रवभास कहते हैं। उत्तरकालिक प्रन्यज्ञान से पुवंकालिकज्ञान की! 
निवृत्ति को भवसाद या पवमान कहते हैं। इससे मिथ्याज्ञान यह सिद्ध होता है ।' 
विशेष :--यदि भ्रवसाद भोर प्रवमान एक ही हैं तो दोनों को क्यों कहा ? 
उत्तर +--भषि्ठान के ययायस्वरूप के साक्षात्कार से पूर्वज्ञान को निवृत्ति को 
थवसाद कहते हैं धोर युक्ति से पूर्वज्ञान में भ्रप्रामाणिकता का होना अवमान कहा 
जाता है । निष्कर्ष यह निकला कि जो धर्म जिक्षमें न रहे उसमें उसको धरतीति 
का होना ही व्यास कहा जाता है। 
भामती 
तस्येदमुपव्याख्यानं - पूवं हष्टेस्थादि । पर्वहष्टस्यावमासः पवदृष्टावमा्ः | 
मिय्यापरत्ययश्चारोपविषयारोपणीयत्य मिथुनमन्तरेश न भवतीति पर्वदृष्ट- 
ग्रहणेनादतमारोपणायमुपस्थापयति, तस्य च दृष्टखमात्रमुपयुज्यते न वस्तु- 
सत्तेति इष्टग्रहणम्‌ | तथापि वर्तमान हृष्टं 'दशने' नारोपोपयोगीति पर्वे- 
स्युकम्‌ । तत्रपवेदृष्टं स्वरूपेण सदप्यारो पणोयतयाऽनिर्वाच्यमित्यदतम्‌ | 
आरोपविषयं सत्यमाइ--परभेति । परत्र शुक्तिकादौ परमार्थसति, तदनेनः 
सत्याद्तमिथुनमुक्तम्‌ । स्यादेतत्‌--परत्र पर्वृष्टावमास इत्यलक्षणमति- 
व्यापकत्वात्‌ | अस्ति हि स्वत्तिमत्यां गवि पर्वष्टस्य गोत्वस्य परत्र कालाक्या-. 
मवमासः । अस्ति च पाटलिपुत्रे पर्वद्ृष्टस्य देवदतस्य परत्र माहिष्मत्यामव-- 
भासः समीचीनः । 
सुमद्रा--दूष व्याख्यात प्रवमास पद से ही ब्यास का स्पष्टीकरण हो जाता. डन 
है तो “स्मृतिरूपः? इत्यादि विस्तृत लक्षण की क्या प्रावश्यकता थो? इसका: , 
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| चतुः सूभीपयंन्त भामती भापानुबाद सहितम्‌ । २७ 
SSMS WO मी 
समाधान करते हुये भामतोकार कहते हैं :--'ठस्येदमुपव्याव्यानमिति? र्थात्‌ 
यह उसी की विस्तृत व्याख्या है । पहले देखी हुई वस्तु की प्रतोति ही पूर्वदृष्टाव- 
भास कही जातो है। मिथ्याज्ञान के झारोपविषय ( शुक्ति) तथा भारोपणीय 
९ रजत ) का जब तक तादात्म्य नहीं होगा तव तक यिथ्याज्ञान ( यह रजत है ) 
नहीं हो सकता । लक्षण में माष्यकार भगवान शांकर ने पूर्वहष्ट शब्द के ग्रहण से 
झारोपणीय ( रजत की ) असत्यता का वोध कराते हैं। प्रारोपणीय वस्तु का 
ज्ञानमात्र ही भष्यास में प्रपेक्षित होता है न कि उसकी वास्तविक सत्ता इसी बात: 
को सूचित करने के लिये दृष्ट शब्द का ग्रहण प्रिया गया है। उदाहरण के लिये 
जैसे चित्राङ्कित सपं जो कि श्रवास्तविक है किन्तु वह ज्ञान का विपय होकर रस्सोः 
में दोषवशात्‌ प्रतीत होता है। तयापि वतंमानकालिक ज्ञान भ्रम का उपयोगी 

“नहीं है इसीलिये पू्वंशवद का निवेश !कया | 


वहाँ पर पूवद वस्तु स्वरूप से सत्‌ होने पर भी झारोपणीय होने के कारणः 
झनिवंचनीय है अत; अनृत शव्द कहा गया है। वस्तुतः भ्रम में भाठित होने 
वाला रजत भनिवचनीय होने से स्वरूपतः भी सत्‌ नहीं है। यह बात “स्वरूपेण 
सदपि’ के पपि शब्द से सूचित किया है। झारोप का दिपप प्रधिष्ठान सत्य हैः 
इसे परश्र शब्द से व्यक्त किया है । परत्र अर्थात्‌ भ्रधिष्ठानभूत सत्य शुक्तिकादि में: 
मिथ्याभूत रजत को प्रतीत ही भम है । इसी से सप्यानूर्तामधुन कहा गया है । 

“परत्र पूर्वहृष्टावभासोऽष्यासः' इसकी सार्थषतठा बतलाकर भामतीकार : ५ 
“स्मृतिरूपः” को व्याख्या का उपत्रम करते हैं। ब्यास के “परत्रपूरवदृष्टावमास:' 
लक्षण में भरतिव्यासि है वर्योंकि स्वस्तिमणो गौ मे ( स्वस्ति चिल्ल वालो गो में ), 
पूर्व गोत्व का कालाक्षो नामवालो गौ में भी प्रतीति होतो है । पार्टालपुत्र मं 
पहले देखे हुये देवदत्त का माहिष्मठो नगरी में प्रतीत होती है। जो कि यथाथं- 
ज्ञान है बिन्तु उसमें झध्यास का लक्षण चले जाने से प्रतिव्यासि होगी । 


भामती 


ञ्वभासपदं च समीचीनेऽपि प्रत्यये प्रसिद्धं यया नोलस्यावमासः 
पीतस्यावभास इत्यत श्राइ--स्मृतिरूप इति-स्मृते रूपमिव रूपमस्येति 
- स्मृदिरूपः। अस'िदित दिपयत्वं च रमृतिरूपत्यं सन्निइतविषयं प्रत्यमिशान 
समीचीनमिति नातिव्याप्तिः | 
सुमद्रा-- भवभास दाब्द का प्रय पहले भवसाद या प्रबमान किया गया दै प्रतः 
प्रत्ययाग्तर से बाघ न होने के कारण उक्त रथल में परहिव्या नहीं है। भरत. 


रबरिद्मती गो मे प्रतीत गोत्व दा कालाक्षी में जों भवभास होता है बहू अन्यज्ञा | 
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से वाधित नहीं होता एवं पाटलिपुत्र में दृष्ट देवदत्त की अन्यत्र प्रतोति भो ज्ञाना- 
स्तर से वाधित न होने के कारण भवभास शब्द का शर्थ न घटित होने से 
झठिव्याप्ति नहों होगी । इसलिये “ध्ववमासपदै च समोचोनेऽपि प्रत्ये प्रसिद्धम्‌ 
कहा गया है । प्रवभास पद ययार्थज्ञान में भी प्रसिद्ध है केवल ग्रयथा्थज्ञान में ही 
नहीं जैसे नोल का प्रवभास पोत का प्रवमास। इसलिये 'स्मृतिूप? कहा है। 
स्मृति के रूप के समान रूप है जिसका उसे स्मृति रूप कहते हैं भर्पात्‌ जिसका 
विषम सत्निहित न हो उसे ही स्मृतिरूप कहते हैं। स्वस्तिमती गो में दृष्ट 

गोत्व का कालाक्षी गो में प्रतीत होना तथा पाटलिपुन्न में दृष्ट देवदत्त का माहिष्म- 
ती में प्रतोत होना प्रादि प्रत्यभिज्ञा स्थन में जो दोष दिया गया है वह ठोक 
नहों क्योंकि उनके विषय सन्निहित हैं प्रसन्निहित नहीं | भाव यह है कि जिस 
पुरवदृष्ट गोत्व, देवदत्तादि को प्रमीति धन्यदेश में हो रही है वह उसमें भो विद्यमान” 
है पतः वहाँ पर अतिव्यासि नहीं है। पर इतने से भी शअ्रतिव्याप्ति दोष का 

“क्षालन नहीं होता क्योंकि स्मृति विषय के समोप न होने से वहां पर झव्पास का 
लक्षण घटित हो जायया किन्तु “पर <पूव॑हष्ट” कहने से दोष का वारण हो 
जायगा | निष्कर्ष पह है कि “स्मृतिरूग परत्र पूर्वदृष्टावमासोऽव्यासः? का 

अर्थ होता है पहले देखे गये देश से पृथक देश में रहने वाली विशेष्पता से 
निरूपित पन्ति हित पूर्वदृष्ट में रहने वाली प्रकारता से संवलित ज्ञान । ऐसे ज्ञान 
को श्रम या घ्यात कहते हैं | स्मरण में पुवदृष्ट देश से भिन्नरेश में रहते वाली 

~ ` विशेष्यता नहीं है क्योंकि जैसा अनुभव होता है जसा हो संस्कार होने से स्मरण 

होता है । 


जिस देश में जिस वस्तु का अनुभव हुप्रा वैश हो स्मृति होने के कारण 
“पूर्वंहष्ट देश विरोष्यताक हो स्परण होगा न कि तद्भिन्न देश विशेष्याताक, धतः 

- स्मृति में दोष नही है। 
यद्यपि “इदं रजतमु' इत्यादि भ्रमात्मक स्थल में वेदान्त विद्धान्त में 
“झनिवचनीय रजत की उत्पत्ति मान्य होने से बहा पर भासित हीने वाला रजतछूप- 
विषय सन्निहित ही है न कि अ्रम्नन्निहित इपलिये ्रव्याति है । साथ ही “पर्वतो 
“बह्तिमान्‌” इत्यादि तनुमिति स्थल में महानसादि पूवदृष्ट देश से भिन्न पर्वतनिष्ठ 
' विशेष्यता निरूपित प्रकारता जो वाहि में है वह व्ल के प्रत्यक्ष न होने के कारण 
"ग्रसन्निहित-विषयता-गरमित होने से प्तिव्यात्ति भो है । तथापि भर्घान्नहित गन्द का 
“झथ भ्रविष्ठान में प्रारोप्य का वस्तुतः न होना भर्थात्‌ भ्रषि्ाम के समान सत्ता न 

महीना ही है । 

“इदं रतम्‌” इस स्थल में झनिवंचनोय रजत की प्रातोतिक सत्ता है प्रतः 
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चतु: सुत्रीपयन्त भामती भाषानुबाद सहितम्‌ । २९ 


झघिष्ठान भूत शुक्ति की व्यावहारिक सत्ता के समान सत्ता न होने से वहाँ पर 
ध्रध्याप्ति दोष नहीं है । अनुमेय वल्ि में अ!घष्ठानभुत पवत के समान ही व्यावहारिक 
सत्ता होने के कारणा भ्रधिष्ठान के श्रसभान सत्ता न होने से ध्रसन्निहितरव निवृत्त हो 
जाता है प्रतएव भ्रतिव्यासि दोष भो नहीं है । 

भामती 

नाप्यब्यासिः स्वप्नज्ञानस्यापि स्मृतिविभ्रमरूपस्येवंरूपत्वात, तत्रापि हि 

स्मयमाशे पित्रादौ निद्रोपप्जञववशादसन्निधानापरामशे तत्र तत्र एवं इष्टस्येष 
संनिहितदेशकालत्वस्य समारोपः । 


सुभद्रा-उक्त लक्षण की न तो ध्व्याप्ति ही है। याद यह कहा जाय कि स्वप्न 
में जो चस्तुएं प्रतीत होती हैं उनका कोई भ्रधिष्ठान चाहिये तो ात्मा तो उनका 
अधिष्ठान हो नहीं सकता, क्योंकि पारमाथिक सत्‌ भ्रात्मा को अभ्रधिष्ठान- 
मानने पर वे प्रातमासिक वस्तुयें भी व्यावहारिक हो जायगी । पारमाथिक 
श्रधिष्ठान में प्रतीत होने बोली वस्तुयं व्यावहारिक हुआ करती हैं | क्योकि सीप, 
रस्सी की तरह वहाँ व्यावहारिक भ्रधिष्ठान कोई है नहीं अत; स्पप्न में भ्रम का 
लक्षण नहीं घटित होने से श्रव्यात्ति है तो ठोक नहीं । क्योंकि स्मृति विभ्रम रूप 
स्वप्न ज्ञान भी ऐसा ही है। वहाँ पर भो स्मपंमाण पित्रादि में निद्रादि दोष वश 
असामीप्य का परामर्श न होने के कारण पुर्वद्ृष्ट समोप देशकालत्व का धारोप - 
होता है। स्मृति शब्द में भाव मे क्तिन्‌ प्रत्यय न मानकर “श्रकतरिच कारके संज्ञाः 
यामु” इस सूत्र में चकार ग्रहण होने से एवं संज्ञा की तरह प्रसज्ध में भी कतु-- 
भिन्न कारक में क्तिन्‌ प्रत्यय का विधान होने से उक्त स्थल में कम में क्तिन्‌ प्रत्यय 
करने से स्मृति शब्द का स्मृति विषय. प्रथ हुआ । स्मरणा-विषय पित्रादि में जो: 
सामीप्ययुक्त भ्नुसव वह स्वप्न में उसी काल का होकर प्रतीत होता है। जैसे 
पाक से रक्तघट में यह इस समय श्यामवण है यह प्रतीति भ्रम है उसी तरह पूर्वः 
झनुभूठ पित्रादि में सामीप्य का स्वप्तकाल में मी प्रतोत होना भ्रम है । वस्तुतः: 
स्वाप्तिक पदार्थ भो ध्रन्तःकरण उपाधि से युक्त धवा प्रविद्योपाधि से युक्त 
साक्षी चेतन में भ्रध्यस्त होने से उनका भी आत्मा ही प्रधिष्ठान है इसलिये ये 
व्यावहारिक हो जायेंगे यह शंका उचित नहीं है क्योंकि व्यायहारिकता में भ्रधिष्ठान 
की पारमाथिकता प्रयोजक नहीं हे । किन्तु प्रविद्यातिरिक्त दोष से उत्पन्न न॑ होना 
प्रयोजक है । स्वात्पिक पदार्थ भ्रविद्यातिरिक्त निद्रा-दोष जन्य होने से व्यावहारिक ` 
नहों है । इस तरह से धरषष्ठानभुत शुबत्यादि में घ्रारोपित रजत की तरह परमायं-- 
भुत प्रधिष्ठान आत्मा में म्रारोपित स्वप्नकोलिक पित्रादि या घट पट प्रादि भो. 
भ्रम है यह सिद्ध हो जाता है। 
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३० ब्रह्मसूत्रशाद्ुर माष्यम्‌ 
भामती ( 


एवं 'पीतःशंखस्तिक्तो गुड” हत्यत्राप्येतल्लक्षणं योजनीयम्‌, तथाहि 
बहिनिंगच्छुदत्यच्छुनयनरशिम संएक्तपित्तद्रव्यवर्तिनी पोततां पिचरहितामनु- 
भवन्‌ शंखं च दोषाच्छादितशुक्लिमानमनुभवन्‌ पीततायाश्च शंखासस्बन्ध- 
:सननुमवन्नसस्मन्घाग्रहृ्ारूप्येण पीतं तपनीयपिण्ड पीतं बिल्वफलमित्यादौ 
-पृबहषटं सामानाधिकरण्य पोतस्बशंखयोरारोप्याइ पोतः शंख इति । 


सुमद्रा--इसी तरह “शंख पोला है, गुड़ तोता है? यहाँ पर भी १-स्मृतोविभ्रमः 
- स्मृतिविभ्रमः । स्मयंमाण, स्मरण के बिषय में स्मृतिविषय से भ्रन्य घर्म का भ्रारोप । 
प्रष्याप लक्षण घट जाता है यदि कहा जाय कि शंव में पीतिमा पूवददष्ट नहीं है क्योंकि 
-नेत्र के किरणों से सम्बद्ध पित्त द्रव्यनिष्ठ पोतिमा पूवद नहों है तो पूर्वहृावभासत्व के 
-अप्राव से लक्षण संगमन नहों होगा घतः प्रव्पाप्ति होगी । पर यह ठोक नहीं है क्योंकि 
प्रत्यन्त स्वच्छ नेत्र के किरणों से सम्बद्ध पित्त-द्रव्य-वृत्ति पीतिमा झौर पित्तद्रव्य 
-शुन्यता का भनुमव करते हुये प्रौर दोष से श्राच्छन्न शुक्लवर्ण वाले शंख का 
'झनुभव करते हुये तथा पीतिमा के शव के साथ सम्बन्धभाव का अनुभव न करते 
` -हुये प्रसम्बन्थ का ग्रहण न होना उसकी समानता से पीला सुवर्णं है, पोला 
. “बिल्षफल है इत्यादि स्थल में पुर्वद्ृष्ट सामानाधिकरण्प के ( एक जगह रहने को ) 
"योतत्व धरोर शांत में श्रारोप करके “पोतः शङ्कुः? यह भ्रम उत्पन्न होता है । 


आशय यह है कि "पीतः शंखः? इत्यादि भ्रमस्यल सें शंच में पीतिमा न 
“रहने पर मी उससे युक्त होकर शंख भासता है किन्तु उसमें घारोपित पीतिमा 
“के पहले भ्रतुमव न होने से प्रध्यास लक्षण नहीं घटित हो सकता । यदि यह कहा 
"जाम कि सुबर्ण, पीला फू फल इत्यादि में पहले पोतिमा का घनुभव है झतः 
“उसो का झारोप शाब में हो जायगा तो लक्षण को भ्रनुपपत्ति कैसी ? तो उका 
“समाधान इस तरह होगा कि जिस पुरुष को कमी पोतिमा का भनुभव नहीं है 
"उसे यदि नेत्र में पित्त रोग ( कामला ) हो जाय तब यदि छांव पीला मालूम 
“पड़े तो उस भ्रम में पूर्वदष्टावभास रूप प्रष्यास-लक्षण कँसे घटित होगा तो यह 
“कहा जा सकता है कि वहाँ पर भी पूर्वं दर्शन की संभावना है। इस बात को 
भामठोकार पूर्वोक्त लक्षण-सम्दभ से व्यक्त कर रहे हैं :--''वहितिगच्छ- 
*दत्यचछ? इत्यादि । 

पित्त रोग से उत्पन्न नेत्र को पोतिमा नेत्र के किरणों से सम्बद्ध हुई ध्रौर 
"जो कि पित्त द्रव्य से रहित है ऐपो बाहर निकलती हुई पोतिमा का झनुमव 
-हो रहा है घोर दोष के कारण शच्च को वास्तविक इवेतिमा नही मास रहो है 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


चतुः सूत्री पर्यस्त भामतो भाषानुवाद सहितम्‌ । ३१ 


ऐसे शंश्च का भनुभव करते हुये पुरुष को भौर भासमान होती हुई पोतिमा का 
शंख के साथ सम्बन्ध नहीं है ऐसा घनुभव करता हुमा पुरुष जैसे पीत सुवण में 
'पोतिमा शौर सुवरण द्रव्य के सम्बन्धभाव का ग्रहण नहीं होता वैसे ही प्रकत में 
भी होने पर पोतसुवणं, पीत विल्वफल में पीतगुण का तादात्म्य हृष्ट होने से 
“पोत शंक्वः यह भ्रम होता है । इस तरह से पुर्वहष्ट पोतिमा का शंख में आरोप 
-होने से भ्रष्पास का लक्षण घटित होता है । क्योंकि नेत्र से निकले हुये पित्तद्रव्य 
को पोतिमा का पूर्व अनुभव उस पुरुष को जिसे कभी पीतिमा का भनुभव नहीं 
-है भ्रम से पूवं हो जाता है । 


इस तरह से भामतोकार ने “पीत; शंखः? इस भ्रमस्थल में पोतिमा का पूर्वा- 
ऱ्नुमव दो ढंग से बताया। (१) नेत्र से बाहर निकली हुई पित्त द्रव्प को 
-पोठिमा का प्रनुभव ( २) सुवर्णादि में रहने वालो पीतिमा का धनुभव । पहला 
पक्ष ठीक नहीं है क्योंकि नेत्र से निकलो हुई पित्त द्रव्य की पोतिमा यदि शंखको 
-डेकती है या नेत्र से निकलने वाला पित्त द्रव्य शंख को ढक लेता है तो उसकी 
-पीतिमा का यदि झनुमव होता है तो सुवणं से ढके हुये शंख के समान सबको 
-पोतिमा का अनुभव होना चाहिए । किन्तु यह ठोक नहों है क्योंकि जैसे न्यायमत 
"में जिसकी अपेप्ता बुद्धि से जो द्वित्व उत्पन्न होता है उसका उसी पुरुष द्वारा 
ग्रहण होता है न कि धन्य पुरुष से । भरतः पूर्वोक्त दोष नहीं है । वस्तुतः उक्त 
-धपोतः शंखः’ इत्यादि भ्रम में गुह्ममाण विषय का आरोप न होकर स्मर्यमाण 
-भर्थात्‌ स्मरणा के विषय पीतिमा का ही घारोप होता है । जिस पुरुष को पहिले 
स्पीतिमा का भनुभव तहो है उसे यदि उक्त भ्रम ही तो वहाँ पर पूर्व में पीतिमा 
वका अनुभव न होने के कारण स्मरण नहीं होगा । उसे जन्मान्तरानुभुत पोतिमा 
जका स्मरणा संभव है।'"''इसी बात की पुष्टि पः्वपादिकाकार इस ढंग से करते 
*है :—जि वालक को कभो तिक्तरस का भनुभव नहीं किया है उसे दुग्ध में 
तिक्तता का भ्रव्यास जन्मान्वरानुभव कृत है | 


मामती 


एतेन 'तिक्तो गुड” इत्यादि प्रस्ययो व्याख्यातः । एवं विज्ञातूपुरुषाभि- 


उघुखेष्वादशोहकादिषु स्वच्छेषु चाक्षुष॑ तेलो लग्नमपि वलीयसा सौयेण 


न्तेजसा प्रतिज्ञोतः प्रवर्तितं मुखसंयुक्तं मुखं ग्राइयद्वोषशशात्तद्दोरा तामनभि- 


मुखतां च मुखस्पाग्राइयस्पवदष्टाभिमुखा दर्शोदकदेशतामामिमुख्यं च मुखस्या- 


रोपयतीति प्रतिबिम्बविश्रमीऽपि लक्षितो भबति । एतेन द्विचखदिङमोदा- 
म्लात चक्रगन्धर्वनरारवंशोरगा दिविभ्रमेष्त्रपि यथासंमवं लक्षणं योजनीयम्‌ । . 
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) ये ३२ ब्रह्मसुत्रशङ्कर भाष्यम्‌ | 


सुभद्रा--उपरोक्त 'पीतः शंख: की ही तरह *तिक्तोगुडः? भी समाघेय है 1. 
इस तरह से दपंणादि में प्रतीयमान मुख धने नेत्र से पहले न देखे जाने पर 
धध्याप्त का लक्षण घटित न होते से जो अव्याप्त दोष होगा उसका परिहार भी 
भामतोकार कह रहे हैं :-- 'एवं विज्ञातूपुर्षाभिमुखेष्वादशोंदका'दषु? इत्यादि । 
जानने वाले पुरुष के सामने स्थित स्वच्छ दर्पणे या जलादि से संलग्न चाक्षुषः 
तेज ( नेत्र किरण ) दर्पणादि से टकरा कर घविक शक्तिशाली सूर्य की किरणों 
से पराभुत होकर लोट थाती हैं भोर धपने मुख से सम्बद्ध होकर ग्रीवास्थ मुख 
का बोध कराती हुई दोषवशात्‌ मुख में ग्रीवास्थता भ्रौर अनभिमुखता को न ग्रहण 
कराती हुई पहले देखे हुये सामने स्थित दर्पण श्रौर जलादि देश में हो मानों: 
मुख है ऐसा भ्रारोप होता है । 

“दर्पणो में मुखं हृद्यते?? ऐने में मेरा मुल दिखलाई पड़ता है यह प्रतीतिः 
होती है । पर वस्तुतः मुख वहाँ पर नहीं है । ग्रोवास्य मुख हो दर्पणवृत्ति होकर 
प्रतीत हो रहा है ठथा वह पूर्वानुभुत नहों है शतः पूवंहष्ट न होने से भ्रध्यासः 
नहीं है इस शंका पर भामतीकार ने 'मुखसंयुक्त मुखे ग्राहयत्‌? सन्दर्भ से ग्रीवास्थ-- 
मुख का भी पूर्व दर्शन हो जाता है यह. प्रतिपादित किया है । 


, ईद रजतम्‌” इस ज्रमात्मक स्थल में 'शुक्तो रजतम्‌' ऐसा भ्रम नहीं होता ।: 
प्रतिविम्ब के भ्रमस्थल में यह वित्क्षणता है कि दर्पणादि भषिट्रान की वृत्तिता 

८ भी मुख में भासित होती है । दर्पण में मेरा मुख है ऐवी प्रतीति होने से 

र धाधाराघेयभावसम्बन्ध भी अध्यस्त है ।“परिमलकार के मत से यहाँ पर मुख 
में केवल दर्पण भ्रोर मुख का आधाराधेयभाव रूप सम्बन्ध ही अध्यस्त है जो कि. 
अनिर्वचनीय होने से मुख में उत्पन्न होता है जिससे प्रन्यथाख्यातिवादी नैयायिक- 
के मत से विलक्षणता सिद्ध होती है न कि दर्पणादि में प्रातीतिक मुख 
उत्पन्न होता है । । 


प्रन्य प्राचार्य प्रतिविम्बरूपमुख, उसकी दर्पण वुत्तिता शोर उसका 
झाभिमुख्य इन सभी का अध्यास मानते है ।“““यदि दर्पणादि में प्रातीतिक मुख 
की उत्पत्ति. न मानी ज्ञाय तो फोटो लेते समय दर्पणादि वृत्ति मुख का ग्रहण 
कैसे होगा? इसी तरह द्विचन्द्रादि भ्रम में भी यथा संभव लक्षण संगमन: 
कर लेना चाहिये । 


भामती 


एतदुक्तं भवति न प्रकाशमानतामात्रं सरं येन देहेन्द्रियादेः प्रकाश-- 
मानतया सद्भावो भवेत्‌, नहि सर्पादिमावेन रज्ज्वादयो वा स्फटिकादयो बाः 
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ववुः सूत्रीपर्यन्त भामती माषानुवाद सहितम्‌ । ३३ 


` रक्तादिगुण॒योगिनो न प्रतिमासन्ते ? प्रतिमासमाना वा भवन्ति तदात्मानः 
स्तद्र्माणो वा ! तथासति मरुषु मरीचिचयसुचावचयुचल चुङ्गतरज्गमङ्ग- 
मालेयमभ्यणंमवतीर्णां मन्दाकिनीस्यभिसंघाय प्रब्रत्तस्तत्तोयमापीयापि पिपाः 
सामुपशमयेत्‌, तस्मादकामेनापि आरोपितस्य *प्रकाशमानस्यापि न वस्तुः 
तत्त्वमभ्युपगमनीयम्‌ । 


सुमद्रा--प्रकाशमानता मात्र ही सत्ता नहो है जिससे कि देहेन्द्रियादि को 
प्रकाशमान रूप से सत्ता हो। क्या सपंरूप से रस्सी एवं जपाकुसुमादि के 
सम्बन्ध से प्रत्यन्त स्वच्छ स्फटिकमणि रक्तवर्णं नहीं प्रतीत होती ? अपितु होती 
ही है। किन्तु प्रतीत होने मात्र से रस्सी वस्तुतः सपं के स्वरूपवाली या उसके 
धमे से युक्त नहीं हो जाती । यदि प्रतीत होने से ही वस्तु की सत्ता का निश्‍चय 
हो तो जो वस्तु जिसरूप से प्रतीत हो वही उसका वास्तविक रूप हो जाय। 
यदि ऐसी बात हो तो मरुभूमि में सुय की किरणों से जो जल की प्रतीति होती 
है वो उसे प्यासा व्यक्ति 'उछलते हुये तरज्गों वाली गङ्गा जी मानी समीप भा 
गईं, ऐसा समझ कर अपनी प्यास दान्त कर लेता | पर ऐसा नहीं होता | प्रतः 
न चाहते हुये भी जो वस्तु पारोपित है वह प्रतीत होने पर भी वास्तबिक सतू 
नहीं हुँ यह स्वीकार करना पड़ेगा । 


भामती 


न च मरीचिरूपेण सलिलमवस्तु सत्‌ स्वरूपेण तु परमाथसदेव 
देदेन्द्रियादयस्ठु स्वख्पेणाप्यसन्त इत्यनुमवागोचरत्वात्कयमारोप्यते इत 
साम्प्रतम्‌, यतो यद्यघन्तो नानुभवगोचराः कथं ताह मरीच्यादीनामसतां 
तोयतयाऽनुभवगोचरत्वम्‌, न च स्वरूपसत््वेव तोयात्मनाऽपि सन्तो मवन्ति ॥ 
यद्युच्येत नामावो नाम मांवादन्यः कश्चिदस्ति अपि तु भाव एव मावान्त- 
रात्मनाऽभावः स्वरूपेण दु मावः, यथाहुः भावान्तरमभावो हि कयाचित्तु 
ब्यपेख्या इति। ततश्च मावास्मनोपाख्येयतयाऽस्य युज्येतानुभवगोचरता 
ग्रपञ्चश्य पुनरत्यन्तासतो निरस्तसमस्तसामथ्यंस्य निस्तस्वस्य कुतोऽनुभवविषय- 
मावः कुतो वा चिदास्मन्यारोपः | 


सुमद्रा-पदि यह कहा जाय कि किरण रूप से जल वास्तविक सत्‌ नही 


है किन्तु स्वरूपतः जल वास्तविक सत्‌ है भर्थात्‌ जलरूप मस्मरोचिकादि स्थल मै 


जल की प्रतीति भले ही सत्य तहो हो सरती क्योंकि उस जल से प्यासनहों | 


बुती किन्तु कूप, नदी तथा समुद्रादि में जल की वास्तविक सत्ता तो है। “उस नक 


जल से स्नान पानादि सभी व्यवहार हो सकते दै भरतः वे जल पूर्वानुभव का 


७ 
॥ र 
> ७1 
- किण ४ 
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हकक कक ब्रहमसूत्रशाक्ुर भाष्यम्‌ 


बिषय होने से ममरीचिकादि में दोषवश प्रध्यस्त हो सकते हैं। किन्तु घझ्राप तो 
देहेन्द्रियादि हृश्यवर्ग को स्वरूपतः सत्ता भी स्वोकार नहीं करते उः उनका | 
आरोप धनुभव का विषय न होने से कैसे होगा ? 


यदि स्वरूप से ध्रसत्‌ की अनुभव गोचरता अंगीकार न की जाय तो जलरूप 

से प्रतत्‌ किरणों की जलरूप से प्रतीति कैसे होगी ? यदि यह कहें कि वे किरणं 
'स्वरूपतः सत्‌ हैं भरत उनको जलहूप से प्रतीति सम्भव है तो स्वपतः सत्‌ होने 
पर भो जलरूप से सत्‌ वे नहों हो सकतीं । यदि कहा जाय कि प्रभाव, भाव से 
भिन्न कोई पदार्थ नहीं है किन्तु भाव हो है। अत्य जो भाव पदार्थ है उस रूप | 
से तो प्रभाव है पर स्वरूपतः भाव है। कहा भी गया हैं कि 'भावान्तर हो किसो 
की भपेज्ञा अमाव कहे जाते हैं ।! किरणों की जलख्य से प्रसत्ता भर्घात्‌ प्रभाव 
है और स्वरूप से भाव है। इस तरह भाव प्रमाव उमवरूपता मानी जावी है । 
'वस्तुप्रो के दोनों स्वरूप वास्तविक होने से अनुभव के विषय हो सकते हैं । 
*अद्दंत मत में तो देहेन्द्रियादि का प्रतिमाधमात्र स्वरूप से भिन्नरूप नहीं है 
'मत' घत्‌ होने से अनुभव के विषय कैसे होंगे ! गगनकमलिनी की तरह घ्त्यस्त 
अमत्‌ प्रपश्च जिसमें भ्रथ॑क्रियाफारिता नहीं है और न तो स्वरूप है ठो कैसे 
प्रपत्च अनुभव का विषय होगा । चिदात्मा से भ्रतिरिक्त देहेन्द्रियादि को प्रदोति 

. न होने से चिदात्मा में थारोप सम्भव नहीं है । 


भामती 

न च विषयस्य समरासामधथ्यंस्य विरहेऽपि ज्ञानमेव तक्ताहश स्त्रप्रत्यय- 
सामर्थ्या वादितादष्ान्त सिद्व ्वमात्रमे इमुपजातम ततः प्रकाशनं तस्माद 
“सत्पकाशनशत्ति.रेवाचिचेति साम्प्रतम्‌; यतो येयमसरप्रकाशन शक्तिरविंज्ञा नस्य, 
“किं पुनरस्याः शक्यम्‌, असदिति चेत्‌ ? किं तत्‌ कार्यमाहोस्विदस्य ज्ञाप्यम्‌ ? 
“न तावस्कायमशतस्तत्बानुपपचेः, नापि ज्ञाप्यं ज्ञानान्तरानुपलब्धेः अनवस्था- 
'पाताच्य । वि्ञानस्वरूपमेवासतः प्रकाश इति चेत्‌ ? कः पुनरेष सदसतोः 
सम्बन्बः । ्वदघीननिरूपशत्वं सतो ज्ञानस्यासता सम्बन्ध इति चेत्‌ 
“वतायमतिनिब्र तः प्रत्ययतपस्त्री यत्यासत्यपि निरूपणमायतते, न च प्रत्यय- 
स्तत्राघत्त किंचित्‌; श्रसत आधारत्रायेगात्‌ श्रसदन्तरेण प्रत्ययो न प्रथते 
इति प्रस्ययस्येवैष स्रभावो न व्वष्षदघोनमत्य किंचिदिति चेत्‌? श्रहो 
वतास्यासत्पक्षपातो यदयमतदुत्पत्तिरतदात्मा च तदविनामावनियतः प्रत्यय 


इति तस्मादस्पन्तासन्त; शरीरेन्दरियाद्यो नित्तत्वा नानुभवविषया 
अविदुमहन्ती ति | ५ 
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. करता है तो उपका अप्तत्‌ के साथ क्या सम्बन्ध है? यदि भवतु के प्रधीन | 


चतुः सूत्रीपर्यन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌। . -.. ३५= 


सुमद्रा- यदि यह कहा जाय कि देहेन्द्रियादि विषय में उक्त धर्थक्रिा 
कारितादिरूग सम्पूणं सामथ्यं के न होने पर धरोर निःस्वभाव होने से यद्यप वे 
'प्रसत्‌ हैं तथापि ज्ञान का यह स्वभाव है कि वह भरने समान भ्राकारवाला जो 
पूर्व ज्ञान कारणा रूप है उघके सामथ्यं से दशान्तसिद्ध न होने पर भो प्रताघारण 
स्वमावपुक्त ज्ञान में अउत्‌ वस्तु के प्रकाश करने का सामर्थ्यं है । ज्ञान को सत्ता 
अपने कारणाभूतपूवज्ञान के भ्रधीन है। इस तरह ग्रसत्‌' वस्नु को मो प्रकाशित 
'करने वानी शक्ति को प्रविद्या कहते हैं। यह युक्तिपंगत नहीं क्योंकि यहाँ पर 
अशन यह उपस्थित होगा कि ज्ञान में जो झउत्‌ वतु के प्रकाशित करने की शक्ति 
है उस शक्ति का शक्य क्या है? क्योंकि शक्ति शक्य निरूपित होती है। यदि 
यह कहा जाय कि घरषतु हो शक्य है तो वह कार्य है या ज्ञाप्य १ काय हो नहीं 
सकता वर्योकि जो थपत्‌ है उसमें कायत्ब उत्पन्न ही नहीं हो सकता जैठे भरवत 
शश-भ्चुङ्गादि किसी के कार्य नहों हे । ( घसत को कार्य मान लेने पर उसका 
उत्पादक विज्ञान होने से उपमें प्रकाशन शक्तित्व का बाध हो जायगा ) । द्वितीय 
ज्ञाप्य पक्ष भी ठोक नहीं क्योंकि ज्ञाप्य का परथ है जन्यज्ञान का! विषय भर्यात्‌ 
विज्ञात में रहने वालो जो शक्ति उपसे उत्पन्न ज्ञान का विषय पपत है। इस 
ग्रवस्या में जितपें शक्ति रहतो है उपसे भिन्न दुसरा ज्ञान उपलब्ध नहीं है। 
यदि शबत्पा्षयत्वेत भ्रमित विज्ञान से श्रतिरिक्त दुपरा बिज्ञान मान भो लिया 
लिया जाय तो वहाँ पर प्रश्‍न होगा कि उस दुधरे ज्ञान में धतु वस्तु के प्रकाशन 
को शक्ति है या नहीं ? यदि है तो पुनः विकल्प उठ सकता हैं क्ति उत ज्ञान में 
उक्त शक्ति है या नहीं ? इस तरह शतवस्या घर्थात्‌ प्रयमज्ञानगत शक्ति में 
ज्ञप्यत्व सिद्ध करने के लिये दूधरे ज्ञान की भ्रेक्षा उस ज्ञान की शक्ति में ज्ञ।प्पता 
बनाने के लिये तीसरे को भ्रपेज्ञा होगो । इस तरह उत्तरोत्तर ज्ञान प्रपेक्षित होने से 
झनवस्या दुर्निवार है । 

यदि द्वितीय ज्ञान में भ्रसतू प्रकाशन की शक्ति नहों है यह कहा जाप तो 
उसी तरह प्रथम ज्ञान में भो उक्त शस्प्रमाव सिद्ध होगा। यदि यह कहें कि 
शक्ति का आश्रय भुत प्रथम ज्ञान ही जन्यज्ञान से विवक्षित है प्रोर प्रत वस्तु 
का प्रकाश उसका स्त्ररूग ही है तो उक्त दोष नहों है तो यह भो युनिक्त नहीं 


क्योंकि “भरत्‌ का प्रकाश” कहते पर शपत का प्रणाश के साथ कोई सम्बन्ध | 


बताना पड़ेगा । जैसे “राजा का पुरुष' यह कहने पर स्वस्वातिमाव सम्बन्ध प्रीत 


होता है वक्ता वहाँ कोई सम्बन्ध प्रतीत नहो होता । इसी बात की पुष्टि 'कः पुनरेष हैः 


सदसतो; सम्बन्धः? वाक्य से भमतीकार कर रहे हैं। सत्‌ ज्ञान प्रपत्‌ को प्रकाशित 
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३९ बरह्मसुत्रणाद्भूर भाष्यम्‌ 


<+->-_-+ 2023 ७७००. ३५-८८ -- ३-२ तर रजत 
_ निरूपित होना ही सम्बन्ध कहा जाय जैसे घटज्ञान, पटज्ञान इत्यादि घट पटादि 


विषय से निरूपित हैं वैसे हो यहाँ सी भ्रहत से निरूपित है तो यह ठीक नहीं 

क्योंकि विद्यमान वस्तुझों का ही सम्बन्ध देखे जाने से सत्‌ और ग्रतत्‌ का सम्बन्ध 

नहीं हो सकता । प्रतः सम्बन्ध की आाधारता भर्त्‌ (तुच्छ) में न होने से 
भामतीकार उपहास करते हुये लिखते हैं :--'अहो वतायमतिनिवु'तः' इत्यादि। 

यह ज्ञानरूपी तपस्वी अत्यन्त सुखी है यह बड़ा प्रादचय है जो थपत्‌ के प्रघीन भी 

निरूपित बिया जाता है। भाव यह है कि ज्ञान का निरूपण रूप उपकार ग्रस्त 
से किया जा रहा है। ज्ञान घपने उपकारी असत्‌ के साथ प्रत्युपकार करने में 

प्रसमर्थ है क्योंकि रहने पर ही कोई किसी का प्रत्युपकार वर सकता है। असत्‌ 
तो निःस्वमाव है और विद्यमान भी नहीं है । यदि यह कै कि भ्रसतू का ज्ञान 
के साथ अविनाभाव सम्बन्ध है, प्रस्त्‌ के बिना ज्ञान प्रसद्ध नहीं दै उसका यह 
स्वभाव ही है कि वह भ्रस्त्‌ विषयक होता है ठो यह भो युक्त नहों हँ क्योंकि 
बौद्धो के मत से प्रविनाभावरूप व्यासि का मूल कार्यकारण भाव झर तादात्म्य' 
यही दो माना गया है। जिन दो वस्तुप्रों का कायकारण भाव या तादात्म्य रहता हैं 
वहाँ पर प्रविनाभावरूप व्यात्ति मानी जातो हे। प्रकृत में असत्‌ भ्रोर ज्ञान का 
नतो कायंकारण भाव ही है भौर न ठो तादात्म्य ही कार्यकारण भाव श्रौर 
तादात्म्य स्वरूपतः दो स्तु वरतुझों का ही हो सकता है । न तो ज्ञान प्रसतु से 
उत्पन्न है अर न असत्‌ से उसका तादात्म्य ही है फिर भी उसमें श्रविनाभाव 
सस्बन्ध की कल्पना हास्यास्पद नहीं तो क्या है ! इस तरह से पूर्वोक्त युक्तियों 
से उसन्न भ्रसत्‌ देहेन्द्रियादि तुच्छ होने के कारण ज्ञान के विषय नहीं हो 
सकते , 5त्युत जो सत्‌ है वही प्रतीति का विषय हो सकता है । तात्पयं यह हूँ 
कि प्रसत्‌ स्याति पक्ष युक्ति सङ्गत नहीं है। 


` आमती 


अन्न ब्रूमः-निस्तत्व॑ चेन्नानुमवगोचरस्तत्किमिदानीं मरीचयोऽपि 
तोयात्मना सतत्वाः यदनुभवगोचराः स्युः; न सतत्वाः तदात्मना मरी- 
'चीनामसत्वात्‌, द्विविधं च वस्तूनां तत्त्वे सत्वमसत्वं च तत्रपूर्व स्वतः परं तु 
परतः । यथाहु:--'स्वरूपपररूपाभ्यां नित्यं सदसदात्मके। वस्तुनिज्ञायते 
किंचिद्र५॑ केश्चिस्कदाचन? इति। तत्किं मरीचिषु तोयनिमासप्रत्ययस्तस्व- 
गोचरः, तथा च समीचीन इति न श्राग्तो नापि बाध्येत श्रद्धा न बाध्येत यदि 
मरीचीनतोयात्मतत्वानतोयात्मना गह्वीयात्‌, तोयात्मना तु गहन, कथमञ्जान्तः 
कथं वाऽबोष्यः। इन्त ! तोयाभावात्मनां मरीचीनां तोयमावात्मत्वं तावन्न 
सतु तेषां तोयाभावादमेदेन तोयभावास्मताऽनुपपत्तेः । नाप्यसत्‌ 'बस्वन्तरसेव 
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चतुः सुत्रीपर्यत्त मामतो भाषानुवाद सहितम्‌ । ३७ 


हि वस्त्वन्तरस्यासत्त्वमास्योयते मावान्तरम माबोड्यो न करिचिदनिरूपणातु' 
इति वदद्भिः । न चारोपितं रूपं वस्त्वन्तरं तद्धि मरीचयो वा मवेत्‌ गङ्गादि: 
रतं तोयं वा पूयहिमिन्‌ षल्पे मरीचय इति प्रत्ययः स्यान्न तोर्यामति। 
उत्तरहिमस्तु गङ्गायां तोयमिति स्यान्न पुनरिद्देति। देशमेदास्मरणे तोयमिति 
-स्याञ्ञ घुनरिहेति । न च इदमस्यन्तमसन्निरस्तसमस्तस्तररूपमली कमेवेति 
साम्प्रतम्‌, तस्यानुमवगो चरत्त्रानुपपत्तेरित्युक्तमघश्तात्‌। तस्माच्च सत्‌ नापि 
-सदसत्‌ परस्परविरोघादित्यनिर्वाच्यमेवारोपणीयं मरीचिषु तोथमास्येयम्‌ | 
तदनेन क्रमेणाध्यश्तं तोयं परमाथ तोयमिव, अतएव पूवदृष्टमित्र, तत्त्वतस्तु 
न तोयं न च पूवं हितु श्रद॒तम नेर्वाच्यम्‌। एवं च देहादिप्रपञ्चोऽप्यनि- 
वाच्योऽपूर्वोऽपि पूर्वेमिथ्याप्रत्ययोपदर्शित इव परत्र चिदासमम्यध्यत्यत 
इर्यूपपन्नमध्यासलच्णयोगात्‌ देदेन्बरयादिप्रपञ्चवाघनं चोपपादयिष्यते | 
चिदात्मा तु शतिस्मृतोतिहासपुराणगोचरस्तन्मलतदतिसद्वन्य।यनिर्णीतशुद्धः 
ुदवमुक्तश्वमावः सत्त्वेनेव निर्वाच्योऽराधिता स्तरयम्प्रकाशतेवास्य सत्ता सा च 
स्वरूपमेव चिदात्मनो न तु तदतिरिक्तं सचासामान्यसप्रवायोऽथक्तिया कारिता 
म्वैति सवमत्रदातम्‌ । 
सुमद्रा--इस तरह प्रसत्श्याति क! खण्डन होने पर अनुमान के द्वारा सतू- 

-ख्याति सिद्ध हो जाता है। भनुमान का धकार :--''देहित्द्रियादयः सन्तः 
“अतो तिविषमत्यातु प्रात्मवत'” यह है । पुर्वपज्ञो के द्वारा सतक्षाति सिद्ध करते 
पर धनिवंचनीयख्यातिवादी वेदान्ती कहते हैं £6 यदि निस्तरव वशु भनुमव का 
बिषय नहीं होता तो किरणे जनरूप से निस्तत्व होकर मो तत्वपंवनित की तरह 
-प्रतीति के विषय क्यों होते हैं? सतुख्याति वादी पूर्वपक्षो कडता है वह तत्व 
सहित नहीं है बल्कि जलरूप से किरणे धत्‌ ही हैं तो फिर घपतूर्याति ही 
“झापने मान लिया । इस पर पूर्ववादी कहता है कि दो प्रकार के वस्तुधों के 
तत्व होते हैं । ( १) सत्व ( २ ) प्रपत्व | इन दोनों में प्रथम ( सत्व ) स्वत: हूँ 
“दूधरा ( तब ) परतः है । भाव यह है फि जनरूप से प्रतीत किरण का रूर 
.ही उस रूप से प्रसत्‌ होता हे भपने रूप से तो वह सत्‌ है हो प्रत; भ्रसतुख्याति 
नहीं है । "११०" सिद्धान्तो फिर कहता है कि क्या किरणो में जन की प्रतीति 
तत्वविषयक है ? क्योंकि प्रापने उसे किरण-विषयक्त माना है। यदि ऐद्वो बात है... 
तो बह प्रतोति यथार्थ हो है भ्रान्त नहीं प्रत: बाघ भी नहीं हो सकता । जलख्य से | 
“अप्तत्‌ भी किरणों प्रपने स्वरूप से बाध्य न होने से यदि भ्रम में भासती हैं तो 
उनका बाध नहीं हो सकता क्योंकि किरण रूप से प्रतीति यथार्थ है । सतू- 
-ख्यातिवादी पूर्वपक्षी पुनः कहता है :--घद्धा' इत्पादि। ठोक है जल से भि. 
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३८ 5 शक्कर भान्‌ 


: 
5 FO TNE 


सख्पवाली किरणों का यदि भ्रतोयात्मना ग्रहण हो तब तो उनकी वाध्यता 
युत्तियुक्त ही हूँ ओर जलरूप से यदि उसका ग्रहण हो तो वह अश्रान्त झर 
ग्रवाध्य वैसे हो सकता है ? यहाँ यह प्रश्‍न उपस्थित होता हूँ कि किरणों में जो 
जल खूपता प्रतेत होतो है बह सत्‌ है या भ8तू भथवा' उभयात्मक ? सतू नहीं 
हो सकता वर्योकि जलामावात्मक किरणों में यदि जनरूपता सतू हो ठो 
जलाभाव के साथ भ्रभेद होने से जलात्मकता धनुपपत्र है। असतु भी नहीँ 
हो सकता क्योंकि यदि सत्‌ से तुच्छ भ्रमिप्रेत हो तो भ्रपश्द्धान्त होगा । तुच्छ वस्तु 
प्रतीति के विषय नहीं होते यह पहले कहा जा चुक्रा है। यदि भ्रस्तू से स्त्‌ भिन्न 
का ग्रहण हो तो भौ ठीक नहीं वयोकि अन्य वरतु ही धन्य वस्तु का भ्रभाव है द 
यह 'भावान्तरमभावो ऽयो” इत्यादि वाक्य से प्रापने ही स्वीकार किया है । ध्रारो- ॥ 
पित रूप वस्त्वन्तर है यह नहीं कह सकते क्योंकि वे किरणे हैं या गंगादिगत , जल' 
हैं? 'इदमिहतोय म्‌" इस भ्रम में जल का तादाम्य 'इदं मे प्रतीत होता दै तो वह: 
यदि सन्न वग्तुभुत है तो जलेरूप वस्नु से धन्यवस्तुरूप किरणों हों या किरणों 
थे प्रन्यवस्तु रूप जल हो यही दो हो सकता हैं अन्य की तो उस भ्रम में प्रतो'त 
ही नहीं है। यदि किरणों हैं तो 'मरीचप:? ऐसी प्रतीति होगी न कि “तोयम्‌! 
' यदि जल है तो 'गङ्गायां तोद म्‌? गङ्गा में जल है ऐसी प्रताति होनी चाहिये न किः 
यहाँ । यदि यह कहा जाय कि देशविशेष का उस समय स्मरण नहीं होता भतः 
उक्त प्रतीत नहीं होठी ? तब तो केवल "तोयम्‌? ऐवी प्रतीत होनो चाहिये न 
कि (इह तोयम्‌' यहाँ जल है 1 थोर न चो भ्रत्यन्त भ्रत्तु ( तुच्छ ) ही हो सकताः 
है क्योंकि वह प्रनुभव का विषय नहीं हो सकता । यह पहले कहा जा चुका है ।' 
विरोध होने से सदसतू भी नहों हो सकता । घतः किरणों में प्रतोति होने वाला 
जल न स्तू है न भ्रस्त्‌ है, न सदसत्‌ है प्रत्युत अनिर्वचनीय ही जल किरणों में 
भासित होता दै यह प्रगत्या रवोकार करना पड़ेगा । 

. इस तरह अध्यस्त जुल वास्तविक जल की तरह तथा पुर्वद्ृष्टि की तरह वस्तु- 
त: न तो जल ही है प्रत्युत अनिर्वचनीय जल किरणों में विद्यादि दोष वशात्‌ 
उत्पन्न हुआ है। इसी तरह परमार्थतः सद्रूप भ्रधिष्ठान में देहेन्द्रियादि प्रपक्ष भी 
भध्यस्त होने के कारण भ्रनिर्वचनीय है भर भपूर्व है । अपूर्व होने पर भी. पव पूर्व 
मिथ्याप्रतीति के कारण पुर्वेृष्ट को तरह प्रतीति होता है प्रौर हृश्यवर्ग से भिन्न 
चिदात्मा में प्रध्यस्त हू.| इस तरह से भ्रध्यास का लक्षण घटित हो जाता है । 

_ उक्त भनुमान (देहेन्द्रियादय: सन्त; इत्यादि) से देहेस्द्रियादि प्रपञ्च की जो सत्ता 
सिद्ध की गई थी उसमें तद॒गत प्रदीयमारत्व हेतु का मरुमरी चिकोदकादि में व्यमि-- 
आर दिखलाकर उक्त हेतु की सोपाधिकता प्रदर्शित कर रहे हैं। सत्यरूप साध्य छे 


८८७. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


चतुः सुत्री र्‍यंस्त भामतो भषानु!वाद सहितम्‌ । ३९ 


विशिष्ट ब्रह्म में भवाधितत्व है इसलिये साध्यव्यापकता प्रवाधित्ल मे है। ` 
देहेन्द्रियादि में प्रतीयमानत्वरूप हेतु है और' भ्रवांधितंत्व नहीं है प्रत: उंसमें ' 
साधनाव्यापकता हे । इस तरह उपाधि का लक्षण घटितं होने से उक्त हेतु 
दुष्ट हो गया । ः 

यदि यह कहा जाय कि प्रनादि प्रवाह रूप देहेन्द्रियादि प्रपञ्च का बाघ नहीं . 
होता ? तो भामतीकार चतुर्थ सुत्र में उसका स्पष्टीकरण करेंगे। “यदि 
यह कहा जाय कि प्रताक्षादि प्रमाण सिद देहेन्द्रियावि भी मिथ्या हैं तो चिदात्मा 
भी मिथ्या हे, उसको सत्ता कैसे स्वीकार को जाप? तो ऐसा नहीं कह तषते 
क्योंकि चिदात्मा श्रुति-स्मृतियों धोर इतिहाद-पुराणादि प्रमाणों से सिद्धहँ, श्रति- 
मुलक झर श्रत्यादि से प्रविरद्ध न्याय से निर्णीत शुद्धनुद्धमुक्त स्वभाव वाला है । 
सद्रप, से निर्वाच्य हे । पूर्वोक्त प्रकाशमानता रूप सत्ता का खण्डन मस्मरीचकादि 
दृष्टान्त से क्रिया गया तो चिदात्मा सें केसी सत्ता श्रमिप्रेत है ? इस पर प्रवाष्पत्व 
विशिष्ट प्रकाशमानता ही चिदात्मा को सत्ता एिद्ध होती हँ। ( जिसका तीतों 
काल में बाघ न हो थोर जो भ्रपने प्रकाश में दुसरे की अपेक्षा न करे यही उक्त सत्ता 
का पर्थ है ) देहादि प्रपश्च प्रकाशित होने पर भो बाध्य हूँ झरत: उनमें उक्त पत्ता 
नहीं रहेतो। यदि यह शका हो कि उक्त सत्ता भ्रोर चिदारपा में भेद होने से 
पर्वत सिद्धान्त को हानि होगी तो ठोक नहीं वयोंकि उक्त सत्ता चिदात्मस्वरूप 
ही है न कि तइतिरिक्त नैयायिक सम्मत सत्ता-सा मान्य-सः वाय या बौद्धसम्मत मर्थ. 
क्रिया कारिता रूप । इस तरह सब स्पष्ट हो जाता है), . 


शाङ्करमाष्यम्‌ 
तं केचि दन्यत्रान्यधर्माध्यास इति बदस्ति। केचित्तु यत्र यदध्यासस्तद्विवे- 


काग्रहनिबन्धनो भ्रम इति ॥ भ्नन्ये तु यत्र यंदध्यासस्तस्येच विपरीतघम- 
बल्पनामाचब्ते, इति || सवयाडपिं त्वन्यस्यान्यघर्मावमासतां न व्यभिचरति | 


: भामती 


स चांयमेवंलचणकोऽध्यासोऽनिवचनीयः सवषामेव सम्मतः परोचरा- 
णाम्‌, तदूमेदे परं विप्रतिपत्तिरित्यनिवचनीयतां द्रढयितुमाह अन्यधमस्य, 
ज्ञानधर्मस्य रजतस्य ज्ञानाकारस्येति यावत्‌ श्रध्यासोऽन्यन्न बाह्य सौत्रान्ति 


कनये तावब्दाह्ममस्ति वस्तु सत्तत्र ज्ञानांकारस्यारोपः। विशानवादिनामाप ह 


यद्यपि न वाह्य वस्तु सत्चयाप्यनाद्यविद्यावासनारोपितमलीक वाह्य; तत्र 


शानाकारस्थारोप. । उपपचिश्च यद्याहशमनुमवतिद्धं रूपं तताइशमेबाभ्युपेत- - 
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ड _ ब्रह्मसुषशाङ्खर माष्यम्‌ 


Co Nt SESS 


वयमित्युत्सगोऽन्ययास्वं पुनरस्य बलवद्बाधकप्रत्ययवशात्‌, नेदं रजतमिति च 
बाघस्येदन्तामात्रबाधेनोपपत्तौ न रजतगौचरतोचिता । रजतस्य घर्मिणो बाघे 
हि रजतं च तस्य च घर्म इदन्ता बाधिते भवेताम्‌, तद्वरमिदन्तेवास्य धर्मो 
बाध्यता न पुना रजतमपि घर्मि, तया च रणतं वहिर्वाधितमर्ा दान्तरे ज्ञाने 
व्यवतिष्ठत इति ज्ञानाकारस्य वहिरध्यासः सिध्यति । 

सुभद्रा--ू्वोक्त लक्षण -लक्षित अध्यास सर्वसम्मत है किन्तु परीक्षक्रों एवं 
बिचारको को उसके भेइ में विप्रतिपत्ति है। आशय यह है कि अन्य में धन्य के 
घर्मं को प्रतीति हो भ्रष्यास है जिसे भाष्यकार प्रागे चलकर ““्रध्यासो नामात- 
स्स्तब्दुद्धिरित्यबोचाम” सन्दर्भ से कहेंगे। इस तरह से प्रनिवेचनीयता को 
हड़ करने के लिये “केचिदन्यत्रान्यधमध्यास” कह रहे हैं। धर्यात्‌ भन्प में अन्य 
के धर्म का धारोप प्रव्पापत है। बौद्धों के मत से ज्ञानाकार रजत का अन्पत्र वाह्य 
में प्रारोप होता है । बोद्धो के सोत्रान्तिक, वैभाषिक, योगाचार तथा माध्यमिक 
चार प्रवान्‍्तर भेद हैं। सौत्रात्तिक भौर वैभाषिक्त वाह्य वस्तु की सत्ता मानते 
हैं। वैमाषिर$ वाह्य वस्तुपरों का भो प्रत्यक्ष स्वीकार करते हैं। सौत्रान्तिक मत में 
वाह्य वसुुओं का प्रत्यक्ष नहो होता, वे केवन प्रतुमेय हैं । विज्ञानवादो योगाचार 
बोद्ध के मत में केवल लाक्षणिक विज्ञान को ही सत्ता मानो जातो है, वाह्य 
वस्तु मिथ्या हैं । शुन्यवादी माध्यमिक के मत में सब शून्य ही है । यहाँ सौत्रान्तिक, 
वेभाषिक धोर योगाचार के मत से उक्त प्रध्यास-लक्षण घटित कर रहे हैं। 
सौत्रान्तिक मत में वाह्य विषय ज्ञान में अपने झाकार को समर्पित करते हैं । 
ज्ञान में रहने वालो भर्थगतसहृता से वाह्य घट पट सुख दुःखादि सब वरनु 
झनुमेय हैं। वैमाषिक मत में यया योग्य सब वस्तुध्रो का प्रत्यक्ष होता है। दोनों 
मत में ज्ञेय घट पटादि विषय ज्ञान पें प्पने प्राकार को समर्पित करते हैं । 'इदं 
रजतम्‌' इत्यादि ज्रमस्थल में बाहर अपने प्राकार को समर्पित करने वाले रजत 
रूप विषय के न होने से “इदं रजतम्‌' यह आकार ज्ञान का विषय नहीं बन 
सकता इसलिये वहाँ पर प्रत्येक क्षण में उत्पन्न होने वाला क्षणिक विज्ञान रूप 
धात्म चैतन्य ही रजताकार को प्राप्त होता हुप्रा सामने विद्यमान शुक्तिरूप 
प्रधिष्ठान में इदन्त्वेन प्रारोपित होता है प्रतः भन्मज्ञान का घर्म रजत वाह्य 
प्रधिष्ठान शुक्ति में ्रारोपित होने से प्रध्यास-लक्षण घटित होता है। विज्ञान- 
वादियों के मत में भो ज्ञान के घकार का ही बाहर झारोप होता है। यद्यपि 
उक्त मत में वाह्य वस्तुओं की सत्ता नहीं है प्रत: प्रषिष्ठान न होने धे उक्त 
भष्यात-लक्षण निष्पन्न नहीँ हो सकता तथापि उनके मत में घनादि प्रविद्या- 
वासना से धारोपित भ्रलीक शुक्त्यादि वाह्मवस्तु मानकर उसमें प्रात्तर ज्ञान का 
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व्वतुः सूत्रोपयेन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । ४१ 


झारोप होने से उक्त लक्षण घट जाता है। ये तोनों प्रात्मख्पातिवादी हैं। 
माध्यमिक, शून्यवादी होने से प्रधतृस्वातिवादी हैं, जितका निराकरण 
'पहले हो चुका है । 

वे भपने यहाँ युक्ति प्रदर्शित करते हैं :-जिसका जैपा प्नुभवरप्तिद्ध रूप है 
'उसे वैका स्वीकार करना चाहिये यह प्रोत्सगिक नियम हूँ । पूर्वानुमव सिद्ध रूप 
-भी नन्तर बलवान बाघ रूप से विपरीत हो जाता है। “यह रजत नहीं है! 
-इशमें इदन्ता मात्र का ही बाघ होने से उस बाघज्ञान को रञ्तविषयक मानना 
अनुचित है। धर्मी रजत का बाघ मानने पर घर्मो रजत भोर उसका घम इदन्ता 
दोनों बाधित हो जाते हैं । प्रतः लाघव के लिये केवल इदन्ता रूप घमं का ही 
बाघ मानना उचित है न कि रजत रूप घर्मी का । उक्त तीनों मतों की प्रतीति में 
इजत बाहर न होने के कारण ध्रान्तर ज्ञान में ही स्थिर रहता है प्रतः ज्ञान के 
आकार का बाहर श्रष्यात्त पिद्ध होता हे । 


भामती 


केचिचु ज्ञानाकारख्यातावपरितुष्यन्तो वदन्ति “यत्रयदध्यासस्तद्विवेकाग्रह= 
निबन्धनो भ्रम” इति ग्रपरितोषकारणं चाहुः -विज्ञानाकारता रजता- 
देरनुभवाद्वा व्यस्थाप्येतानुमानाद्वा ? तत्रानुमानमुपरिष्टाक्निराकरिष्यते । श्रनु- 
अवो5प रजतप्रत्ययो वा स्यादू बाघकृपत्ययों वा ? न तावद्रजतानुपवः । स 
ड्वीदंकारास्पद रजतमावेदयति न त्वान्तरम्‌, अ्रहृप्तिति हि तदा स्यात्‌ प्रतिपदुः 
ग्रत्ययादव्यतिरेकात्‌ । श्रान्तं विज्ञानं स्वाकारमेव वाह्मयतयाडध्यवस्थति, तथा 
च नाहङ्कारास्पदमस्य गोचरो, ज्ञानाकारता पुनरश्य बाधकप्रत्ययप्रवेदनीयेति 
चेत्‌ ? इन्त | बाषकप्रत्ययमालोचयस्वायुष्मान्‌ । कि परोवतिं द्रब्य रणता- 
द्विवेचयति श्राहो ज्ञानाकारतामप्यस्य दशयति । तत्र ज्ञानाकारतोपदशन- 
व्यापार बाघक प्रस्ययस्य ब्रुवाणः शलाघनीयप्रज्ञो देवानांप्रियः । परोवर्तित्व- 
प्रतिषेषादर्थादस्य ज्ञानाकारतेति चेत्‌ ? न श्रपन्निघानाग्रहनिषेवादसन्निहतो 
अबति प्रतिपत्तः, ्रव्यन्तपन्निघानं सध्य प्रतिपत्र्मात्मक कुतस्त्यम्‌ । 

सुभद्रा--प्रख्यातिवादी प्रभाकर घात्मल्यातिवादियों से प्रहसमति व्यक्त 
करते हैं--जहाँ जिका अध्यास होता है वहाँ उसके भेइज्ञान के गृहीत त होनेसे 
कारण तभ्िब्धन तप्निमित्तक भम होता है। प्रधन्तोष का कारण यह है कि ._ 
“दं रजतम्‌' प्रतीति में रजत को विज्ञानाकारता भनुभव से स्यापित करेंगे या. 
अनुमान से ? प्रनुमान का निराकरण भागे किया जायगा। यदि भनुमव हि 
स्थापित करेंगे तो यह प्रश्‍न उपस्थित होगा कि उक्त घनुमव रजत को प्रतीतिः 
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है या "नेदं रजतम्‌' इत्याकारक बाधकाज्ञनरूप ? प्रथम पक्ष इसलिये ठीक 
नहीं हैं कि 'इदं रजतम्‌' यह प्रतीति इदं भ्रधिष्ठान युक्त रजत को प्रकट करती 
है न कि आान्तर ज्ञान के झाकार को । यदि ्रान्तर रजत को प्रकट करती तो ग्रहं 
ऐसी प्रतीति उस समय होनी चाहिये क्योंकि क्षरिक्रविज्ञानवादी वोद्धों के. मत में 
प्रहमास्पद विज्ञान ही थ्रात्मा है जो रजत रूप से प्रतीत हो रहा है तो प्रतिपत्ता 
( ज्ञाता ) भात्मा घौर प्रत्यय ज्ञान रजत ये दोनों एक है । यदि यह शंका हो कि 
रजत का उल्लेख भ्रहं शब्द से होना चाहिये था किन्तु दोषावशात्‌ इदं शब्द से 
उसको प्रतीति हो रही है तो उसका निराकरण इस तरह से कर रहे हैं :--दोषः 
से उत्पन्न विज्ञान अपने आकार को ही वाह्यविषप-इद रूप द्वारा प्रकाशित करता 
है । भाव यह है कि क्षणिक विज्ञानवादो वोद्धों के मत से ग्राह्य भौर भ्रध्यवसेय ये 
दो ज्ञान के विषय स्वोकृत है । ज्ञान का जो' भ्रपना स्वरूप ग्रहीत होता है उसे: 
ग्राह्म कहते हैं तथा वाह्य घट पटादि विषय म्रव्पवसेय कहे जाते हैं। भ्रमस्बला' 
में बाध्य विषयों के न होने से भपना स्वरूप ही प्रध्यवसेय होता है । पुरोवर्तोः 
ध्रघिष्ठान में ज्ञानाकार रूप रजत दोपवशात्‌ इदन्त्वेन आरोपित होता है जिससे 
्रहमत्वेन ल्झेख नहीं होता भौर रजत की विज्ञानाकारता "नेदं रजतम्‌' इस बाधकः 
प्रतोति से भ्रारोपित बाह्य इदन्त्वाका र के वाघ होने से र्ताकार ही स्थित रहता है। 
वह ज्ञान रूप ही है। ( यदि वहाँ पर घ्रहात्व वाह्य घट पटादि विषयों की तरह प्रष्य- 
वसेय होता तो “प्रहं रजतम्‌? यह प्रतीति होतो किन्तु श्रहन्त्व के भ्रध्यवसेयतया विषय 
न होने सै वैसी प्रतोति नहीं होती । ) धतः वाधक 'नेदं रजतम्‌' इत्यादि प्रतीति केः 
बल से रजत को ज्ञानाकारता सिद्ध होतो है। यहाँ बाधक प्रतीति का विचार 
करना श्रप्रासंगिक नहीं होगा । क्या उक्त बाधक प्रतीति सामने स्थित शुक्तिहप 
द्रव्य को रजत से भिन्न बतला रही है भथवा रजत की ज्ञानाकारता भी बतला 
रही है ? यदि ज्ञानाकारता भो प्रदर्शित करती है तो क्या साक्षात्‌ या अर्थत! ? 
साक्षात्‌ रजत की ज्ञानकारता उक्त प्रतीति दिखला नहीं सकती क्योकि प्रनुभवः 
विरुद्ध है | "नेदं रजतम्‌? प्रतीति में यह रजत नहीं है, ऐका भासित होता है न किः 
वह रजत ज्ञानाकार गी है । “रजत ज्ञानाकार है? यह दिखलाने का व्यापार वाधक 
प्रतीत को कहने वाले भ्राप मूर्ख ही प्रतीत होते हुँ। उस रजत में पुरोवतित्व का 
निषेध कर दिया जाय तो रजत को ज्ञानाकारता सिद्ध हो जायगी यह कथन ठीक 
नहीं है वयोकि 'नेदं रजतमु' इस प्रतीति में समीपस्थ द्रव्य में २ हने वाले इदन्स्वरूफ 
घर्मका ही वाघ होता है पर वह बाघ तो रजत का अन्य देश में सम्बन्ध होने पर 
भी हो सकता है--इससे रजत को ज्ञानाकारता तो सिद्ध नहीं होती । भ्रख्यातिबादी 
गरात्मख्यातिवादी के मत में यह दोष दिखला रहा है :--रजत के ' प्रसन्निघाक 
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( सामीप्याभाव ) का, भग्रहण ही सामीप्यरूप से व्यवहार का हेतु होने के कारण | 
भ्रम है । उप्तका निषेध भर्थात्‌ भ्रसच्चिघान ग्रह ही बाघ है इससे जिसको उक्त 
प्रतीति के बाद बाघ होता है उसे रजत प्रसन्निहित हो जाता है। पान्तरजञान ठो 
धत्यन्त स.च्हित है। भरत: यदि निषे होने से रजत ्रर्सान्नहित होता है 
तो अत्यन्त सन्निहित ज्ञानाकारिता कैसे होगी ? | 


भामती 


न चेषरजतस्य निषेधो न चेदन्तायाः किन्तु विवे३ाग्रह प्रसित रतं 
व्यवहारस्य। न च रजतमेव शक्तकायाम्‌ प्रसितं रव ज्ञानेन नहि रनत 
निर्मासत्य शक्तिका लम्बनं युक्तम्‌ अनुभवविरोघात्‌ । नखलुसचामात्रेण 
लग्बनम्‌ अतिप्रतङ्गात्‌ । सर्वेषामर्थानां सत््वाविशेषादातम्बनत्व प्रसङ्गात्‌ | 
नापि कारणत्वेन इन्द्रियादीनार्मापकारणस्वात्‌, तथा च भासमानतैत्रा- 
लम्बनाथ। अपिचेन्द्रियादीनां समीचीनज्ञानो पजनने सामथ्यं, मुपलब्धभिति' 
कथमेम्यो मिथ्याज्ञान सम्मवः दोषसहितानां तेषां मिथ्याप्रत्ययेडपि सामथ्य- 
मिति चेत्‌, च दोषाणां कार्योपजनन सामथ्यं विद्यातमात्रे देतु, स्वात्‌ 
श्रन्यथा दुष्टादपि कुटजवीबादू चटाङ्कुरोत्पत्ति प्रसङ्गात्‌ । श्रपिच स्वगोचर्‌ 
व्यभिचारे विज्ञाननां सबंत्नानाशवासप्रसङ्गः । तस्माद्‌ सर्वं विज्ञान 
समीचीनमास्थेयम्‌ | 


सुभद्रा--भोर भी बात है जैसे विज्ञानवादी बौद्ध के मत मे सब वाध्य 
बस्तु लीक है तो वाह्यता के परलोक होने पर भी भ्रम मे जैसे उसका 
झारोप होता है, वैसे ही घलीक रजत का भी आरोप हो जायगा 
फिर उस प्रतीति से केवल वाह्यहूपता का हो निषेध करके रजत को ज्ञानाकार 
मानना ठीक नहों। यद यह कहा जाय कि रजत रूप धर्मी का बाघ मानने में गौरव, 
है भरतः केवल इदन्तारूप वाह्यता धर्म का ही निषेध है तो वह भी ठीक नहीं 
क्योंकि झख्यातिवादी हमारे मत में न तो घमं का ही बाघ है नघरों का हो । किन्तु 
भेदज्ञान गृहोत न होने से प्राप्त इदं रजतम्‌ यह व्यवहार मात्र का बाघ होता है 
ग्रतः हमारे मत से झापके मत की झपेक्षा भी लाघव है। यदि ऐसी शंका हू 
कि केवल व्यवहार का हो निषेव नहीं होता किन्तु सीप मे प्रतीति होने 
चाँदी का भी निषेध होता है, -बयोंकि रजत के ज्ञान से शुक्ति मे रजत भी बाफ 
है न कि केवल व्यबहार मान्न, तो रजत को प्राप्ति ही नहों है फिर उसका 
. कसे होया क्योंकि प्रात्तिपूदंक हो निषेध होता है, 


7-1 MN 8७४२५ 
१ पी 1 


क S$] 
>> 97 ४२५ 


८७८७. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized By Siddhanta eGangotri 0: 


४४ ब्रहासूचशाङ्कर भाष्यम्‌ 


यदि उसकी प्राप्ति मानी जाय तो रजतज्ञानका भाधार शुक्ति का नहों हो 
सकती क्योकि प्रत्य के ज्ञान का पाघार अन्य नहों होता धनुमव के विरोध होने से, 
अन्यथा घटज्ञान का भ्राधार पट भी हो जायगा | यदि कहा जाय कि रजत ज्ञान का 
आधार पुरोवर्तीद्रव्य होगा तो यह भो उचित नहीं क्योंकि सत्तामात्र से 
प्रालम्बन आधार. नहीं होते, श्रतिप्रसंग होने से, यदि सत्तामाव से प्लालम्बन 
माना जाय तो वहाँ पर विद्यमान लोष्ठ, ( महीके ढ़ेले रादि ) भी हो जायगे 
यदि यह कहा जाय कि रजत ज्ञान में शुक्ति ( सीप ) कारण है न हि लोष्ट भादि, 
अत उसका शुक्ति भ्रानम्वन हैं तो कारणत्वे न प्रालम्बन मानने पर चक्षुरादि 
इन्द्रियों में भी कारणता होते से झालम्बनता को प्रसक्ति होगी। इसलिये मास- 
आता, प्रकाशित, होना ही प्रालम्बन शब्द का घर्थे है रजत ज्ञान में शुक्ति नहीं 
आसती तो वह कैपे झाघार होगी । यदि शुक्ति का भान माना जाय तो झनुभर्व 
विरोध है घौर यदि रजत ज्ञान शुक्त को विषय करता है तो वह मिथ्याज्ञान होगा 
जो कि संभव नहों है क्योंकि यथार्थ ज्ञान के उत्पन्न करने का सामथ्यं इत्द्रियादिक 
में 'घन्यत्र' उपलब्ध दै तो उनसे मिथ्याज्ञान कैसे उत्पन्न होगा | यदि दोष रहित 
इन्द्रियों से हो यथार्थ शान उत्पन्न होश है न कि दोष युक्त इन्द्रियाँ से, उनसे 
मिथ्याज्ञान ही होता है तो यह भो ठोक नहीं । क्योंकि दोष इन्द्रियादि में कार्यं के 
उत्पन्न करने की शक्ति को रोकता है न करि विपरीत ज्ञान के शक्तिको उत्पन्न 
करता है, नहीं तो दोष युक्त कुटज के बीज से बट वृक्ष के भु र की उत्पत्ति होने 
लगंगी । भोर भो वाल है, यदि दोषयुक्त इन्द्रियों से मिथ्याज्ञ.न को उत्क्ति मातो 
जाय तो ज्ञान भपने विषय के व्यामिचारी हो जॉयगें जिउसे कि उनपर विश्‍वास नहीं 
होगा तो निइशंक प्रवृत्ति नहीं होगो । इपलिये सब ज्ञान यथार्थ है यही मानना 
टोक है। प्रनुमान भी इसमे प्रमाण है। (सर्वे, विगोता प्रत्ययाः यथार्थाः प्रत्ययत्वातु 
संप्रतिपन्नवत्‌ । प्रर्थात्‌ सब, विवादास्पद ज्ञान यथार्थ हैं ज्ञान होने से उभय सम्मत 
यथार्थ ज्ञान के समान )। | 

मामती 


तथा च रजतं इदमिति च दवे विज्ञ ने स्मृत्युनुमवरूपे, तत्रे दमिति पुरोबर्ति 
द्रव्यमात्रग्रइणम्‌ दोषरशान्त, दतशुक्ति्व॒ सामान्य विशेषस्याग्रह्मतू, 
-तन्मात्रं च णद्दीत॑ सदृशतया संस्कारोद्वोध क्रमेण रजते स्मृति जनयति। 
सा च गहीत ग्रहणस्वमावाऽपि दोषवशा, हृष्दीततांशप्रमोषा, द्रहणमात्र- 
अवतिष्ठते । तथा च रत्स्मृतेः पुरोबतिंद्रमात्रग्रहणस्य च मिथः स्वरूपतो 
विषयतश्व मेदाग्रहःत्‌ सन्निहितरजतगोचरज्ञानसरूप्पेण इदं रबतभितिभिन्ने 
अपि स्मरणग्रहणों श्रमेदब्यवद्दारं सामानाधिकरण व्यपदेशं च प्रवतयतः । 
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वतुः सूत्री परयन्व भामती माषानुवाद सहितम्‌ । ॥ 4 १ 


क्वचित्युनप्रहशो एव मिथोड्श्रगह्दीतमेदे यथापीतः शद्ध इति। शत्र हि 
विनिगष्छुन्नयनशश्मंवर्तिन: पित्तद्रव्यस्य काचस्येवाति स्वच्छुस्य पीतत्व यहयते 
पिचु न शणइयते। शङ्चोडप दोषवशाच्छुक्लगुणरहितः स्वरूप मात्रेण 
ग्रहयते । तदनयोगुंणगुणिनोरसंसगांग्रह्‌ सारूप्यात्पीततपनीयपिंड प्रत्यया- 
विशेषेणा भेदव्यवहारः सामानाधिकरणय व्यपदेशश्च । मेदाग्रइप्रतनिला 
सेदव्यवदारवाधनाच्च नेदमिति विवेक प्रत्ययस्य बाघकस्त्रमप्युपपद्यते,. 
तढुपपचौ च प्राक्तनश्य प्रत्ययस्य भ्रान्तर्वमपि लोकसिद्ध सिद्धं भवति। तस्मा- 
द्यथार्थाः सवे विप्रतिपन्नीः संदेइविञ्नमाः प्रत्ययत्वात्‌ घरादिप्रत्ययवत्‌। 
तादिदमुक्तम्‌-यदध्यास, इति । यस्मिञ्शुक्तिकादौ यस्यरजतादे रध्यासः 
इतिं लोकप्रसिद्धिः नासावन्ययाख्यातिनिवन्धना किन्तु शीतस्य रजतादे 
« स्तत्स्मरणस्य च गहीततांशप्रमोषेण ग्रहीतमात्रस्य य इदमिति पुरोऽवस्थि 
; तादूद्रव्यमात्रात्तत्मज्ञानाब्वविवेकः तदग्रण निवन्धने भ्रम: । भ्रान्तत्वं च ग्रहण- 
स्मरणयो रितरेतरसामानाधिकरण्यव्यपदेशो रजतादि ध्यवहारश्चेत | 
सुमद्रा-इस तरह से रजतम्‌, इदमू यह दो ज्ञान है, स्मृतिरूप भोर प्रनुमव- 
रूप, वहाँपर इदम्‌ यह धनुभवरूप ज्ञान है, घोर रजतम्‌, यह स्मरणख्प 
ज्ञान है, इदमू यह केवल पुरोवरिद्रव्य मात्र का ग्रहण ( अनुभव) है दोषवश' 
उसमें स्थित शुक्तित्व सामान्य विशेष का ज्ञान नहीँ होता, तस्मा“ केवल इदन्स्वेन,. 
पुरोवतित्वेन, धर्षात्‌ सामने स्थित केवल द्रव्यरूप से गृहीत होकर सहश होने से, 
रजत के समान चाकचिक्यादि, (चमक) से युक्त होने के कारण तद्विषयक संस्कार 
को उद्टद्धकर क्रम से रजत विषयक स्मरण को उत्पन्न करता हँ। वह स्मृतिः 
भी गुहीत ग्रहण स्वभाव युक्त होने पर भी दोष वश गुहीतत्व मश का प्रमोष, 
परित्याग, होने से केबल ग्रहण मात्र रूप से स्थिति होती हे । भाशय यह हे 
कि यद्यपि स्मरण का यह स्वमाव है कि जैसा पूवं में गृहीत हो, यानी भनुम्रुतः 
हो वैसा ही होता है यदि पूर्व में घर का ग्रहण है तो पट की स्मृति नहीं होतो,. 
झर्थात पहिले अनुभूत होकर यह गृहीत है ऐसा प्रकाश करने का स्वभाव है 
जिसका ऐसी है तथापि रागादि दोष दूषित प्रन्त:करणा से होने के कारणा गृहीतः 
है ऐसा प्रतीत न होकर उस अंश को छोड़कर केवल ग्रहण ज्ञान रूप से ही 
शेष रहता है । ( प्रख्यातिवादी भ्रमस्थल में विशिष्ट एक ज्ञान न मानकर दोः 
ज्ञात मानता है। जिसमे कि एक, इदं यह भनुमबरूप ज्ञान है । वह भनुभव | 
कांचादि दोष दूषित नेत्र वाले पुरुष को होने से उक्त दोषवश शुक्ति विषयकः _ 
न होकर केवल इदं पुरोवति द्रव्य मात्र दिषयक होता है एवं स्मरण भी हर 
रायादि दोषवश झौर चाकचिक्यादि विषयगत दोषवश रजत विषयक होकरः 
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४६ a ब्रह्मसृत्रशा छूर भाष्यम्‌ 


दोनों समानाकार हो जाते हैं उनमे भेद ग्रृहीत नहीं होता ) इस तरह से रजत का 
स्मरण रूप ज्ञान प्रौर पुरोव्िं द्रव्य का ग्रहण, घनुभव, रूप ज्ञान इनमे परस्पर 
स्वरूप से भोर विषय से भेद ज्ञान न होने से प्रर्थात्‌ उन दोनों मे यह स्मरण है 
-झोर यह अनुभव है ऐशा ज्ञान नहो होता, इस तरह से स्वर्त: भेद का ज्ञान 
"नहीं हुप्ना, घोर न तो उन दानों के विषय में ही भेद गृहीत हुआ, (कि) भ्रनुभवतो 
'पुरोवर्तिद्रब्य ( शुक्ति ) का हुँ, ध्रौर स्मरणा रजत का है ऐवा दोषवश होने पर | 
-इदं रजतम्‌ इस यथार्थ ज्ञान के सदृश होनेसे श्रर्यात्‌ जहाँ पर रजत सन्निहित है 

वहाँ पर उक्त ज्ञान यथार्थ है, यह सभी वादियों का सम्मत है तो जैसे वहाँ 

“पर इदं पदार्थ भ्रौर रजत पदाथ का थ्रसंतर्ग, संवर्ग भाव, नहीं गृहीत होता है, 

वे दोनों तादातम्ये न सम्बद्ध है । धत! एक ज्ञान होने से उनमें स्ववपत: धोर 

"विषयतः भेद नहीं है, इसलिये जैवे वहाँ पर अभेद व्यवहार धोर समानाधिकरण्प' 

प्रदेश होता है इस्रो तरह से भ्रमस्यल में भी उक्तप्रहण भौर स्मरण भिन्न होने पर 

मी दोषवश झपने स्वरूप गत और विषय गत भेद को न प्रकाशित करते हुये प्रभेद 

व्यवहार, पुरोबति, रजत, विषयक प्रवृति और समान लिग वचन युक्त पद के प्रयोग 

को करते हैं। कहीं पर दो धनुभव रूप ज्ञान ही परस्पर भिन्न न होकर केवल प्रतीत 

होते हुए उक्त व्यवहार को प्रवृत्त करते हैं, जैसे पोतः शाखः यहाँ पर शंख पीला 

है यह ज्ञान । यहाँ पर निकचती हुई नेत्र के किरणों में विद्यमान पोतिमा ही 

गृहीत होती है दोषवश पित्त द्रव्य स्वच्छ कोच के समान जैसे स्वच्छकांच द्रव्य 

की केवल हरीतिमा ही ग्रहीत होता है उसी तरह पित्त द्रव्य ज्ञान .का विषय 

नन होकर केवल तद्गत पीतिमा ही गृहीत होता है एवं दोषवश श्च भी शुल्क 

'गुण से रहित होकर स्वरूपतः द्रव्यरूप से ग्रहोत होता हुँ तो ए दोनों गुण शोर 

-गुणी, द्रव्य, श्रर्यात पीतगुण भौर शंखरूप द्रव्य इन दोनों का पीत सुवर्ण रूप 

यथार्थ ज्ञान से कोई विशेषता न होने से मभेद व्यवहार शख पोत है, ह्‌ ज्ञान, 

धौर समानाधिकरण्य व्यपदेश बत जाता हँ । यदि इद रजतमू यह भ्रमात्मक ज्ञांत _ 

मो ययार्थ है, तो नेदंरजतमु यह बाघ नहीं होगा क्योंकि यथार्थ शान का.बाध नहीं ` 

होवा ऐसो शंका न करनी चाहिये, क्योंकि भेउज्ञान के न होने पर प्राप्त ग्रमेद 

व्यवहार मान का ही बाघ होने से नेद इस भेदज्ञान की बाघकता भी "वन बाती 

हं, उसके होने पर पूर्वज्ञान, इदं रजतम्‌, इसमें लोक सिद्ध ज्रमात्मकता भो छिद्ध- 

हो जाती हे । इत हेतु से सभी विवादास्पद संदेह धोर मप से प्रषिद्ध ज्ञान भी 

भी यथाथं हैं ज्ञान से घटादि रूप यथार्थ ज्ञान की तरह | इस अनुमान से सब 

ज्ञान ययाथ हैं यह सिद्ध होता है, तो इसलिये भास्य मे .पदव्पास! ऐशा कहा २ 
जिस शुक्ति भादि मे जित रजत भादि का भध्यात लोक सिद्ध हुं वह न्य में... .: 
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चतुः सूत्री पर्यस्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । ४७... 
SS NS 
घ्न्य की ख्याति तिमित्तक नहीं, किन्तु यथार्थ ज्ञान रूप से प्रशिद्ध रजतादि स्थ 
में धनुमुत रजत झादि का जो स्मरण उपमे ग्रहीतत्व अंश का दोषवशान्त्‌ परि 
त्याग होने से केवन गृहीत मात्र रजत शादि का, इदम्‌ पह जो सामने स्थित द्रब्य 
मात्रका ज्ञान उससे जो विवेक भेद, वह न ज्ञात होकर, भर्थात्‌ उक्त दोनों ज्ञानों 
में भेद न गृहीत होने से, तन्मूलक भ्रम है । इप तरह से उक्त ग्रहण भौर स्मरण 
इन दोनों ज्ञानों में आन्तत्व भोर सामानाविकरण्प व्यपदेश प्लौर रजतादिव्यवहार 
उपपन्न होताहै । इससे ज्ञान में रहने वाली उक्त सामानाधिकरण्य व्यपदेश झौर 
रजतादि व्यवहार को जनकता ही भ्रम हुँ, न कि झम्प मे प्रस्थ की प्रतीत 
-यह सिद्ध हुप्रा । 
0 भामती 
अन्ये तु अत्राप्यपरितुष्पन्तः यत्र यदध्यासस्तस्प विपरीतघमत्व फल्पना- 
माचक्षते । श्रत्रेदमाकतमु--श्रत्तिताबद्‌ रजवार्थिनो रजतमिदंमितति प्रत्यया 
ध्पुरोवर्तिनिद्रव्ये प्रदत्त; सामानाधिकररय व्यपदेशश्चेति स्वोजनोनम्‌ | 
तदेतन्न तावग्द्रहण स्मरणयोप्तग्दो घरयोश्च मिथोमेदाग्रहणमात्राद्भ वितु- 
महति । ग्रहण निवन्धनौ हि चलनस्य ब्यवहारव्यपदेशों फथमग्रहणमात्रा- 
द्भरेतास्‌ । ननूक्तं नाप्रइणमात्रात्‌ किन्तु ग्रहणस्मरणे एव भियः स्वरूपतः 
विषयतश्चा--गहीतमेदे समीचीनपुरह्थित रत विज्ञानसा; दृश्येनामेद 
व्यवहार सामानाधिकरण्य व्यपदेशं च प्रवतंयतः । श्रय समीचीन सारूप्य 
'मनयोयइथमाणां वा व्यवहारश्रबृतिदेदः अएहयमाणं वा सतामात्रेण । 
गहयमाणास्वेडपि समीचीन शान सारूप्यं श्रनयोरिदमिति रजत मिति च 
शःनयोः इति ग्रहणां अयवा तयोरेव स्वरूपतो विषयश्च भियो भेदाप्रद 
अहणम्‌ | तत्र न तावत्समीचीन ज्ञान सदशी इति ज्ञानम्‌ समीचीन ज्ञान 
“वढ्व्यवहार प्रवर्तकम्‌, नहि गोसबृशोगवय इति ज्ञानम्‌ गवार्थिनं गवये 
म्रवतयति । अनयोरेवमेददाग्रह इति ज्ञानं तु पराहतम्‌ नहि सेदाग्रदेऽनयो रिति 
मत्रति अनयोरितिम्रदेमेदा अइणमिति च भवति । तस्मात्सचा मात्रेण मेदा 
अहोड्यहीत एव ध्यवहार हेतु रितिवक्तव्यम्‌ | तन्नकिमयंमारोपरत्पाद क्रमेण प 
व्यवह्वारदेतु: श्राहोऽनुरपादितारोप एव खत; इति | डर 
सुभद्रा श्रत्य झाचाय इस प्रख्यातिवाद से सत्तुष्ट न होते हुए जिसमें जिसका | 
अध्यास हे उती के विपरीत घमत्व को कल्यता को कहते है । अर्थात्‌ ग्र्यया | 
ख्याति मानते हैं | यहाँ पर यह अभिप्राय है- कि रजवार्थी पुरुषका यह रजत है... 
इस ज्ञान से पुरोवर्तोद्रव्य में प्रवृति भौर सामानाधिकरण्प व्यपदेश ( इदं रजतमू न 
“अह समानलिङ्ग वचन का शब्द प्रयोग रूप व्यवहार ) सवं जन भनुमव पिद्ध । 
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डय रह्मसूत्रशङ्कुर भाष्यम्‌ । 
डिल हि हीहिहिहिहििी हीरा है. 
` हो यह केवल ग्रहण, पुरोवर्तीद्रव्य का, स्मरण, रजत का और उसके विषय के / 
यह शुक्ति हैं, ऐसा ग्रहण, भोर स्मरण रजत का है इत प्रकार के भेद ग्रढीत न | 
होने से उपपन्न नहीं होता । ग्रहण निमित्तक व्यवहार गौर व्यपदेश चेतन पुष्ष । 
को केवल श्रग्रहरणा से, धर्षातु भेदके न गृहीत होने से कैसे होंगे । यदि यह कहा जायः | 
कि केवल प्रग्रहण से नहीं होते किन्तु ग्रहण थोर स्मरण ही परस्पर विषय से र 
झोर स्वरूप से भेद न णहीत होने से, ओर सामने स्थित यथाथ रजत ज्ञान के सदृशः 
होने से उक्त व्यवहार भर व्यपदेश को प्रवृत करा देंगे यह पूर्व में उक्त है। तो' । 
बया यथार्थ ज्ञान का साहश उक्त ग्रहण धोर स्मरण में णहोत होकर व्यवहार ौर: ) 
प्रवृत्ति में हेतु है, या न गृहीत होकर केवल सत्तामात्र से । जैसे पृष्ट केवल स्वरू- 1 
पत्व विद्यमान होकर ज्ञात न होकर भी कार्य के प्रति कारण है इस तरह सेः | 
स्वरूप: विद्यमान थ्रज्ञात होकर भो उक्त साहश व्यवहार प्रवृत्ति में हेतु है ।- । | 
प्रथम पक्ष में क्या उक्त दोनों ज्ञानों में ग्र्यार्थ, ज्ञान की समानरूपता इदम्‌; यह. 
रजतम्‌, यह ऐता ग्रहण होता है, ( रथात भ्रमस्यल में भो इदं रजतम्‌ यह ज्ञानः | 
जो ग्रहण धौर स्मरण रूप है, वह यथार्थ इदं रजतम्‌ इस ज्ञान के सदृश है ऐसा! | 
ग्रहण है भरथवा ग्रहण शोर स्मरण में ही परस्पर स्वरूप से और विषय से | 
भेद न ग्रहोत होना ऐसा ग्रहण है तो यथार्थ ज्ञान के सहृश यह ज्ञान यथाथ. | 
ज्ञान के समान व्यवहार को प्रवृत्त करने में समर्थ नहों है । गो के समान गवय. ! 


है ऐसा ज्ञान गो चाहनेवाले पुरुष फो प्रबल नहों कराता । ( अनयोरेव ) ग्रहण i 
झौर स्मरण में हो भेद का ग्रह है यह ज्ञान तो बदलो व्याद्यात के समान है, | 
भेद न गृहीत होने पर भ्रनयोः इन दोनों में ऐता व्यवहार नहीं हो सकता, क्योंकि | 
द्वित्व संख्या का व्यवहार भेद ग्रृहीत होने पर ही होता है। अनयोः ऐकवा ग्रहण: | 
होने पर भेद गृहीत नहीं हुआ ऐसा नहीं कह सकते उक्त युक्ति से । इसलिए सद्या, | 
मात्र से भेद का ग्रहण गृहीत न होकर हो व्यवहार का. हेतु है ऐसा कहना? 
चाहिए | तो क्या यह भेदाग्रह पुरोवर्ती इद॑ पदार्थ में रजत तादात्म्य के प्लारोप: 
को उत्पन्न करने के क्रम से व्यवहार में हेतु है, घथवा प्रारोप ज्ञान बिना उत्पन्नः 
किए ही स्वतः ब्यवहार में हेतु है । 
भामती 


वयं तु पश्यामः चेतन व्यवहारस्था ज्ञानपूवकस्वानुपपत्तेः आरोपशान-- 
क्रमेणौवेति । ननु सत्यं चेतन व्यवहारो नाज्ञानपूर्वकः किन्त्वविदितग्रहण- 
स्मरण पूर्वक इति मेवम्‌-नहि रतप्रातिपदिकार्यं स्मरणमात्रै प्रवृत्ता-. 
कपयुज्यते। इदंकारास्पदाभिमुखो खलु रजत. यिनां प्रबृिरित्यविवा दम्‌ ४ 
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कयं चायमिदंकारास्पदे प्रवत पदच्छे 
स्क्रोतीति व्याहतम्‌। : नवरी आ we 
जानीयात्‌ कथं 
रबतार्थी तदिच्छेत्‌ । यद्यतथालेनाग्रहणादिति व्रयात्सच प्रतिवक्तव्योडय 
तथा  त्वेनाग्रहणात्कस्मानोपेक्षेतेति । सोञ्यमुपादानोपेचा म्या ममित 
आक्कस्यमाण श्वेतनोड्ब्यवध्यित इद॑कारारपदे .रजतसमारोपेणोपादान एव 
व्यवस्थाप्यत इतिं भेदाग्रहः समारोपोत्पादक्रमेश चेतनप्रवृत्तिद्देत: । तथाहि 
मेदाग्रदादिदंकारास्पदे रजतत्वं समारोप्य ल लाती यस्यो पकार देतुमावमनुचिन्त्य 
लजातीयतयेद॑कारास्पदे रणते तमनुमाय तदर्थी प्रवर्तते इत्यानुप॒थ्ये 
सिद्धम्‌। न च तटस्थ रजत स्वृतिरिदंकारास्पदस्योपकारदेतुभावमनु- 
मापयितुमईति रजवत्वस्पहेतोरपच्षमत्वात्‌ एकदेशदशंनं खल्वनुमापक 
नत्वनेकदेश दशनम्‌ | 
ययाहुः शातसस्बन्ध स्यैकदेशद्शनादिति। समारोपे त्वेकदेशदर्शन 
मस्ति । तत्सिद्धमेतद्विवादाध्यासित रजतादि ज्ञानं पुरोवर्तिवस्तु विषयम्‌' 
रजताचर्यिनस्तत् नियमेन प्रवतकत्वात, यद्यदर्थिन॑ यन्ननियमेन 
प्रवतयति तज्ज्ञानं तद्विषयम्‌ यथोभयसिद्धसमीचीनर्‌ तज्ञानं 
तथा चेदं तस्माच्येतिः यच्चोक्तमनवमासमानतया न शुक्तिरालस््रन 
मिति तत्र मवान्पृष्टो व्याचष्टाम्‌ कि शुक्तिकास्त्रस्य इदं रजतमिति ज्ञानं प्रत्यना- 
लस्नस्वं ग्राहो स्विदद्रभ्यमा्रम्य पुरःश्थितस्य सितमास्वरस्य | यदि शुक्तिका- 
स्वस्यानालम्त्रनत्वम्‌। श्रद्धा, उत्तरस्यानालम्बनत्वं ब्रुवाणस्य तवेवानुभव- 
विरोधः। तथाहि--रजतमिदमित्यनु भवन्ननुभविता पुरोवर्ति वस्त्वज्जुल्या दिना 
निर्दिशति । इष्टं च दुष्टानां कारणानामौत्सर्गिककायंप्रतिबन्देन कार्यान्तरो पज 
नन सामथ्यम्‌, यथादावार्निदग्धानां वेत्रबीानांकदलीकांड जनकत्वम्‌, 
मस्मक दुष्टस्य चो दर्यस्यतेजलो वहृन्नपचनमिति । प्रत्यद्ववाघापद्धत विषयं 'च 
विञ्नमाणां ययायंत्वानुमानमामासः, हुतवहाव नुष्णत्वानुमानवत्‌। यच्चोक्तम्‌ 
मिथ्या प्रत्ययस्य व्यभि चारे सवंप्रमाणोस्वानाइवास इति, तत्बोधकत्वेन स्वतः 
ग्रामाय्यंनाब्यभिचारेणोति व्युत्पादयद्भिरस्माभिः परिहृतं न्यायकाणीकाया 
भिति नेइपृतन्यते। दिङ्मात्रं चास्यस्मृतिप्रमोषपरङ्गस्योक्तम्‌ । बिस्तररतु 
ब्रह्मतत्वसमी क्ञायामवगन्तव्य इति, तदिदमुक्तम्‌ अग्येठु यत्र यदध्यासस्तस्येव 


विपरीतघमंत्व कहगनामाचचत इति | यत्र शुक्तिकादौ यस्य रजता देरध्यासः NR 
स्तस्येव शः्तकादेविंपरोतघमक्हपनास्‌ रजतस्वधमंकलपनामिति योजना| 
ननु सन्तुनाम परीक्षकाणां विप्रतिपत्तयः प्रकृतेठु कि मायातमित्यत आइ 

ल्ल 
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सवे यास्नपिस्वन्यश्यान्यघर्मावमासतां न व्यभिचरति। अन्यस्यान्यधम- 
कल्पनाऽदूतता साचा नवेचनीयतेत्यघस्तादुपपादितं तेन सवेषामेवपरीचष- 
कारणां मतेऽन्यस्यान्यघमंकल्पनाऽश्यं माविन्रीत्यनिवचनीयदा सवंतन्त्रा 
विरुद्धोड्य इत्यर्थः । ्ख्यातिवादिभिरकामैरपि सामानाधिकरणयब्यपदेश 
प्रबृत्ति नियमस्नेहादिदमभ्युपेयमिति भाव: | 

सुमद्रा-हमारे मत से तो चेतन का ठपवडार अज्ञानपूर्वक न होने सै 
धारोप ज्ञान के उत्पत्ति क्रम से ही व्यवहारपें हेनु है। सत्प है, चेतन का 
व्यवहार ्ज्ञानपूर्वक नहीं होता किन्तु इदं यह ग्रहण रूप जो ज्ञान प्रोर रजतमू 
यह स्मरणरूप ज्ञान इन दोनों को भेद ज्ञान न होने से ततुर्वक होता है। 
तो यह उचित नहीं । क्योंकि केवल रजतरूप प्रातिपदिक के धर्थ का स्मरण मात्र 
प्रबुत्तिमे उपयोगो नहीं है। रजत चाहने वाले पुरुषही प्रवृत्ति इदंहार, अर्यात्‌ 
यह रजत है ऐवा जो ज्ञान उसका घास्पद भ्राघारभूत, जो पुरोवर्ती द्रव्य 
तद्विषयक है यह विवादरहित है। तो वह पुरुष जिसको केवल रजत का स्मरणा 
ही है वह उप्में प्रवृत्त कंसे होगा । यदि उसको इच्छा नहीं करता, क्योंकि प्रवृत्ति 
के प्रति यह हमारे इष्ट का सावन है ऐसा ज्ञान कारणा है। जैसे सत्यरजत- 
स्थलमें यह रजत हमारे इष्ट का सावन है इस ज्ञान से ही प्रवृत्ति देवी गई ह । 
प्रोर उसमें इष्ट जो रजत तदवच्छेदक रभतत्व समवायेनयातादात्म्येन रहता है, 
तो श्रम स्यलमे भो प्रवृत्ति उक्तज्ञान से हो माननो पडंगो, शोर यदि वहाँ पर 
इद पदार्थमें समवाय सम्बन्ध से रजवत्व या तादात्म्य सम्बन्धपे रजत यदि 
प्रारोपित न माना जाप तो प्रवृत्ति कँसे होगी, यदि उसकी इच्छा न हो जितकी 
इच्छा होगी उपोमें प्रवृत्ति होगी इच्छा रजतकी है घोर प्रवृत्ति पुरोवर्ती द्रव्पमें 
हो यह ठोक नहीं । इच्छा अन्य की हो प्रबृत्ति प्रन्येमे हो यह व्याघात दोषयुक्त 
है। यदि इदंहार का प्रधिष्ठान पूरोवर्तो द्रव्यो रजत नहीं वह जानता तो बह 
उसको इच्छा कंसे करेगा, क्योंकि जानाति इच्छतिपतते? यह क्रम है; पहिले 
ज्ञान होता है तब इच्छा होती है तब प्रवृत्ति होतो है। तो प्रज्ञातवस्तु की 
इच्छा प्रसंभव होनेसे श्रारोपज्ञान आवश्यक है। यदि यह कहा जाय कि उक्त 
ज्ञान ययार्थ रूपसे गृहीत नहीं है इपसे प्रवृत्ति हो जायगी तो यथार्थरूप से 
गृहीत न हानेसे उपैज्ञा क्यों न हो । तो उक्त प्रहार से ग्रहण ( प्रवृत्ति ) घोर 
उपेक्षा इन दोनों से ध्पनी-प्रपनी तरफ खींवा जाता हुप्रा पुरुष कुछ निश्चय 
नहो कर पायगा, धत; इदं के अघिष्ठान्त में रजत प्रारोप करके प्रवृत्तिमें ही त्यित 
होता है इधलिए भेइका ग्रहण प्रारोप के उत्पत्ति करप ही चेतनपुरुषके 
प्रवृत्तिका हेतु है। यह स्वीकार करना पड़ेगा। इतोको विशद किया जाता है 
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चतुःसुत्रीपयन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । ११ 


पनत रा = 
भामवीमें । (तथादि इत्यादिसे,) उक्त ग्रहण भोर स्म रणाख्य ज्ञानमें भेशज्ञान गृहीत 


न होने से इदंकारका प्रधिष्ठ नभूव जो पुरोवर्तोद्रग्य उपतमें रभतत्त का प्रारोप कर 
सत्य रजत स्थलमें उसके समान जातिवाले रजत की धाभूषणादि निर्माणर्प 
उपकारकता दृष्ट होनेपे उसका भनुचिन्तन करके उसके समान जातिवाले इद 
कारास्पद रजतमें मी रजतत्व हेतु से उपकारकत्वक्ता अनुमान करके रजतार्थों 
'पुरुष प्रवृत्त होता है तो क्रम सिद्ध होता है। भनुमानका प्राकार यह होगा, इद्‌ 
'पुरोवर्ति द्रव्य, धाभरणाद्युपकारकम्‌ रजतत्वातृ-सम्प्रतिपन्चरजतवत्‌ यह पुरोबर्वी 
रम्य गहने बनाने के योग्य होने घे उपकारक है क्योंकि रजतत्व इपमें है— 
उभयवादि सम्मत सत्य रजतके समान, पुरोवर्तो इदं पदार्थ पञ्च है, उप हारकत्व 
'साध्य है, रजतत्व हेतु है। भ्रस्यातिवादी के मतमें, उदासोनरभतका स्मरण 
उक्त पक्ष में उक्ताध्य को उिद्ध करने में कैवे समर्थ होगा; क्योंकि पक्षपें हेतु 
नहीं है, राशय यह है कि उनके मतमें केवल रजत का स्मरण है उपपें रजतत्व 
“रूप हेतु के रहने पर भो पुरोवर्तो द्रव्यमें उपका प्रारोप न होने से, जो कि पक्ष 
डी उसमें हेतु का अभाव है भरतः प्रतुमिति नहों होगो तो रजवार्षी को प्रवृत्ति 
नहीं बनती । क्‍योंकि हेतु युक्तपश्ञका, धयवा व्यापक, साध्य, व्याप्य, हेतु, 
इनका जो समूह, उसरा एकदेश हेतुका पक्षमें दशंन, ज्ञान, हो साघ्यका 
“अनुमापक होता है, न कि उसका श्रप्ताव| जैपा कि शत्र स्गामो ने कहा हैं 
कि ज्ञात सम्बन्धस्यैकरेशदशनादिति, जान लिया है साब्य प्रोर हेतु के पाति 
-रूप सम्बन्धको जिस पुरष ने उको हेतुयुक्तःक्षह्ला एकदेश जो दे है उपका पक्ष 
मे ज्ञान होनेसे भ्रनुमिति होतो है यह उसका प्रमिप्राय है। पारोप पक्ष में बह हुई 
है | यदि यह कहा जाय हि धारोप होनेपर भो वस्तु: पुरोवर्जोद्रव्य में रजतत्व 
हेतुके न होने से झनुभान नहीं होगा तो भ्रस्यया ख्यातिवादी के मउत्ते भी प्रवृत्ति 
की घनुपत्ति है, तो यह ठोक नहों क्योंकि स्वरूपतः विद्यमान हो हेतु भ्रतुमिति 
का जनक नहीं है किन्तु पक्ष में उत्का ज्ञान वह अ्रभात्मक् हो या प्रमात्मह तो 
हेतु का अपातक ज्ञान भर्यया स्थातिवादों के मत में पक्षम होने से भनुभिति 
मे वाघा नहीं होतो जिपसे कि उक्तरोष नहीं है क्योंकि देशान्तरस्य रजत हो 
-दोषवशात्‌ पुरोवर्ती द्रव्यमें उनके मतमें मातता है। विद्धास में मो आाध्यातिक 
“तादात्म्य सम्बन्ध से पुरोवर्ती द्रव्य में रजत मापता है जिउने हि उक्त रोष नह 
-है। एवं रजउत का भो तादात्म्य घर्मो में स्वीकृत है जिपसे प्रवृत्ति उपपन्न 
होती है। 
तो इपसे यह सिद्ध हुपा कि, विवादाघ्यासित रज दिल्ञान, पुरोबर्ती वु 
'विषपक है, रजत मादि वस्तु चाहनेवावे पुरुष को तिप से प्रवृत करानेसे, जो 
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ˆ ज्ञान जिस वरतुक्रे चाहनेवाले को जिसमे नियम से प्रवृत्त कराता है, 'वह ज्ञान - 

तद्दषयक होता है, जैसे उभयवादि, सिद्ध यथार्थ रजतत्ञान, ( वैसा होनेसे यह 
भी वैसा ही है )। 

(इत्य रजत्ज्ञान स्थलमें रजतार्थी पुरष की नियम से प्रवृत्त देखी गई है, 
इसलिए वहाँ पर पक्ष, सत्यरच्तज्ञानमें उत्तहेतु और साध्य दोनों रहते हैं, तो 
जो ज्ञान जिस वरतु के इच्छुक पुरुषको जहाँ पर नियमेन प्रवृत्ता कराता है वहः 
तद्वरतु विषयक होता है ऐसी व्याप्ति छि होनेसे भ्रमस्थलमें भी उक्त हेतु के 
बलसे पुरोवति वरतु दिषयकत्व भङ्गोकार करना पड़ेगा जिससे कि इदंकारके' 
भ्रधिरष्ठान पुरोवर्ती पदार्थ में रजतत्व भ्रारोपित है यह सिद्ध होता है, जो किः 
क्रेवल रजत समरणे धोर भेदके गृहीठ न होनेसे उपपन्न नहीं होता इससे विशिष्टः 
ज्ञान को झावध्यव ता, एवम्‌ प्रस्यातिवाद की निःसारता सिद्ध होती है) , 

प्लौर जा यह पहिले वहा था कि रजतज्ञानमे शुक्तिका नहीं भासती तो' वह | 
उसका प्रालग्बन केसे होगा, ठो हम धापसे पूछते हैं कि.वथा शुक्तिगत शुक्तिकात्क 
में रजतज्ञानके प्रति झालम्बनता नहीं है, या सामने दिखाई पड्नेवाला सफेद चम- : 
कृता हुभा जो द्रव्य है उसमें भालम्बनता नहीं है, यद प्रथम पक्ष हो तो ठोक है. |. 
इसको हम भी स्वीकार करते हैं, परन्तु द्वितीय पक्ष, भर्थात्‌ पुरः स्थित द्रव्यको. 
यदि आलम्बन न माना जाय, तो शापको ही अनुभवविरोध होगा, (उसोको तवादिः 
इत्यादि, से प्रदर्शित करते हैं भामतीकार) यह रजत है ऐसा पनुभव करता हुआ 
पुरुष पुरोवर्ती वस्तुका अँगुलि झादि से निर्देश करता है। (यदि वह आलम्वन' 
नहीं है तो भंगुल्यादि से निर्देश क्यों करता है) एवं उक्तस्वलमें में रजतको देखता: 
हूं यह सवजन सिद्ध अनुभव भी उक्त भर्थ मे प्रमाण है। भोर जो यह कहा था 
कि दोषयुक्त कारणों से स्वाभाविक कार्य के उत्पत्ति में ही रकावट होती है न. 
कि धन्य काय की उत्पत्ति तो यह भी ठीक नहीं, क्योंकि दोषयुक्त कारणों में स्वा“ 
भाविक कार्यके उत्पठिका प्रतिबन्ध होने से अन्य कार्य के उत्पन्न करनेका भीं 
सामथ्य देखा गया है, जैसे दावारिनसे जले हुए बेतके बोजोंमें केलेके उत्पत्ति करने. a 
का साम्य, भरमक रोगे दूषित जठर, ( पेटमें ) स्थित भ्रर्निमें बहुत भन्न पचाने. 

का सामथ्यं। 
झोर जो प्रत्ययत्व हेतु से सभी ज्ञान यथार्थ हैं, ऐसा अनुमान का प्रयोग द 
झख्यातिवादी ने किया था, वह वाधित होने से युक्त नहीं है, क्योंकि अमके विषयों द 


का धनन्तर उत्पन्न यह रजत नहीं है इस ज्ञानसे बाघ होने से उक्तज्ञान में यथार्थ ब 
ता नहीँ सिद्ध होती, जैधै कि वह्मिरनुस्याः, द्रव्यत्वात्‌, भाग उष्ण नहीं है, द्रव्य है है | 
होनेसे यह अनुमान प्रग्निमें एष्णत्वका स्पाशंन प्रत्यक्ष होनेसे जैसे वाधित है, र ~ 
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चतुः सुत्रीपयन्त मामती भाषानुवाद सहिउम्‌ । पर 

RR कर 
उस तरह, ( एवं उक्तानुमान में सोपाधिक देतु के होनेसे व्याप्यत्वासिद्ध दोष मो 

है ) प्रत्ययत्व हेतुसे यथार्थत्वानुमन यदि तिद्ध किया जाय, तो यथाथ रू साध्य 
सरवेवादिप्म्मत सत्य रजतादि ज्ञानमें है घौर वहाँपर दुष्ट सामय्यप्रतूतत्व रूप 
जपावि भी है, र्यात्‌ वह ज्ञान दोषयुक्त सामग्रोसे उत्पन्न नहीं है । प्रत; साध्य- 
'का व्यापक वह धर्म है, घोर पक्ष ज्रमत्यलमे, प्रत्यपत् हेतु है परन्तु उत्ते दोष- 
युक्त इन्द्रियों से उत्पन्न होनेके कारण उक्त उपाधि नहीं है जिते कि साघनहा 
धव्यापक हुप्रा घञः साव्यव्यापकत्वे सलिधा, घनाव्याप कतरम्‌ जो पाष्या व्यापक 
होकर साधन (हेतु ) का पव्पापक हो वह उपाधि है, इप उाबिहा लक्षण 
“यउनेसे प्रत्ययत्व हेतु सोपाधिक है जिसे हि यथार्थत्वूपसाध्यक़ो सिद्ध करनेपें 


अरपतमध् है, घतः पूर्वोक्त प्नुमान आभास है । 
झोर जो यह कहा था कि यदि भ्रभात्मक ज्ञान स्वीकृत हों तो ज्ञान प्रपते 


"विषय के व्यभिचारी हो जायगें जिससे कि सम्पूणं प्राणों पर से विश्वाप उठ 
जायगा, वह बोबरत्वेन स्वत! प्रामाण्य प्रमाणों में है न कि प्रव्यभिचारेण 
इसका विवेचन न्यायकणिका में किया गया है यहाँ पर इप्रका विस्तार नहीं 
"किया जाता | 

विशेष--प्राशय यह है कि प्रामाण्य के निश्चय से ही प्रवृत्यादि काय को 
"सिद्धि होती है प्रामाण्य के निश्‍चय का पर्यवयान घञ्मिचार के निश्चय में होता 
हैं, तो क्या प्रम्यमिचारित्व (व्यभिचारिता का न होता, प्रामाण्य है या परग्प्रभि- 
चारित्व प्रामाण्य में हेतु है या व्यापक है) ए तोनों पक्ष संभव नहीं क्योंकि भ्रप- 
न्स्थलमें चक्षुरादीन्द्रिया प्रथ॑ के व्यभिचारी होने पर भो इवेतनोल, घटपट प्रादि 
-स्यल में प्रमा को उत्पन्न करती हैं। तो ज्ञान के कारण चक्षुरादि व्यमिचारो 
-होने पर भी बोषक हों, परन्तु ज्ञान का प्रग्यभिवार भरात्‌ -ग्रममिवरित २. 
ज्ञान हो भनने कार्य को उत्पन्न करने में समथ है, यह यदि कहा जाप, तोक्या | 
ज्ञान झपने कार्य ज्ञप जानने के योग्य, वस्तु के प्रतोति में झश्यमिचार को पेशा २ 
करता हैं या प्रवृत्यादि हार्यमें, प्रथम पक्ष ठोक नहीं क्योंकि ज्ञान उत्पन्न होते ही 
“स्वभाव वशात्‌ ज्ञेपका भासक है, दिवोय पक्ष मो युक्त नहीं, प्रवृतादि कार्यम 
ज्ञान यदि प्रव्यभिचार को प्रपेशा करेगा तो परतः प्रामाण्य होते से प्रग्रमिचारत्ल 
ग्राहक अर्थ क्रिया संवादिज्ञान मो प्रेशिज होंगे एवं ज्ञान होनेपे उपपें प्रामाण्हो क 
“म ज्ञानान्तर की भ्रपेज्ञा होनेसे प्रनवश्या दोषको प्रपतति होपी। (र्षक 
संवाद, दुरसे घरित के ज्ञान होने, पर समीप में जाने पर उकक्रे शाका | 
अनुभव ) इतलिए यदि स्वतः प्रामाण्य ज्ञान में माता जाप तो प्रथम ज्ञान में मो. 
“उसको सिद्धि हो जाती है। इसलिए ज्ञान के स्वप्र होने से तद्गत (४ 
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रहने वाला ) प्रामाण्य भी स्वतः निश्‍चित होता है यह ज्ञान का स्वभाव है, जहाँ 


पर बाधक की प्रतीति होती है वहाँ पर विशवास नहीं होता ऐशा सिद्ध होने पर 
जहाँ पर बाधक नहीं है वहाँ पर स्वाभाविक विशवास ज्ञानमें होता है इसलिए: 
उक्त दष नहों है भ्रौर भी बात है कि जिस तरह से प्नापने हमारे मतमें ज्ञान: 
में प्रनाइवास दोष दिया है उसी तरह से भ्रापके मतमें भी थ्ययवार्थ प्रवृत्तिरूप- 
व्यवहार में भी उक्त दोष की भापत्ति है । प्रत: ज्ञान में रक प्रामाण्य काः 
निश्चय, बाधक ज्ञान होने पर ही उनमें भ्रनाइवास होता है यह युक्त है । 


एव रजत स्मृत का जो प्रमोष, भ्र्थात्‌ उसमें ग्रहीतत्वांध ३7 परित्याग 
उसके भङ्ग का भी दिग्दर्शन किया गया है विस्तार ब्रह्मतत्त्व समीक्षा में है। 
इसलिए भाष्यकार ने कहा भ्रन्य लोग इससे सन्तुष्ट न होकर जिस गुक्तिकादिमे 
जिस रजत यादि का ध्यास है उती शुक्तिकादिमें उस्के विपरीत रजतत्व धर्मको 
कल्पना ही अ्रध्यास है। श्रच्छा तो विचारको को इस अध्यास के लक्षण में 
विवाद हो, प्रङ्तमें बया श्राया इसलिए भाष्यकार ने कहा सर्वथा भ्रन्यमें भन्यके 
घमंकी प्रतीति का व्यभिचार नहीं है। तब ठो धन्यथा ख्यातिपक्ष भाष्यकार को' 
स्वीकृत है, इस बांका पर, भामती में कहा प्रन्यमें अन्प घमं को कल्पना प्रनृतता,. 
मिथ्यारूपता है, जिसका कि भ्रनिवचनोयता मे पर्यवसान होता है । यह पटले 
कहा गया हे । इससे सभी विचारको के मतमें अन्यमे अन्यके घर्मको कल्पनाः 
अवश्य होती है जिससे कि धनिर्वचनीयता सर्वसम्मत सिद्ध होतो है । 

सम्पूर्ण ज्ञान को यथार्थ मानने वाले प्रस्यातिवादी, को बिना चाहने पर भी. 
इदं रजतम्‌ ऐसा सामानाधिकरण्य व्यपदेश, भर्थात्‌ समान लिङ्ग भौर वचन 
युक्त पदका प्रयोग, भोर प्रवृत्तिरूप व्यवहार के रनेहवश 'उक्त' अनिर्वचनीयता 
स्वीकार करनी ही पड़ेगी, यद्यपि श्रख्यातिबादीके मतमें अन्यका श्रन्यरूप से 
मान सिद्ध नहीं होता, भोर भन्यथा ल्यातिवादी के मतमें उसकी सिद्धि होने पर 
भी वह भ्ननिदचनंय है ऐसा वे नहीं मानते, तथापि पूर्वोक्त युक्तियोसे प्रर्यात, 
समी, पक्षके सदोष होने से प्रनिवंचनीयधा में हो पर्यव्धित होते हैं । 


शाङ्कर-भाष्यम्‌ 
तया च लोढेऽनुभवः शुक्तिकाहि रजतवदवमासते, एवश्चन्द्रः स- 
द्वितीयवदिति | क्यं पुनः प्रत्यगात्मन्य विषदेऽध्यासो विषयतद्द्माणाम्‌ 
सवाँ हि पुरोऽवस्थिते विषये विषयान्तर मध्यस्यति युस्मत्रस्ययापेतस्य च 
मत्यगात्मनो5विषयत्वं म्रवी[ष | उच्यते न तावदयमेकान्ते ना विषय. श्रस्म- 
द्यतर्‍यूयांवषयुतवात्‌ । श्रपरोद्त्वाच प्रत्यगात्मप्रत्िदओे: । नचायमस्तिनियमः 
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फा ॥ 


FE ER 


चतुः सूत्रीपयेन्त भामदी माषानुवाद सहितम्‌ । ५५ 


हार तय ऊ>>ऊ55555555पप्फ़े'्५्म्ग्ग्ग्ग्््स्स्स्सस्ज्ज---::+:-----तह....क्‍तहनह३.. हा 
पुरोवस्पित एव विषये विषयान्तरमध्यसितव्यमिति, श्रप्न यच्चेऽपिह्य।काशे 
वालास्तलमलिनताद्यध्पस्यन्ति | एवमविरुद्धः प्रत्यगास्मन्यप्यनात्माध्यासः | 


भामती 


न केवल मियमद्रतता परीक्षकाणां सिद्धा अपितु लौषेकानामपीत्याइ- - 
तथा च लो$5नुमवः शुक्तिकाहि रजतवदवमासत इति। न पुना रजत 
मिदामिति शेषः। थ्यादेतत्‌ - श्रन्यस्यान्य,त्मता ब्रिश्रमो लोक्सिद्धः 
एकस्यत्व भिन्नस्य मेदभ्रमो न इष्ट इति कुतश्चिदात्मनो5मिन्नानां जीवानां 
मेदविभ्रम इत्यतश्राइ । एफश्चन्द्रः सद्वितीयत्रदिति। पुनरपि चिदात्मन्यध्या 
समाक्षिपत्ति-फर्थ पुनः प्रत्यगात्मन्य विषयेऽश्यासो विषय तद्धर्माणाम्‌ । 
अयबर्थः चिदास्मा प्रकाशते न वा । न चेर्प्रकाशते कथमस्मिन्नध्यासो विःय 
तद्धर्माणाम्‌ ? न खल्वप्रतिमासमाने घुरोबतिंनिद्रव्ये रजतत्य वा तद्धमाणां 
वा समारोपः संमत्रतीति। प्रतिभासे बा न तावदयमात्माडनडो घटादि- 
बश्पराघीन प्रकाश इति युक्तम्‌। न खलु स एव कर्त्ता च कर्म च मवति 
विरोघात्‌ । परसम्मवेतक्रिय.फलशालिहि कम न च ज्ञानक्रिया परसमवायि 
नीति कथमस्यां कम | न च तदेव रवं च परं च विरोघात्‌। श्रारमान्तरसम- 
वायाभ्युपगमे तु ज्ञयस्यात्मनोऽनात्मत्व प्रसङ्ग; एवं तस्य तस्येत्यनवस्याप्रसङ्गः । 

सुभद्वा--प्रौर यह उक्त भ्रनिवचनीयत्वरूप झनुतता ( मिथ्यास्व) के बन 
परीक्षकों के, 'विचारकों के” हृष्टिपे ही सिद्ध है ऐपा नहीं किन्तु लौकिक, शास्रा- 
नभिज्ञव्यवहार मात्रको जाननेवाला, भी स्वीकार करता है लोकमें यह प्रनुमव 
होता है कि रीप चाँदी की तरह प्रतोत हो रही है। न कि यह चाँदी ही है। 
(जिससे कि 'मथ्यात्व लोक सिद्ध है )। दूसरे में दूसरे के रूपको प्रतीति भ्रमहो, 
परन्तु भेक्षरहित एकही वस्तुमें भेदका भ्रम तो लोकमे नहीं देखा गया है, तो 
चिदात्मा जो कि बास्तविक भेदरहित है, उससे परमार्थतः प्रमिन्न जोवात्माप्रों में 
भेद प्रतीति रूपभ्रम कैसे इसलिए भाष्यमे कहा-- एकही चन्द्रमा जैसे झंगुलो से रु 
नेत्रको दबानेपर, दो प्रतीत होता हूँ, उसो तरह एकही प्रासामें भनेक रूप भ्रम | 
भो होता है ।-माष्यमे पुनः चिदात्मामें प्रध्यास संभव नहीं है ऐशा प्राद्धेप कते 
हैं, जो ज्ञानका विषय नहीं है ऐसे प्रत्यवात्मामें विषय प्लोर उसके धोका झघ्यास . 
केसे हो सकता है । (आशय यह है कि शुक्ति जो रजतके अध्यासका भ्रधिष्टात 
हे वह प्रत्यक्ष है, 'चक्षुरित्द्रियजत्यज्ञानका विषय है वहाँपर प्रध्या होता हँ, तो 
जहाँपर विषयत्व रहता है वहांपर प्रध्यास होता है, भात्मातो यच्चक्रुषानपष्यति 
इत्यादि श्रुतियों से इन्द्रियोंका विषय नहीं है, तो उसमें झहुंकारादि विषय झो 
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५६ ब्रह्मपुत्र शाङ्कर माष्यम्‌ २ 
बाय ाया4य॑..ं]ौु[..्िहाॉम 000 
उसके घमं कतृ'त्व भोक्तृ भ्रादि का श्रव्यास कैसे, यह शंका करते वाला का 


प्रमिप्राय है ) इती हा स्पष्टोकरण भामतीमें । ( यह पर्थ है ) चिदात्मा प्रकाशित 
होता हे कि नहीं। यदि नहं प्रकाशित होता हँ तो उसमें उक्त भ्रघ्यास कैसे क्यों. 
कि यदि सामने स्थित शुक्तिरूर पुरोवर्ती द्रब्य की प्रतीति न हो तो क्या उसमें 
रजत भोर उसमें रहने वाला रजतत्वरूप धर्मका धारोप संभव है । 
सामान्यतः ज्ञात विशेष रूपेणा अज्ञात वस्तुमं ही ध्रष्यास होता है, शुक्तिका 
विशेष रूप शुक्तित्व जात नहीं है किन्तु पुरोवति द्रव्यत्वरूप सामान्य धर्म ज्ञात है 
तमी उपमे रजत का श्रव्याप होवा है, धातमा तो सामान्य और विशेष घर्मते - 
शुन्य हे उपमे भ्रव्पाप्त कैसे यह भाव है । - | 
यदि चिदात्मा प्रकाशित होता है तो चैतन्य स्वरूप होने से जड़ घटादि 
वस्तुम्रोंकै समान उपा प्रकाश थन्यक्ते प्रमोन होना युक्त नहीं है, र्यात्‌ वह 
स्वयं प्रका शिउ होता है, घउपटादि जड़ वस्तुएं स्वयं नहीं प्रकाशित होतीं किन्तु 
वे पपने प्रकाश के लिए प्रन्य वस्तुएं ध्रालोक भादिकी प्पेज्ञा करतीं हैं घ्रात्मा 
उनसे भिन्त हूँ वह झपने प्रकाशके निए प्रन्य की श्रपेक्षा न करके ही स्वयं भ्रपने से 
ही प्रकाशित होगा | तो वह स्वयं प्रकाशक होनेसे प्रकाश क्रिपा का कर्ता भो 
होगा झर प्रकाशित्र होने से कर्म भो होगा, तो एक ही में कर्मकतृभाव विरोध 
होनेसे कैसे संभाव्य है । क्योंकि कर्म का लक्षा परसमवेत क्रियाफन्रशालित्व हुँ 
प्रत्पमें समवाय सम्बन्ध से रहने की जो क्रिया उपसे उत्पन्न, जो फल उसका जो 
ग्राघय हो बह कर्म है, जैपे चैत्र ्तंडुलंपचति, यहाँ पर तंडुन से भिन्न जो चैत्र 
उपप्रें रहनेवाली जो पाकक्रिया उससे उत्पन्न जो विक्लित्तिरूप फल उसका | 
आाथय तंडुन है, श्रत; वह कमं हुँ, प्रकृत, चिदात्मा के एक होने से, उससे | 
भिन्न धन्य के न होनेसे ज्ञान क्रिपा दुपरेमें समवाय सम्बन्ध से नहीं रहती किन्तु ऱ्य 
थ्रात्मा में ही है, तो उउका कम आतमा कैसे होगा स्वपरमाव का विरोध, होनेसे ) 
वही परात्मा स्व भी हो प्रौर वही पर प्रन्य मी हो ऐसा धमव नहीं | 
यदि अन्य भात्मामें समवेत जो ज्ञान उसका विषय प्रात्मा है यह स्वीकृत हो । 
तो वह पण्य पातमा शेप है, ्थव्रा भज्ञेय मानने से उसके विषय थात्मा में जड़त्वा- J 
पत्ति होगो। यदि वह ज्ञेय है तो वह भी प्न्य धात्माके ज्ञान से ग्राह्य होया तो 
बहा भो यही प्रन होगा कि वह शेप यां है प्रज्ञ, इस तरह से श्रनवस्था दोषही 
आपत्ति हूँ । 
मामती 
स्पादेतत्‌ आत्मा जडो5पे स्वार्यज्ञानेषु भातमानोऽपिकरँब न कर्मे 
परतमवेत क्रियाफलशालित्वामावात्‌ ' चेत्रवत्‌ | ययाहि चैत्रसमवेतक्रियया 
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चतु: सुतरोपर्यन्त भामतो भाषानुवाद सहितम्‌ । पूछ 


चेत्रनगर प्रासा घु4य समवेतायामपि क्रियमाणायां नगरस्येव कमता, परस ~ 
वेठक्रियाफलशालित्वात्‌ न तु चेत्रस्यक्रियाफलश/ लिनो5पि चैतसभवाया 

दुगमन क्रियाया इति, त्न भुतिविरोधात्‌। धये हि सत्यं ज्ञानमनतं बरह्म 

इति । उपपद्यते च | तथाहि योड्यमर्थ प्रकाशः फलम्‌ यसिमन्नर्यश्च आत्मा 

च प्रयेते सकिंचडः स्वयं प्रकाशो वा | बडश्चेद्विषयात्मानाइपि जडाबिति 
कारिमन्कि प्रकाशेता विशेषात्‌, -इति प्रासमान्थ्यमशेषश्य जगतः | तथा 
चाभाणकः अन्धस्येवान्धलग्नस्य विनिपातः पदे पदे। न च निलोनमेव 
विशानमर्थात्मानौज्ञापपति--चक्तुरादिव दति--बाच्यम्‌ । ज्ञापनं हि ज्ञान- छ 
जननमुब्-नितं च ज्ञानं घड सन्नोक्तदृषणम्तिवर्तेतेति । एव मुचरोचरायपि १ 
ज्ञान।नि जड़ानीत्यनवस्था । तस्मादपराघीनप्रकाशा संविदुपेतेव्या । 

` सुभद्रा--प्रात्मा शानका विषय नहीं हो सकता क्योंकि एक हो में ज्ञान 
क्रिया का कर्मत्व झोर कतृ त्व विरुद्ध है । परन्तु ज्ञान का प्राश्नय होने से उसहा 
श्ज्ञाद हो जायगा | प्रामाकर के मत में घ्रात्वा जड़ है उसमें ज्ञान रूप गुण 
समवाय सम्बन्ध से रहता है जो कि स्वप्रकाश है वह पने विषय घटादि को 
विषयतया प्रकाशित करता है, धरोर झात्मा को आश्रपतपा प्रकाशित करता है। 
जिससे कि सम्पूर्ण ज्ञान के विषयों में वह प्रकाशित होता हुप कर्ता हो है न कि 
कम, इप्तलिए विरोध नहीं है । क्योंकि धन्य में समवाय संबन्ध से रहने वाली 
क्रिया से उसन्न फल का प्राय नहीं है चेत्र के समान । जैपे चैत्र में उक्त सम्बन्ध 
से रहने वाली संयोगानुकून ब्यापार रूप क्रिया से जन्य चैत्र को नगर की प्राप्त 
होने पर भो चैत्र में कतृ त्व ही रहता है न कि कर्मत्व, क्योकि उसमें रहने वाली जे 
क्रिया उससे भिन्न में समवेत नहीं है । तो जैसे चैत्र कर्म नहीं है उसी तरह पात्या | 
में भी ज्ञान क्रिया के समवेत होने से वह कर्ता ही हैन कि कर्म। परन्तु सत्य॑ 
ज्ञानमनन्तं ब्रह्म इस श्रुति से ब्रह्म की ज्ञानरूपता सिद्ध होती है। पोर अ्पमात्मा 
ब्रह्म इथ श्रुति से भ्रात्मा ही ब्रह्म है ऐसा बोधित होता हैं। तो प्रात्म भी ज्ञान 
रूप है यह सिद्ध हुमा, यदि पारमा को ज्ञान का प्राश्रय माना जाय तो उक्त 
अति विरोधस्पष्ट है । प्रामाकर मतानुयायी यह कह सकते हैं कि श्रति में जो ज्ञान 


शब्द है उसका हम ज्ञानाश्रय में लक्षणा करेंगे | भयवा ज्ञानमस्यातोति विग्रह 


भर्श धादित्वात्‌-मत्वर्धीय प्रच्‌ प्रत्यय करके ज्ञान दन्द सिद्ध करेंगे, जिससे 
का भ्राश्नय यह पर्थ लक्षणा के बिना मो हो जायगा तो उक्ते श्रुति बिर 


है। परन्तु यह युक्त नहीं । क्योंकि सुति से स्वरसतः प्रतीयमान शर्थ यदि युक्ति 


चाषित हो तो मुख्य प्रथं का परित्याग कर उक्त प्रकार का भागपण समुबिठ ह 
परन्तु युक्ति से वाधिव न होने से वेता मानना ठोक नहों। किर 


श ब्रह्मसुत्रशाङ्कुर भाष्यम्‌ 


युक्ति भो ग्रात्मा को ज्ञान रूपता ही सिद्ध करती है जिपको कि उपपद्यते च 
इत्यादि संदर्भ से भामतीकार प्रदर्शित करते हैं। 

झाशय यह है कि आत्मा को जइ भोर उसमें समेत ज्ञान गूण का गाय 
होने से थ्रात्मा का प्रका मानने वाले प्राभाकर के मत में सिद्धान्ती ने उक्त श्रुति 
का विरोध प्रदशित किया । जिसका 'क उन के धनुयापी पूर्वोक्त प्रकार से ज्ञाना- 
श्रयं भ्रथ मानकर निवारण कर सकते हैं। इस पर विद्धाम्ती परात्मा के ज्ञानरूपता 
में उपपत्ति प्रर्थातू युक्त प्रदर्शित करता है। सिद्धान्ती जड़, धात्मा को अङ्गोकार 
करने वाले प्रामाकरानुपायियो से पु'छठा है, कि यह जो विषय फा प्रक्नश रूप > 
फल है जिससे कि विषय और आत्मा दोनों प्रकाशित होते हैं, वह जड़ है प्रयवा 
स्वप्रकाश यदि जड़ है ठोविषय ध्रौर धातमा के भी उड़ होनेसे जडत्वेन कोई विशेषता 
न होने से किसमें कोन प्रकाशित होगा तो सम्पूणं जपत्‌ भरप्रकाशउ हो ज यपा । 
प्राशय यह है कि जड़ वस्तुएं स्वयं प्रकाशित नहीं हो सकतो उनको प्पने प्रकाश 
के लिए प्रन्य की अपेक्षा होती है। ज्ञान विषयों को प्रकाशित करता है यदि 
ज्ञान भी जड़ हो तो किसी का प्रकाश न होगा जिससे कि रुम्पूर्ण जगत्‌ में 
अन्धत्वापत्ति होगी जैशा कि कहा भो है कि अन्ये से लगे हुए झम्धे पद पद में 
विनिपात-पतन को प्राप्त होते हैं। 

यदि यह कहा जाय कि श्रप्रकाशित ही ज्ञान विषय घौर भ्रातमाको प्रकाशित 
कर देगा चशुरा'दके समान, जैसे श्रप्रकाशित होने पर भी धर्थात्‌ प्रतीन्द्रिय होने 
से प्रत्यक्षन होनेपर भो चक्षुराद इन्द्रियां विषयको प्रकाशित करतो हैं, उसी तहर 
परन्तु यह युक्त नहीं क्योंकि वेप्ता मानने पर इन्द्रियोके समान ज्ञान भी प्रकाशित 
नहीं होगा ( जोकि प्रनुमव विदद्ध है ) भोर मी बात है, चक्षुरादोन्द्रियां स्वयमु 
प्रकाशित न होकर भी विषयके ज्ञानको उत्पन्न करती हुँ, तो जड़ स्वभाव ज्ञान कत्ल 
भी यदि उनके समान ज्ञापन, ध्र्थात्‌ प्रत्य ज्ञान उत्पन्न करें, भौर वह ज्ञान भी 
यदि जड़ हो तो पूर्वोक्त दंषोंको निवृत्ति हो नहों होगा यदि उसके प्रकाश के लिए. 
मन्य ज्ञान स्वीकृत हो तो उसके भी जड़ होतेते पुः: ज्ञानान्वरको भेजा होगो नहों 
जिससे कि धनवस्या दोष भा पडेगा | इसलिए ज्ञानका प्रकाश दूपरे के प्रघीन 
च मानकर स्वप्रकाश संवित्‌ ( ज्ञान ) मानना चाहिए । 


भामती 


; तयापि किमायातं विषयारमनोः स्वभावणड्यो: ? एतदापातंयतयोः 
संविदजडेति । तरिक पुत्र! पंडित इति पिताऽपिएडितोऽस्दु। स्वमाब एष 
सस्विदः स्यदंप्रकाशाया यदर्थाव्मसंबन्धितेति चेत्‌ हन्त पुत्रस्यापिः 
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| चतुः सूत्रो पर्यस्त मामतो भाषानुवाद सहितम्‌ । ५६ 


'डितस्य स्वभाव एव यत्पितृसम्बन्धतेति समानम्‌ । सहार्थात्मप्रकारोन 
संवित्रकाशो नत्वर्थात्मप्रकाशं विनेति तस्याः स्वभाव इति चेत्‌, तरिक 
संविदो मिन्नो संविदर्थात्मप्रकाशौ ? तथा च न स्वयं प्रकाशा संवित्‌ न च 
संविदर्थात्म प्रकाश इति। अय संविदर्थात्म प्रकाशौ न संविदो भिद्येते 
संविदेवतौ । एवं चेत्‌ यावदुक्तं भर्वात संवदात्मायों सहेति ताबदुक्तं भवतिः 
संविदर्थारम प्रकाशो सद्देति तया च नविवक्षितार्थ सिद्विः । न चातीताना- 
गवायगोचरायाः संविदोडर्थ सहमावोऽपि। त'द्रषय हानोपादाने पेचाबुद्वि= 
जननादथं सइभाव इति चेन्न, अथं सविद इव हानादिबुद्धीनामपि तद्विषयस्वा । 
नुपपत्तेः । हानादिजननाद्वाना दिवुद्धीनामर्थ वषयत्वम्‌ श्र्यविषयहानादिबुद्धि- 
ब्जननाच अथ संविदस्ताद्वेपपत्वमिति चेत्‌ तरिक देइस्य प्रयत्नवद त्मसंयोगो 
दैइप्रद्रचि निर्वात्ति देतुरर्थ इत्यथंप्रकाशोऽस्तु। जाड्यादेहात्म संयोगो नाथं- 
प्रकाश इति चेत्‌, नन्वयं स्वयंप्रकाशोऽपि स्वात्मन्येव खद्योतवत्म़ प्रकाशः 
शअर्थेठु जड़ इत्युपपादितम्‌ । न च प्रकाशस्यःरमानो विषयाः तेहि विच्छिन 
दीघं श्थूलतयाऽनुभूयन्ते, प्रकाशश्चायमान्तरो ऽभ्थूलोऽह्वस्वोऽदी घंश्चेतः 
प्रकाशते। तस्माच्चन्द्रेऽनुभूयमान इव द्वितीयश्रन्द्रमाः स्वप्रकाशा दम्यो ऽ्थोऽ= 
निवंचनीय एवेति-युक्त मुर्पश्यामः | 


24902 


सुभद्रा--भ्रच्छा तो संवितु- ज्ञान, स्वप्रशश हो परन्तु उसका भाभय: 
झात्मा जड़ क्यों न हो, ऐशा याद प्राभाकर के धनुयायी कहें, तो उनसे सिद्धान्तीः 
प्रदन करता है कि ज्ञानके स्वप्रकाश होने पर मी स्वमावतः जड़ विषय पोर 
झात्मामे क्या झया, क्या विशेषता हुई, इस पर पर्ववादी फिर कहता हैँ, किः 
यही भाया कि उन दोनों का ज्ञान जड़ नहीं है वह स्वप्रकाश हैँ, जिससे कि- 
विषयतया विषय, झर पाश्रय तथा भात्मा प्रकाशित होगे। सिद्धान्तो, तो का 
पुत्र पंडित है तो पिता भी पंडित हो, अर्थात्‌ जैसे पुत्रके पडित होने पर मो पिता. है 
भी पंडित हो यह नियम नहीं देखा जाता उसी तरह विषय शोर प्रात्मा से 
उत्पन्न ज्ञान के स्वप्रकाश होने पर मो दिषय घोर प्रात्मा स्वप्रकाश नहों हे . 
जड़ हो है तो वे कसे प्रकाशित होंगे। पूर्ववादी, संवित्‌ ज्ञान प्राप्नय 
दिषप के प्रधीन है, केवल ज्ञान नहीं होता किन्तु जिसको जिस वस्तु का ३ 
हुझा जैसे चैत्र को घटका ज्ञान हुमा प्राभ्य चैत्रका पातमा घोर विष 
दोनों स्वमाव से ही ज्ञान से सम्बद्ध हैं; पुत्र तो पिवा से स्वभाव से संब 
है पिता के न रहने पर भी पुत्र की स्थिति देखी जाती है-ज्ञात _ 
धाथय भोर विपूय के बिना देखी तहो जाती, यह वैषम्य है । हिद 
रहने बाला ब्रस्यत्व सी पितुगत जनब्त्वकी नित्य झपेक्षा करत 
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४० ब्रह्मसूत्रशद्कर भाष्यम्‌ ष या 
पुत्र का मी स्वभाव है कि वह भ्रवश्य पितृ सम्बन्विता को भ्रपेक्षा करता है तो 
दोती में तुल्यता हो है । ( माशय यह है कि यदि पापेक्ष होने घे ज्ञान घातमा 
भोर विषयको प्रकाशित करती है, तो पुत्र के मो पितृ सम्बन्धिता की घपेक्षा 
होने से पिता में भी पाडित्य क्‍यों न हो )। पृव॑बादों, विषय थ्रोर ब्ात्मा के 
प्रकाश के सहित ही ज्ञान का प्रकाश होता है, न कि उनके प्रकाश के बिना यह 
जान का स्वमाव हैं, भर्यात्‌ केवल अपेक्षा करने से ही ज्ञान उनको प्रकाशित 
करता है यह बात नहीं किन्तु उन दोनों के पाव ज्ञान का सहमाव भी है, पुत्र में 
'पितृ सन्बन्थिता की भपेक्षा होने पर भी सहमाव की नियम नहीं है यह वैषम्य है | 
सिद्धान्ती, विषय झौर धात्माके प्रकाश के साथ संवित्‌-ज्ञान का प्रकाश होता है ऐका 
त्यदि मानते हैं तो क्या जो ज्ञानका प्रकाश है, श्रोर जो विषय घोर पात्माक्राप्रकाश ० 
है वह संवित्‌ से भिन्न है या भिन्न यदि भिन्न है तो वह भी प्रकाश से भ्रतिरिक्त 
होने से बड़ ही विद्ध होतो है तो घटादि के सरान वह भी प्रस्त प्रकाश हो होगी । 
"एवमु भ्रथं प्रौर घात्मा का प्रकाश भी संविदुपे भिन्न है तो संविद्‌ विषय प्रोर प्रात्मा 
"को प्रकाशरूपा न होकर उसको ज्ञापिका जनानेवालो होगी । तो चक्षुरादीन्द्रिव के 
समान संवित का प्रकाश न होने उगे प्राश के लिए भन्प संवित्‌ को प्रेक्षा 
'होने से पूर्वोक्त ग्रनवस्था दोष की आपत्ति होगी । 
यदि संवित्‌ का प्रकाश थोर विषय भात्माका प्रकाश संवित्‌ से धमिन्न है । 
र्यात्‌ संवित्‌ ज्ञानरूप ही हैं। इप तरहृपे ज्ञान प्रकाशसे प्रतिरिक्त नहीं है यह 
कहा जाय तो संवित्‌ भ्रीर विषय रौर प्रात्मा ए साथ ही प्रकाशित होते है, इनका 
सहभाव है, तो सहमावका प्रकाश में उपयोग न होनेपे विवक्षित भर्थ ही सिद्धि 
नदीं होगी । धमिप्राय यह है, कि जैवे पंडित पुरके साथ पिता प्राया यहाँ केवज 
न्सहभावसे पिता में पांडित्य श्रंगो हार नहीं हिया जाता वैसे शी विषय प्रात्म! ओर 
-संबितू इनका सहभाव होनेपर मो प्रात्मा प्रौर विषप्‌ ए प्रकाशित नहीं होंगे इस 
न्तरहसे सहभाव का काशे उपयोग नहीं है यर्‌ कहा । यदि सहमाव का प्रकाश 


में उपयोग अङ्गोङृत भो हो तो सहभाव हो नहों सिद्ध होता यह प्रित करते हैं, 
(नच इत्यादि से ) प्रतीत अनागत प्रथै विषयक संवितुका विष के साथ सह- 


'माव नहीं है, भाव यह है कि ज्ञान तो प्रतीत बीता हुआ भनागत ( जो झागे 
होने वाला है) उपका मी होता है युधि'ष्ठर चक्रवर्ती सम्राट्‌ थे, हमाराभावो पुत्र 
विद्वान्‌ होगा इत्यादि, प्रजोतानागत विषयक भो ज्ञान होता है परन्तु जितका ज्ञान 
“होता है छप्त विषय की विद्यमानता नहीं रहती, जैसे उक्त स्थन्र में तो संवित्‌ 
का विषय के साथ सहभाव न होने से बे कंसे प्रकाशित होंगे। यदि ` 
प्रतीतादि बुद्धि; तत्सहिता त'दवषयक हानोपादानदिवुद्धिबनइत्वात्‌ वर्तमान 
खुद्धिवत्‌ । प्रतीत अनागत विषयक ज्ञान प्रपने विषय के सहित हैं, तद्रिषयक 
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चहुः सुवीपर्यन्त भामती भाषानुवाद “75: 0 ति | व्यय 
त्पन्न करने से, ऐवा अनुमान करके धतीतादि- 
जाय ठो यह उचित नहीं । क्योकि हेतुमें 
विशेषण असिद्ध होने से स्वरूपासिद्धि है । हेतु है तद्विषय हानाध्विद्धिजनकत्व-- 
उसमें विशेषणा तद्विषयत्व है--भ्रथत्‌ प्रतीतादि विषयत्व जो जैसे प्रतीतादि 
विषय के साथ संवित्‌ का सहभाव नहों है, उसी तरह ग्रहणादि बुद्धि के साथ, 
सहभाव न होते से तद्विषयक ग्रहण या त्याग विषयक वुद्धि मो कैसे होगो-- 
जिससे कि उक्त हेतु से ग्रतीतादि बुद्धि रूप पक्ष में तत्साहित्य भाप सिद्ध करेगे । 
यदि कहा जाय कि हानादि पक्ष बुद्धि, भ्रतीतादि साध्य विषया, तद्विषयक हेतु. 
हानादिजनकत्वातृ- ध्यात्‌, हानादि जनकता हानादि बुद्धिमें होने से उक्त. 


बुद्धि हानादि विषयक है यह उक्त धनुमान से सिद्ध करेंगे | भोर ध्रतीतादि 
«विषयक हानोपादामिदि से उब बुद्धे उसका सहमाव सिद्ध करेंगे। ( इसी 


वशय से हानादिवुद्धि जननादित्यादि सामतीकार कहते हैं ) ग्रहण या त्याग 
उत्पन्न करने से हानादिवु द्ध भ्रतीतादि पदार्थ विषयक है, थोर तोताद्र्ध 
विषयक बुद्धि उत्पन्न करने से थर्थ का ज्ञान प्रतीतादि विषय सहित है | श्रमिप्रायः 
यह है कि--यह पुर्व में जो कहा कि जो पदार्थ नष्ट हो गए हैं प्रथवा उत्पन्न 
होने वाले हैं उसका भी ज्ञान होता है परन्तु वे पदार्थ विद्यमान नहीं है। इससे | £ 
विषय झौर संदितु का सहभाव नहीं सिद्ध होता है जिससे कि वे प्रकाशित हो | 
यह सिद्धान्ती ने पुव॑बादी प्राभाकर के मत में दोष दिया। इस पर पूर्ववादी ने | 
उक्तानुमान से भ्रतीतादि विषयक सम्वित्‌ में विषय का सहभाव सिद्ध किया। २ 
इस पर सिद्धान्ती ने तद्विषयक त्यागादि की बुद्धि ही कसे होगी यदि पदार्थ ` 
श्रविद्यमान है। इस पर पूदवादीने कहा कि, पहिले ऐसे स्थल में घट था ऐसा | 
ज्ञान होता है, पश्चात्‌ वह ग्राह्य प्रथवा त्याज्य है यह ज्ञान होता है फिर उसका | 
ग्रहण या त्याग किया जाता है ऐसी वस्तु स्थिति है। इसलिए जित ज्ञान में | 
प्रतीत घटादि के ज्ञान के बाद उसमें त्यागादि का ज्ञान होता है उप ज्ञान को. 
पक्ष करके इदं ज्ञानमतीतघटघंबद्धम्‌, प्रतीत घटादौ हानादिजनकत्ातु, यह 
ज्ञान प्रतीत घटादि से संबद्ध है वैसे घटादि के ग्रहण या स्पा उसन्न करने से. 
इस थनुमान से जो संबन्ध सिद्ध होता है वही उसका विषय है, इस वरह 
पूर्व के अनुमानमें तद्रिषयत्वर्प विशेषणा के परसिदधिका परिहार हो जाता 
एवम्‌ हानादि बुद्धि जनकता के होने से भ्रतीताद्यथं विषयक ज्ञान में भो अव 
सहभाव सिद्ध हो जाता है। इस पर सिद्धान्ती भर्थ विषयक हानादि प् 
जनक यदि विषय के प्रकाश का नियामक हो तो पतिप्रसङ्ग, होगा यह 
है- ताकत देहस्य प्रादि से । 3 कड 


अहण या त्याग विषयक ज्ञान को इ 
स्थलमें मो संवित का सहभाव माना 


६२ ब्रह्मसूत्रशाद्भुर भाष्यम्‌ 


प्रथ विषयक प्रवृत्यादि का जनक ही यदि प्रथं के प्रकाश में नियामक हो तो 

देह में रहने वाला प्रयत्न संयुक्त भ्रात्मा का संयोग भी शरीर के घटादि विषप में 
प्रवृत्ति निवृत्ति का कारण है तो वह भो विषय को प्रकाशित करने से विषय 
प्रकाश हो जायगा । यदि यह कहा जाय कि केवल झर्थ विषप्रक प्रवृद्पादि जनक 
ताही विषयके प्रकाशहा नियामक नहीं है, किन्तु उसको . प्रकाश स्वरूप होना 
चाहिए ज्ञान स्वप्रहाश है प्रत: वह प्रवृत्यादि का जनक होइर विषयक प्रकाश 
करता है, देहका प्रयत्न विशिष्ठ प्रात्मसंयोग जड़ होनेसे प्रकाशक नियामक नहीं 
है| तो सिद्धान्ती फहेगा, कि धाप ज्ञानको स्वप्रकाश मानकर भी विषयको उसपे 
"मिन्न जड़रूप मानते हैं। धतः ज्ञान मो केवन पपने हो में साक्षी है भाने ही को 
प्रकाशित कर सरता है । देहात्मसंयोग के समान ज्ञान भी जड प्रपंच को फसे, 
प्रकाशित करेगा । ( इसीकी पुष्टि नन्वयं इत्यादि से भामतीमें किया है ) झापका' 
ज्ञान स्वप्रकाश होनेपर भी पने स्वरूप को जुगुनू को तरह प्रकाशित करता है 
'विषय में तो जड़ ही है यह पहिले कहा जा चुका है। (प्राशप यह है कि ज्ञान के 
स्वरूप के भान होनेमें तादात्म्य सम्बन्ध ही नियामरुत्वेन सिद्ध है, घटादि 
'विषय तो ज्ञान से भत्यन्त भिन्न पूवंवादो के मत में स्वीकृत है तो उप्तके साथ 
सज्ञान का तादात्म्य न होने से विषय का प्रकाश नहीं हो सकता) स्वप्रकाश शब्द 
का मर्थ जो स्वत! प्रकाशित हो, अपने प्रकाश में दूसरे की प्रपेक्षा न करे, विषय 
म्या निखिल प्रपञ्च तो उपसे धत्यन्त भिन्न हैं उसको ज्ञान कंसे प्रकाशित कर 
सकता हुँ क्योंकि त्यन्त भेद में जैसे घः झौर पड का तादात्म्य नहीं है उ्ी तरह ८ 
ज्ञान का भो विषय के साथ तादात्म्य नहीं हे । यदि प्रथंविषयक प्रवृत्ति जनकत्व 
"विशिष्ट प्रकाशत्व ही तत्तद्विषय के भान का नियामक हँ, यह स्वीकृत हो तो 
उक्त प्रकाशत्व हो भोर तत्तद्विषष का भान न हो ऐशी यदि व्यभिचार शङ्का 
उतन्न हो जाय तो उसका निवारण करने वाना भनुकून तर्क न होने से उक्त 
नियम व्यभिचार शंह से दूषित हे । धः: भ्रमोष्ट विषय को साधने में 
असमर्थ है । 


प्रतः प्रगत्या विषय के प्रकाशके लिए संवतु से घभन्न विषय मानना 
"पड़ेगा । जोकि संवित्‌ का ही सम्पूर्ण प्रपश्च विवर्त है, भोर प्रनिर्वचनीय है इसमें 
पर्यवसित होता है । ( प्रागे बौद्धेक देशी प्रपस्चको वास्तविक ज्ञानका स्वरूप मानते 
हैं उनके निराकरण के लिए ) न च प्रकाशस्प इत्यादिसे भामतोकार लिखते हैं। 
विषय जड़ होनेसे प्रकाशरूप ज्ञानके वास्तविक स्वरूप नहीं हो सकते, क्योंकि वे 
विच्छिन्न होकर दीर्घ, लम्बा, प्रौर स्थूल, मोटा, रूससे अनुभुत होते हैं, प्रर्धातू, 
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चतुः सूत्री 7यंन्त भामतो भषानु!वांद सहितम्‌ । दई 


| घटपटादि विषप परस्पर भिन्त होकर और ज्ञान से भो पृथक्‌ रूप से होकर 

बाहर दोघं स्थूल रूप से हो प्रतोत होते हैं । भौर प्रह्मशरूप ज्ञान प्रास्तर भीतर 
हो स्थित होकर न स्थून न सुक्ष्म न हृ (छोटा) न दीघ होकर एक रूप से 

राशित होता हे । इप हेतु से चन्द्रमा में ध्रनुभूरपान द्वितीय चन्द्र के समान 
स्वप्रकाश ज्ञान से भिन्न ही भर्थ है जो कि घनिर्वचनोय तामेपर्यवधति है यही 
युक्त प्रतीत होठा है । 

| भामती 

। 


न चास्य प्रकाशस्य/ जानतः स्लक्षणमेदोडजुभूयते । न चानिर्वाच्यार्थ- 
भेदः प्रकाश निर्वाच्यं मेगुमहेजि अतिप्रसङ्गात्‌ । न चार्थानमपिपरस्परं मेदः 
समीचीन ज्ञानपद्धतिमध्यास्तइत्युपरिष्टादुपपादयिश्यते | तदयं प्रकाश एव 
स्वयं प्रकाश एकः कूटस्थनित्योनिरथेः प्रत्यगात्मा अशञ््य निर्वचनीयभ्यो 
देहेन्द्रियादि श्रात्मानं प्रतीभ्यो निवंचनीय मञ्चति जानातीति प्रत्यसचात्मेति 
पत्यागात्मासचापराधीन प्रकाशत्वात्‌ श्रनंशत्वाच्व अविषयः तस्मिन्नध्यासो 
विषयघर्माणाम्‌ देदेन्द्रियादिघर्माणाम्‌ कथम्‌ किमाक्षेपे । श्रयुक्तो5यमध्यास 
इत्पाक्षेप । कस्मादपमयुक्त इत्यप थ्याइ- सर्वोहिपुरो5बस्थिते विषये 
विषयान्तरमध्यवध्यति । एववुक्त भवति-यत्पराधीन प्रकाश मंशवच्च 
'तत्सामान्यांशग्रहे कारणा दोषत्रशाच्च विशेषाग्रह्ेडन्यया प्रकाशते । प्रत्यः 
गात्मात्वपराधीनप्रकाशतया न स्वज्ञाने कारणान्यपेक्षते येन तदाश्रयेदषिः 
'दूस्येत । न चांशवान्‌, येन कश्चिदस्यांशो ग्रहयेत फश्चिन्नणहयेत | नहि तदेव 
'तदानीमेव तेनेतयहीतम्‌ णीते च संभवतीति न स्वयं प्रकाशपक्तेडण्यासः | 
सदातनेऽप्यप्रकाशे पुरोड्परस्थितत्वस्यापरोक्षत्व॒श्याभावाज्ञा ध्यास: । नहि 
'शुक्तोवपुर: स्थितायां रजत मध्यस्वयतीदं रजतमिति। तस्मादत्यन्तग्रहेडव्यन्ता- 
अहे च नाध्यास इति सिद्धम्‌ । 
सुमङ्ा— पूर्वोक्त प्रबन्बसे ज्ञान स्वप्रकाश हैं झौर सम्पूर्ण प्रपश्च उसमे तादा- 
-्यसस्मन्बसे अध्यस्त हैं. यह सिद्ध हुमा । घब ज्ञान भद्वितोय ब्रह्मात्मा स्वरूप हैँ 
यह सिद्ध करने के लिए प्रकाशरूप ज्ञानमें भेदकी यन्ब नहों है यह प्रदर्शित करते 
'हैं। ( नचास् इत्यादि से ) प्रकाशरूप ज्ञानमें स्वतः भेद है या क्‍्रोपाधिक यह ज्ञान | 
में भेद मानने वालों से प्रइन होनेपर वे स्वतः भेद है यह नहीं कह सकते | बयो | | 
'कि सम्पूर्णं पुरुषोंकों प्रसुभवामि इस भ्रंश में एकाकार हो प्रतोति होती है। भेक | 
“की प्रतीति नहीं होती । कहा जा सकता है कि ज्ञानमें परस्पर भेद रहने पर भी. 
तदुगत ज्ञानत्व जातिके एक होनेसे तत्प्युक्त एकता की प्रतीति है 1 तो लाद्यवात्‌ 
व्यक्तिगत एकत्व को ही प्रतीति मान उचित दै । क्योंकि सत्य ज्ञानम इत्य 


६४ ब्रह्मसुत्रशङ्कर भाष्पम्‌ 


CH I i is, 
श्रुतीसे ज्ञानको ब्रह्म रूपता सिद्ध होती है, भोर एकमें वा द्वितीयं ब्रह्म इस श्रुतीसे 


ब्रह्म ही एक है । यह सिद्ध होता है तो ज्ञान भो एक है यह सिद्ध होता है । (शंका) 
यदि ज्ञान एक है तो घटमहं जानामि में घटको जानता हूँ घट ज्ञान हमारे 
में है, यह भेद मूलक प्रतीति कंसे होतो है। क्योंकि बिना भेद ज्ञान के मै प्रमाता 
है षट प्रमेय है उसक। ज्ञान प्रमिति है यह व्यवहार उपपन्न नहीं होता | 
( समाधान ) परमार्थतः ज्ञानके एक होनेसे पर भी व्यवहारमें ज्ञानको भ्रमि- 
व्यक्त करनेवाली विषयाकार वृति विशिष्ट अन्तःकरण से भ्रवच्छिन्न होकर चैतन्यः 
रूप ज्ञ,न प्रमाता शब्दसे व्यवहूत होता है। विषय प्रत्यक्ष स्थलमें भ्रन्तशकरण चक्षु- 
रादि रूप इन्द्रियों के द्वारा निकलकर विषय प्रदेशमें जाकर तदाकार होता है ।' 
उस बिषयाकार वृत्तिसे घट स्थित घंतन्यका भ्रावरणा भंग होकर विषय झन्तः 
कुरण आर वृत्ति इन ठीनोंमें स्थित चैतन्य एक हो जाते हैं। भरतः वह प्रनाबुत' 
चैतन्य उने भवच्छेदक घटादि विषय को भी जोकि उसीमें तादात्म्येन प्रध्यस्त हैं. 
उनको भी प्रकाशित करता है। भतः करणा झोर उनका परिणाम झत्यन्त स्वच्छ. 
होनेसे केवल साक्षि चेतनसे प्रकाशित होते हैं। प्रकाशक चेतन्यके एक होनेपर भी 
चटके प्रति बुत्तिल्पप्रमाण की अपेक्षा होनेसे प्रमातृता सिद्ध होती है । वृत्तिरूप 
प्रमाण ज्ञानका विषय घट है भतः उसमें प्रमेय व्यवहार होता है। फलस्वरूप घट 
ज्ञानके वुत्तिरूप प्रमाणा से उत्पन्न होनेसे उसमें प्रमिति का व्यवहार होता है ॥ 
इस तरह से सब व्यवस्था उपपन्न होती है । 
उस प्रकाशरूप ज्ञानमें स्वभावतः भेद धनुभ्रुत न होनेसे माना नहीं जा सकता । 
उपाधिकृत भेद होनेपर भी जिस विषयरूप उपाधि के द्वारा ज्ञानमें भेद प्रतीत 
होता है, उसका सत्‌ या असतूरूपसे निवंचन न होनेसे भ्रनिर्वचनीय बिषर्योका भेद 
सद्रपसे निर्वाच्य प्रकाशरूप ज्ञानको भिन्न करनेमें समर्थ नहीं है क्योंकि भ्रति-्र सङ्ग 
है । भर्थातु उपाधिकृत भेदसे भी बस्तुमे यदि वास्तविक भेद सिद्ध हो तो घटादि 
उपाधियोसे भिन्न होकर घ्राकादामें भी वास्तविक भेद सिद्ध होगा, ( जोकि किसी 
वादीको भ्रमीष्ट नहीं है) । उपाषिभुत विषयोंका भी परस्पर भेद यथाथ ज्ञानः 
की कसोटी पर खरा नहों उतरता यह भागे कहेंगे । 
तो यह प्रकाशरूप घ्रात्मा । स्वयं अपनेसे प्रकाशित एक अद्वितीय कूटस्थ, 
विकार रहित उदासीन नित्य प्रंशसे रहित प्रत्यगारमा, जिसका निर्वचन नहीं: 
हो सक्ता ऐसे शरीर इन्द्रिय झादिसे प्रतिकूल अप्त जड दुःखात्मक प्रपःचसे. 
विलक्षण सच्चित्सुखात्मक खूपसे प्रकाशित होनेवाला प्रत्यगात्मा जिसका प्रकाश, 
अन्य के प्रघीन नहीं है भोर जो भ्रंशरहित है ऐवा धारमा ज्ञानके विषय न होनेसे 
उसमें विषय और उसके धर्मोका प्रध्यास कैसे संभव है कथम्‌ शब्दमें प्रकारार्थक- 
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चतुः सूत्रीपयंन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । ६५ 


थमु प्रत्यय विवक्षित न होने से कि छब्द प्राक्षेपार्थक है भ्रध्यास नहीं हो सकता 
यह भाव है। किस कारणसे, तो माष्यमें कहा सब सामने स्थित विषयमे ही 


भव्याप मानते हैं। युस्मच्छन्दजन्प प्रतोति रहित प्रत्यगात्मा भविषय है तो 
उसमें भ्रष्यात केये । 


इसका स्पष्टी करण भमतोमें करते हैं जो दुतरेके भ्रघोन प्रकाशवाला है धोर 
ग्रंथ सहित है उसमें सामान्य अंशके ज्ञात होनेपर झोर कारण के दोषसे विशेष 
अंशके प्रज्ञात होनेपर ्रध्याप होता है । जैसे शुक्ति का इदन्त्वेन ज्ञान होनेपर 
भी कारण चद्षुरादीन्द्रियत तिमिर भादि दोषसे उसका विशेष अंश नीलपृष्ठ 
त्रिकोण त्वादि गृहोत न होनेसे वह रजतरूपसे भामती है । प्रात्मा स्वप्रकाण 
होनेस अपने ज्ञान में कारणुकी ध्रपेक्षा नहीं रखता जिससे कि उसमें रहनेवाले दोषते 
दित हो श्रोर न तो धन्श सहित है जिससे कि कोई घन्श इसका गृहीत हो कोई 
न ही । बही वस्तु उसो समय उसीसे गृहीत भो हो शोर न भी गृहीत हो यह संभव 
नहीं है इसलिए स्वयंप्रकाश पक्षमें श्रष्पास नहीं हो सकता । यदि सर्वदा भात्मा 
का प्रकाश नहीं होता यह भङ्गोक्कत हो तो भी सामने रिथत न होनेसे थोर प्रत्यक्ष 
का विषय न होनेसे भ्रध्यास नहीं हो सकता, सीप के सामने न रहनेपर उसमें 
कोई रजत का भ्रध्यास नहीँ मानता कि यह रजत है । इस हेतुसे प्रात्मा के 
अत्यन्त ग्रहण शरोर त्यन्त अग्रहण दोनों पक्षमें अध्यास सम्भव नहीं हैं यह विद्ध 
होता है । 
; मामती 
स्यादेतत्‌ अविषयरवेहि चिदास्मनो नाध्यासः विषय एवतु चिदात्मा5सम- 
रपत्ययस्य तत्कथं नाध्यास इत्यत्‌ थाइ- युस्मत्प्रत्यया पेतस्य च प्रत्य- 
गात्मनोडविषयत्व॑ त्रवोषि। विषयत्वे हि चिदास्मनोऽन्यो विषयीभवेत्‌ । तथा 
च यो विषयी स एवं चिदात्मा । विषयस्तुततोऽन्यो युस्मस्रत्ययगोचरोऽम्युः 
पेयः | तसमादनात्मत्व प्रसङ्गादनवस्थापरिहाराय युस्मप्रस्ययापेतत्वम्‌, अत 
एवा विषयत्वमात्मनो वक्तव्यम्‌, तया च नाध्यास इत्यथ:। परिहरति 
उच्यते-न तावदयमेक्ान्तेनाविषयः। कुलः अस्मत्प्रस्यय विषयत्यात्‌ | 
अयमथःसत्यं ऽत्यगात्मा स्व्यं प्रकाश त्वादविषयोऽनंशश्च, तथाप्यनिवच- 
नीयनाचविद्यापरिकल्पित बुद्धिमनः सुक्ष्मस्थूल शरीरेन्द्रियावच्छेदेना नव~ 


च्छुन्नो5पि वश्तुतोऽप्रच्छिन्नइव अभिन्‍नो3पि भिन्न इव श्रकर्तापि कर्तेव | 
अमोक्तापिमोक्तेर श्रविषयोऽप्यस्मसप्रस्यय विषयदइव जीवमाबमापन्ोऽचमासते, _ 
नमइव घटमणिकमलिहाद्यवच्छेर मेरेन भिन्नमिवानेकविधधमं$ मिवेति । | 


श्‌ 
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६६ ब्रह्मसूत्रशाङ्कर भाष्यम्‌ 


नहि चिदेक रसस्यार्‍मनश्चिदंशेणीतेऽहीतं किश्चिद्स्ति न खल्यानन्द नित्यः 
तरियु्वादयोऽस्य चिद्रूपाद्वश्ुतो भिद्यन्ते येन तद्ग्रहे नग्ह्यरन्‌ । णशहीता 
एवतु कल्पितेन भेदेनाबिवेचिता इस्यग्हीताइबामान्ति। न चात्मनोबृद्धया- 
दिभ्यो भेदस्तात्विङः येनचिदात्मनि गरह्मम(णोओो5पिग्रहोतो भवेत्‌, बुद्वया- 
दीनामनिर्वाच्यस्वेन £ तद्गेदध्याप्यनिवं चनौयत्त्ात्‌ । तस्माञ्चिदात्मनः 
स्वयंप्रकाश स्येव अनवच्डिच्स्य अवच्लिन्तेभ्यो बुद्धयादिभ्यो भेदाग्रहात्‌ 
तदध्यापेन जीवमाव इति । 
सुभद्रा-चिदात्मा के विषय न होने से उप्तमें ष्या संभव नहीं | यह 
पहिले कहा है, परन्तु चिदात्मा भह शब्द के प्रतीति का विषय ही हैं तो 
उत्तम प्रव्यास क्यों न ही इसलिए भाष्य में कहा, युस्मत्रत्ययाणेतस्य च इत्यादि | 
चिदात्मा यदि विषयत्वेन अङ्गोक्गत हो तो विषयी उससे भिन्न होगा विषय 
झौर विषयी एक नहीं होते घटज्ञान का विषय घट है, घौर विषयी ज्ञान उससे 
भिन्न है यह प्रतीति होती हैं। प्रकृत में जो बिषयो है वही चिदात्मा है क्योंकि 
सिद्धान्त में घाटमा ज्ञात रूप है। यदि घात्मा विषय होगा तो युस्मात्‌ शब्द के 
प्रतीति का विषष अङ्गीकार करना पड़ेगा । प्रभिप्राय यह है कि आत्मा यूदि 
ज्ञान का विषय होगा तो ज्ञान विषयत्वं इदयस्वम्‌, जो ज्ञान का विषय है वह 
इदप होता है इपलिए दृश्य कोटि के भन्तर्गत होने से मिथ्या त्यापत्ति हौँगरी । 
क्योंकि विमतं मिथ्या दृश्य तातू, विवादास्पद प्रपश्च मिथ्या, (उद्य होने से, 
इस अनुमान से हृश्यत्त हेतु से मिथ्यात्व सिद्ध होता है। इसलिए प्रात्मा में 
मिथ्पात्व के प्रापत्ति का परिहार संभव नहीं है। घोर भी बात है यदि ज्ञान रूप 
झात्मा विषप है तो उघडा प्रकाश अन्य ज्ञान से होगा, भोर उप्र ज्ञान का भी 
प्रकाश धन्य ज्ञान से इस तरह से प्रनवस्या का प्रसङ्ग होगा उसके परिहार के 
लिए युस्मतु शब्द के प्रतीति का विषय प्रात्मा नहीं है, जिप्तसे कि श्रात्मा विषय 
नहीं है यह कहना पड़ेगा तो ग्रव्याव नहीं होगा। इप्रका परिहार भ्य में न 
तावदित्यादि ते किया है। घाममा नियम से विषय नहीं । यह बात नहीं 
किन्तु प्रस्मत्‌ शब्द के प्रतीति का विषय है। यदि आत्मा जिपय है तो दृश्य होने 
से मिथ्या हो जायगा, भोर झात्मा स्वयं प्रकाश है नहों तो ध्नवस्वा होगी, ओर 
स्वप्रकाशत्व है, निद विषयत्व, जो वितु का विषप्र न हो वही स्वप्रकाश है 
सम्पुर शय वग उम चिदात्मा में पब्यस्त हैं, जिससे कि चित के बिषय हैं 
चिदात्मा तो स्यं श्रना विषय हो नहीं सकता कत्त कमं विरोध होने से, 
ऐवी शंका के उपस्थित होने पर भामतोकार उपका परिहार करते हैं, घ्रयमथंः 
इत्यादि से। सत्य दै प्रत्यगात्मा, ( यानी चिदात्मा ) स्वयं प्रकाश होने से विषय 
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'चतुःसूत्रोपर्यन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ | ४७ 


नहीं हो सकता थ्रोर अंश से मो रहित है फिर भो धनिवँचनीय झनादि प्रविचा 
से परिकल्पित जो बुद्धि, मन, सूकम शरीर, स्थून शरीर, इन्द्रिय इत्यादि उपाधियाँ 
हैं, तदवच्छेदेन, वस्तुतः उनसे भ३च्छिन्नन होता, हुआ भो, झर्वात्‌ वे उपाधियाँ 
उसमें वास्तविक नहीं है फिर भो उक्त प्रविद्यावशात्‌ उन उपावियो से युक्त होकर 
गृहीत होता है, तो प्रवच्छिन्न के समान प्रभिन्न होने पर मो भिन्न के समान, कर्ता 
“न होने पर मी कर्ता के समाज भोक्ता न होने पर भो मोक्ता के समान विषम 
न होने पर भो धस्मत्‌ शब्द के प्रतीति के विषय के समान जोव भावको प्राप्त होकर 
भासता है । जैसे धाकाश एक होने पर भी घट माणिक मह्निक, प्रादि उपाधि 
के रूप धवच्छेदक के भेद घे भिन्न के समान धोर भनेक प्रकार के घर्षो से युक्त 
को तरह प्रतीत होता है उपो तरह इससे ध्रात्मा में स्ततः भ्रविषयता धीर प्रविधा 
प्रयुक्त घ्रन्तः करणाद्यु पाविद्कत विषयता है जो क़ि वास्तविक नहों है जिएसे कि 
मिथ्यास्तरापत्ति नहीं है, क्योकि घारमा वस्तुतः विषय नहीं है, जिससे कि बह 
मिथ्या हो, उपाधिकृत विषयत्व ग्रवास्तविक है, घोर उपाधि विशिष्ट प्रात्मा में 
मिथ्यात्व प्रसीष्ट ही है । 

शंका - किसी शंशमें विषयता है, किसी झंशमें नहीं; जैपै शुक्तिमै चाक, 
'चिक्पाद्यंशगुहीत होने से विषयता है, नोल पृष्ठ त्रिकोणतवाद्यग गृद्ोत न होने से 
प्रविषयता है, उसी तरह से भात्मा में भी कोई अंश न ग्रहोत होनेसे विषयता है, 
कोई अंश ग्रहीत होने से विषयता है. तो दोनों वास्तविक हो मान लिए जाय। 

समाधान -भात्मा अंश रहित है जिषसे कि उक्त शहा तिमुल है, प्रण 
सहित मानने पर सावपव होने से, अनित्य हो जायगा | प्रविनाशी वाष्खेयपात्मा 
इत्यादि श्रुतियाँ प्रात्माको घविनाशो, “नित्य” बोधित करतो हैं। इसका स्पष्ठो- 
“करण भामती में किया जाता है। ( नहिचिदुकरसस्य इत्यादि से) चस्य 
'ही एकरस 'स्वमाव' जिस प्रात्मा का उसके चैउत्यरूप अंग ज्ञात होने पर कोई 
आश उसका ज्ञात न हो ऐपा नहीं हो सकता । 

शंका--चेतन्य ग्रंथ के भान होतेपर भी प्रानन्दादि परा नहीं भासते इत- 
'लिए ग्रंथ भेद माना जाय | ः 

समाधान--नही घानन्द नित्य विग्रुत्व भरांदि घमं इष चैउन्यरूप प्रात्मा 
से वास्तविक भिन्न नहों है जिप्तसे कि चैतन्य के ग्रुरीत होने पर उत्तका ग्रहण 
नहो। ( 

शंका --तब तो प्लानस्द भादि घम हा सर्वदाभान होना चाहिए । 

समाधान -नहों, यद्यपि वे गीत हैं। फिर मो कल्यत मेर से प्रहंकार के. 
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ˆ साथ तादात्यापन्न होकर ही गृहीत होते हैं जिससे कि पृथक्प्रतोति का विषय 


न होने से वे न जाने हुए के समान प्रतीत होते हैं । 

शंका- धात्मा के प्रतीत होने पर उसमें रहनेवाला वुद्धि ग्रहंकार इत्यादिः 
का भेद क्यों नहीं ग्रहीत होता | 

समाधान- बुद्धि राद का भेद आत्मा में वास्तविक नहीं है जिससे कि 
बिदात्मा के गृहीत होने पर वह भी गृहीत हो । बुद्धि राद अनिवर्चनीय हैं इस- 
लिए उनका भेद भी अनिर्वचनीय यानी मिथ्या हैं । 

शंफा--बुद्धयहंकार[दि प्रपञ्च सत्य ही वयो न मान लिए जाय उनको पनि-- 
वंचनीय वयो माना जाता है । 

समाधान--रुत्य वरतुकी ज्ञान से निवृत्ति नहीं होती । यदि उनको रुत्य-- 
माना जाय तो द्रह्मज्ञान से उनकी निवृत्ति नहीं होगी। तरतिशोकमात्मदितू, 
त्थाविद्वान्नाम रूपाद्दि मुक्तः | ग्रात्मपेत्ता पुरुष शोक शब्द वोध्यभव बन्ध कोः 
पार कर जाता हे | विद्वान्‌ ज्ञानयुक्त पुरष नामरूप, श्रर्थातु शब्द शोर भ्रथ, 
रूप प्रपञ्च से मुक्त होता है । “इत्यादि? पूर्वोक्त श्रुतियों से प्रपश्चकी निवृत्ति 


होती है यह सिद्ध होता है । 5पच्च सत्य स्वीकृत होनेसे ज्ञानसे उसकी निवृत्ति- 


झवम्मव है । 
शंका--सत्यदुरित, (पाप) की निवृत्ति सेतुदशनादि से होती है । सत्य 
विषकी नवृत्ति शास्रविहित होने से गरुड के ध्यान घादि से होती है। उषी 
तरह शास्र प्रामाण्य से सत्य प्रपञ्च की भी निवृत्ति हो जायगी प्रपश्च के प्रनि- 
वचनीयता मे कोई प्रमाण नहीं है । ति 
समाघान- -सेतुदर्शन क्रिया है ज्ञान नहीं, इसी तरह ध्यान भी एक प्रकार 
की मानसी क्रिया है ज्ञान नहीं है, तो क्रिया से सत्यत्रस्तु की निवृत्ति होने पर 
मी ज्ञान से सत्यवरतु की निवृत्ति में कोई दृष्टान्त नहीं है भोर जो यह कहा 


कि प्रपञ्च के मिथ्यात्व में कोई प्रमाण नहीं, तो मायामात्र मिदं, हवतमद्वैतं पर-- 


माथतः, उपाधिना क्रियते भेदरूपः, नेह नानाऽस्ति किञ्चन वाचारम्भणंविकारो 


नाभधेयं, इत्यादि श्रुतियाँ प्रपञ्च को साक्षात्‌ मिथ्यात्व बोधित करती हैं। यह 
सम्पूण ॥त प्रपञ्च मायामात्र है, वास्तविक सत्य नहीं है । भरद्वंत ही परमाथं है ।. 


उपाधि से भेद किया गया है, ब्रह्म में परमाथत: भेद नहीं है। मही के विकार. 
घटम्नादि केवल वाणो से ही व्यवहृत होते हैं वास्तविक नहीं है इत्यादि प्रमाणा 


प्रपच्च मिथ्यात्व में हैं जिससे कि उक्त कथन संगत नहीं। झतः ग्रहंकारादिः 


निखिल प्रपश्च और उनका परसपर भेद प्रनिर्वचनीय, (मिथ्या) है यह सिद्ध 


दुपा। जिससे कि ज्ञानमें भेद सिद्ध हो, धोर ज्ञानप्रात्मस्वरूप दै । इसलिए स्क 
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चतुः सूत्री पर्यन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । ६९ 


प्रहाशरूप चिदात्मा जो वस्तुतः घनवच्छिन्न है, प्रर्मात्‌ रिशो धमक दारा घत्प 
से पृथक करने के योग्य नहों है ऐसे भात्माका प्रवच्छिन्न जो बुद्धि भहकार प्रादि 
उनपे भेदग्रृहीत न होने से घोर उनका धन्प्राप होने से जोवमाव को प्रात 
हहुमा है। 

भामती 


तस्य चा निइमिदमात्मनोऽस्महत्यय विषपत्वमुपपद्यजो तथाहि कर्ता 
-भोक्ता चिदात्माऽहं प्रत्यये प्रत्यवभासते ॥ न चो दासौनस्पतप्य क्रियाशक्तिः 
मापशक्तियाँ संभवति । यस्य च बुद्वयादेः कायकरण संघातस्य क्रियाभोग 
शक्तो न तथ्य चैतन्यम्‌ । तस्म।च्चिदात्मेव कायकरण संघातेन प्रथितो 
-हैव्य क्रिया मोगशक्तिः, स्वयं प्रकाशोऽपि बुद्धयादि विषय विच्छुरणात्‌ 
"कथञ्चि दश्म्रस्यय विषयो5हं हारास्पदं जीव इति जन्वुरिति च क्षेत्रज्ञ इति 
॥ चाख्यायते । न खलु बीवश्रिदात्मनोमिद्यते । तथा च श्रुतिः अनेन जीवे- 
-नास्मना इति । तस्माचिदात्मनोडव्य तिरेकाज्यीव: स्वयं प्रक्राशोऽप्यह प्रस्ययेन 
पतृ मोबतृतया व्यवहार योग्यः क्रियत इस्यहं प्रत्ययालम्बन मुच्यते। न च 
-अध्यासेसति विषपत्वं विषयस्वे चाध्यात इत्यन्योन्या भयस्वमिति साम्प्रतं, 
। वी जङ्कुरवदनादित्वात्‌, पूर्वपूर्वाध्यास तद्वासना विषपी कृतस्योच्त ऐत्तरांध्यास- 
| 'विष रत्वा विरोघादित्युक्तम्‌-नेतर्गिकोऽयं लोक व्यवहार इति भाष्यग्रन्येन । 


धातू सुष्ठूक्तम्‌ -न तावदयमे ्न्तेनावेषय इति। जोवो हि चिदास्मतया 

-स्वयं प्रकाशवयाऽवषयोऽप्यौ पाघि केन रूपेण विषय इति भावः | 
| सुपद्गा--भौर वह आत्मा यानो प्रव्ययत भावापन्न जीव इदमात्मक होनेसे 
| “विषय होगा है, पनिदमात्मकु होनेपे प्रस्मत्प्रत्ययका उल्लेख उमे होता है। | 
(प्राशय यह है) कि घन्तःकरण, बुद्धि, भहंकार भादि उपाधि से {युक्त चैतन्य हो 
| -भहंशब्ः का वाच्यार्थ है । धन्तःकरणादि में इदमू शब्द जन्पप्रतीतिविषयता होने 


से इदमात्मकता है, जोकि प्रहमथ में प्रविष्ट है, भोर जो सुवाद के साक्षोरूप से _ 

-चैतन्याँश्च भहमथं में घनुप्रविष्ट है वर्‌ इदम्‌ ग्र के प्रतोतिक्ा विषय न होनेसे भ्रनि- . 
र दमात्मक है, इसी का विवरण भामती में तथाहि इत्पादि से किया गया है। | 
| ग्रहं प्रतोतिमें कर्ता भोक्ता चिदात्मा माता है। उदासीन भ्रसंग कूटस्थ, भर 
|| क्रिया शक्तिया भोगशक्ति वास्तविक सम्भव नहीं है। जिस बुद्धि प्रादिमें, ६ 
-पदसे कार्य शरोर, करण इन्द्रियां बुद्ध, प्राण इत्यादि से ग्रहीत है, उनमें 
शक्ति झौर भोगशरक्ति है उसमें चेतनता नहीं है, जिससे कि वे प्रकाशित 
<ससे चिदात्मा हो कार्पकरण के समूड्‌ से गया हुप्र। क्रिपाशक्ति; भोर मोगर्शक्त 
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७० ब्रहासुत्रशाङ्कर भाष्यम्‌ 


को प्राप्त कर स्वय प्रकाश होने पर भो बुद्धि श्रादि विषयों से मिश्रित होकर; 
उसमें तादात्म्येन भ्रध्यस्त होकर किसी प्रक्रारसे ग्रह प्रतीतिका विषय होता दै । 
भोर भ्रहंकार का भ्रधिष्ठान होने से जीव-जन्तु क्षेत्रज्ञम्रादि शब्दसे, व्यवहार के 
योग्य होता हैं। जीवचिदात्मा से वास्तविक भेद विशिष्ट नहीं है । श्रुति भी कहती 
है, ( प्रनेन जोवेतात्मना इति ) ( इप जोवरूपी भ्रात्मासे प्रवेश करके नामख्पा- 
त्मक जगतको प्रकट करू) जीवेनात्मना इस समानाधिकरण पदका प्रयोग होनेछै 
जीव ओर चिदात्मामें श्रभेद वोधित होता है, इघलिए चिदात्मासे जीवके भिन्न 
न होने से स्वप्रकाश मो जीव भहं प्रतीतिसे कर्ता भोर भोक्ताके रूप से व्पवहारके- 
योग्य किया जाता है, इसलिए अह प्रतीतिका भाश्रय कहा जाता है । 

शंका--चिदात्मामें अहंकार आदिका अध्यास होने पर विषयता होगी. 
शोर जब वह विषय होगा तभो उसमें भब्यास होगा, तो परस्पर अपेक्षा होसे 
झन्योल्याभ्रय़ दोष होगा | 

समाधान--बीजांकुर के समान अनादि होनेसे उक्तदोष अकिन्वित्कर है। 
रथात्‌ जैसे अंकुर नहीं उत्पन्न होता, शोर अंकुर होने पर ही वृक्षरूप में परि- 
णात होकर, उसमें फल होगा तव बीज होगा, तो अन्योन्याश्रय दोष है, परन्तु 
वे नादि है ऐता समाघान जैपे उस विषयमे किया जाता है, प्रक्तरें भी उसी 
तरह समझना चाहिए । भनादि होने से ही पृव॑-पूर्व प्रध्याप और उसके वासनासे' 
विषय भाव को प्राप्त भ्रात्माका उत्तरोत्तर भ्यास में विषयञ् का विरोध नहीं 
है। इसलिए भाष्यमें नँसगिकोऽयं लोक व्यवहारः यह कहा गया है। इसलिए 
आष्यकार ने ठीक ही कहा, कि यह घ्रात्मातियमसे विषम नहो होता पह बातः 
नहों किन्तु घरस्मत्प्रत्यय का विषय होता ही है । चिदात्मासे जोवके भिन्न न होने 
से स्वप्रकाश भो जीव भ्रविषय होने पर भी उपाधिकृत रूप से विषय हो सकता? 
है, यह भाव है। 

भामती 


स्यादेतत्‌ नवयमपराघोन प्रकाशतयाऽवषयस्वेनाध्यामपाकुर्मः किन्तु: 
प्रत्यगात्मा न स्वतः नापिपरतः प्रथतइत्यविषय इति व्रम;। तथा च 
सवथाऽप्रयमाने प्रत्यगात्मनि कुतोऽध्यास इत्यत श्राह-श्रपरोच्षत्वाचचः 
प्रत्यगाव्मपसिद्ध प्रती च आत्मनः प्रसिद्धिः प्रथा तस्या श्रपरोक्षत्वात्‌ । 


यद्य प प्रत्यगात्मनिनान्या प्रथाऽस्ति तथापि भेदोपचारः यथा पुरुषश्यः 
चेतन्यभिति। एतदुक्तं भवति--श्रवश्यं चिदात्माऽपरो च्चोऽभ्युपेतःयः 
तदप्रथायां सदस्या;यनेन जगदान्ध्यप्रसङ्गादिव्युक्तम्‌ । श्रुति श्रात्र भवति-- 
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चतुः सुत्रोपर्यन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । ७१ 


तमेचमान्तमनुभातिषवं तस्य भासा सवंमिदं विमाति इति। तदेवं परमायः 
परिहारमुक्तवाऽम्पुपेतध्यापि चिदास्मनः परोचतां प्रौठवादितया परिहारान्तर 
माइ न चायमस्ति नियमः पुरोऽस्थित एव अपरोच एव विषये बिषयान्तर 
मध्यरसितव्यम्‌ । कस्मादयं न नियम इत्यत आइ - श्रप्रत्यच्ेऽपिध्याकाशे 
वालास्तलमलिनताचयध्यस्यन्ति । हियंस्मादथँ । नमोहि द्रव्यं सत्‌ रूप स्पशं 
विरहःन्न बाध्य न्व्रिय प्रत्यञ्ञम्‌। नापि मानसम्‌, मनतोड्सहायस्य वाह्मेऽ- 
प्रवृत्त | तस्मादप्रत्यक्षम्‌ | श्रथ च तत्र वालाः अविवेकिनः परदशितद्शिनः 
कदाचित्यार्यिदच्छायां शयामतःमा रोप्य कदाचित्तैजसँ शुक्लत््रमारोप्य 
नोलोत्पल पाशश्याम मिति व, रागइंघ माला धवल मिति बा]निवर्णुयन्ति । 
त्रापि पुवृटस्यतैब्सस्य वा तामसस्य रूपस्य परत्रनमसि स्मृति रूपोञ्वझास 
३6ि। एवं तदेवतल मध्यस्यन्ति अवाङ मुखी भूतमहेन्द्र नील मणि मय महा 
कराइ कल्पमित्यथः । उपसहरति--एवम्‌ उक्तेन प्रकारेण सवच्षिपपरिह्ाराद्‌ 
श्रविरुद्धः प्रत्यगाहम्रन्यप्यनास्मनाम्‌, बुद्धयादीना मध्यास: । 


सुभव्रा- स्वयं प्रकाश मान श्रात्मा के हमेशा प्रकाशित होने के कारण 
अविषय होने से आरोप नहीँ हो सकता इसका समाधान स्व प्रकाश परात्मा 
घञ'वषप होने पर भी पूर्वपूर्वं अव्या वश विषय होता है भरत; अप्रकाश ही है 
जिससे कि घ्रारोप को अनुपयति नहीं है यह पूर्व में प्रतिपादन किया गपा | भब 
सवंथा प्रकाश होने से आत्मा में भरष्यास नहीं हो सकता इस शंका का निराकरण 
करने के लिए भूमिका बांध रहे हैं मामतीकार स्यादेतदिव्यादि से। अन्प के 
प्रधोन प्रकाशन होने से झात्मा अविषय है इसलिए श्रध्यास नहीं हो सकता यह 
हम नहीं कहते, किन्तु ग्रात्मा न तो स्वयं प्रकाशित होता हैन तो अन्य के द्वारा 
ही इससे वह विषप् नहीं है यह कहता है। तो संथा प्रकाशित होते से प्रत्य 
य.त्मा में प्रव्या् कैसे हो सकता है । (आशय यह है कि, प्रपरोसभरप का भर घ- 
छान घपरोक्ष होना युक्त है। प्रत्पगातमा में प्रपक्च का भ्रम प्रत्यक्ष है इसलिए 
उपका भ्रधिष्ठान भूत गात्मा का भी प्रत्यक्ष होना झावइपक है । यदि वह प्रत्यक्ष | 
नहीं है, तो प्रध्यास संभव नहीं )। इसलिए भाष्य में कहा झपरोक्षत्वाच | 
प्रत्यगात्म प्रसिद्धेः, प्रत्यगात्मा के भपरोक्ष होने से उसकी प्रसिद्धि, प्रथा, यानी 
प्रकट होना है यर्दाप घद्दैत सिद्धान्त में प्रत्यगात्मा से भिन्न प्रथा नहीं है किन्तु 
तत्स्वरूप ही है । तथापि पुष के चेतन्य की तरह भोपचारिक भेद मानकर _ 
प्रत्यगात्मा को प्रसिद्धि यह कहा जाता है, कि निदात्मा को परोक्षता _ 
प्रवद्य स्वीकार करना चाहिए, यदि उस हा प्रकाशन न माता जाय तो जड़ जातु 
कसे प्रकाशित होगा, तो सम्पूर्ण जगत्‌ में भन्वत्वापत्ति होगी यह पुर्व में क 


७२ " _ द्रह्मसुत्रशाङ्कुर भाष्यम्‌ 
OnE ती 


इय तरह से वास्तविक परिहार कहकर चिदात्मा की परोक्षता स्वीकृत हो तों भी 
ग्रघ्यास होने में बाधा नहीं पड़ सकती यह प्रदर्शित करते हैं भाष्य में नचायमस्ति 
नियमः इत्यादि से | यह नियम नहीं है कि जो विषय, सामने स्थित हो उसो में 
ग्रष्यास हो, क्योंकि, भाकाश के प्रत्यक्ष न होने पर भी अज्ञ लोग छप्तमें तल 
मलिनतादि का अध्यास करते हैं। 


कहने का श्रभिप्राय यह है कि द्रव्य का प्रत्यक्ष चक्षुरिन्द्रिय यात्वगिन्द्रिय से 
होता हैं, इप लिए जित द्रव्य में रूप या स्पर्श रहता हैं उसी द्रव्य का उक्त दो 
इन्द्रियों से प्रत्यक्ष हो सकता है। घाकाश में न तो रूप है भौर न तो स्पर्ण,ईस 
लिए उप्तश प्रत्यक्ष वाह्य इन्द्रिय से नहीं हो सकता, और न तो उसका मानष 
प्रत्यक्ष हो सकता है क्योंकि वाह्य विषय के प्रत्यक्ष में मनो चक्षुरादि इन्द्रियों 
को सहायता धपेक्षित है । शन्तःस्थित सुखादि प्रत्यक्ष में मन मले ही स्वतन्त्र 
हो परन्तु वाह्य विधयों का प्रत्यक्ष वहिरिन्द्रिप फे सहायता के बिना नहीं हो 
सकता , इसलिए थ्राकाश प्रत्यक्ष नहीं है। परन्तु उपमें भी बाल धर्थात्‌ 
झदिवेकी पुरुष, दूएरे से दिवाए हुए को ही देखने वाले, स्वयं विचार शुन्य, 
कमी अन्तरिक्ष में रहने वाले प्रकाश के शुक्ल रूप का झारोप करके, राजहंस के 
श्रेणी के समान झाका धवल है यह कहते हैं। कभी पृथ्वी के छाया श्यामला 
का आरोप करके नील कमलके समान दयामवणां घाकाश हैं यह कहते हैं। 
वहां पर पहिले देखे हुए तेज के रूप का भ्रथवा अन्धकार के रूप का झम्य 
प्रकाश में स्मृति रूप प्रवभास होने थे भ्रष्यास होता है | इस तरह से मलिनत्द 
धादि का प्रध्यास वतलाकर तल का भो भध्यास कहते हैं। इन्द्रनीलमण के बने 
हुए बहुत बड़े कराहा के समान पराकाश में तल का भध्यास होता है। इस तरह 
पूर्वोक्त प्रकार से सम्पूर्ण प्राक्षेपों का परिहार होने से प्रत्यगात्म। में भ्रात्मा स 
मिन्न बुद्धि प्रहङ्कार भादि का प्रघ्यास होने में, कोई विरोध नहीं है । 

भाष्य 


तमेत मेत्र लक्षणुमंध्यापं पडिता श्रविद्य ति मन्यन्ते तद्विदेके न च 
वस्तु खरूपावघारणं विद्यामाहुः | तत्रेचंसति, यत्रयदध्या्ः तत्कृतेन दोषेण 
गुणो न वाऽणुमात्रेणा, पिन संवध्यते | तमेतमतिद्यास्यमारमानात्मनोरितरेत 
राध्यासं पुरस्कृत्य सवे प्रमाण प्रमेय व्यवहारा लौकिका वेदिकाश्चप्रबृत्ताः 
सर्वाणिचशाक्राणि विबि प्रतिषेधमोच्षपराणि। कथं पुनरविदयावद्विषयाणि 
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प्रत्यन्ञादीनिप्रमाणानि शास्त्राणि चेति। उच्यते देहोन्द्रियादि स्रहंममामिमा- 
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चगुः सूत्रीपर्यन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । ७३ 


न रहितस्य प्रमातृत्वानुपपत्तो प्रमाण प्रबृत्यनुपपत्तेः । नह्ीन्द्रियारापनुपादाय 
प्रत्यच्ुव्यवह।र; संभवति | न चाधिष्ठ नमन्तरेणो न्द्रयाणां व्यवहार; संप्रवत्ि। २ 
“न चानध्यरतात्ममावेनदेदेनकञ्चिद्व्याग्रियते। न चेतस्मिन्‌ सर्वस्मिन्नतति | 
श्रसङ्ग, स्यात्मन$ प्रमातृत्वमुपपद्यते । न च प्रमातुस्वमन्तरेण प्रमाण प्रबृचिः 
-रस्ति | तस्म।दविद्यावद्विषयारायेव प्रत्यक्षादीनि प्रमाणानि शास्राणि च । 


भामती 


ननु सन्ति च सइस्रमध्यासाः तरिक्गमर्थमयमेवाभ्यासः भ्राचेपसमा- 
मानाभ्यां व्युत्पादितः नःच्यासमात्रमिस्यत श्राह - तमेतमेवं लक्षशमध्याएं 
थंडिता अविद्येति मन्यन्ते | अविद्या हि सर्वानर्थबीजमिति थ॒तिस्मृतीतिहास 
पुराणादिषु प्रसिद्ध । तदुच्छधेदाय वेदान्ता प्रवृत्ता इति वक्ष्यति । प्रस्यगात्म- 
न्यन।त्माध्यास एव सवांनय देतु: न पुना रजतादि विभ्रम इति स एवाविद्या 
“तत्स्वरूप चा विज्ञःनं न शक्य मुच्छेतु मिति तदेव व्युत्पायं नाध्यास मान्नम्‌ । { 
ग्रच च एवं लकणम्‌ इत्येवं रूपतया5नथहेवुतोक्ता । यस्मास्रस्यगास्मन्यशः २ 
नायादिरहितेऽशनायाद्यपेताम्तः करणाद्यहितारोपेण प्रत्यगात्मानमदु खंदुःखा 
करोति, तस्मादनयहेतुः। न चेवं पृथग्बनोश्चपि मन्यन्तेऽभ्यां येन न 


च्डयुत्पाद्यतेस्यव उक्तम्‌-पंडितामन्यन्ते । नन्ब्रियमनादिरतिनिरूढ़ “निविड़- 


वासनानुविद्वाऽविद्या न शक्यानिरोद्धम्‌ उपायामावादिञयो मन्यते तं प्रतिः 
-तन्निरोघोपायमाह-तद्विवेवेहेन च वस्तुखरूपावधारणा--नि्विचिकिरहँ 
ज्ञानं विद्यामाहुः पंडिता; | प्रत्यगात्मनिखल्वस्यम्तविविक्ते बुद्धया दिभ्यः 
-वुद्धयादिभेदाग्रह निमित्तो बुद्धयाद्यात्मत्वतद्वर्माष्यासः । तत्रश्रवण मननादि- 
-भिर्यद्विवेकविज्ञानं तेन िवेकाग्रददेनिवर्तिते श्रध्यासापवाघात्मर्क वस्तु 
-स्वरूपावघारणां विद्या चिदात्मरूप स्वरूपे ब्यव तिष्ठत्‌ इत्यथः | 


सुमद्रा-हजारों ष्याम के होने पर यही अध्यास क्‍यों शंका समाधान से | 
सिद्ध किया जाता है, प्रध्याप्त सामान्य क्यों नहों। इसलिए कहा इस 
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का भध्यास हो सम्पूर्ण अनर्थो कारण है न कि सीप प्रादि मे चांदी 
व्का अम, इसलिए वही विद्या है । 


७४ ब्रह्मसूत्रशाङ्कर भ ष्यम्‌ 


बिशेष--प्रविद्या के दो भेद हे, एक मुलाविद्या अपर तुलाविद्या, 
सवं प्रपश्चका मूलकारणीभुत जो श्रविद्या वह मूलाविद्या है जिसको 
ज्ञान भो कहा जाता है। इसमें दोशक्तिया हैं। घावरण र विक्षेप, 
झ्रावरण का कार्य वस्तुके स्वरूपको ढहना--विक्षेय का कार्य, वस्तुको धन्यरूपः 
में प्रतिभासत करना, यहाँपर प्रावरण णक्तिसे ब्रह्मका प्रकृत, सत्यज्ञान आनन्दा दि 
स्वरूप आावृत होकर विक्षेप शक्तिसे ब्रह्मनिखिल प्रपचरूपसे प्रतीत होता है, 
ध्र्थात्‌ सम्पूण प्रपश्च ब्रह्मका ही विवतं है। एवं तुलाविद्या भो उक्त धविद्याका 
ही प्रवस्थाविशेष है, व्यवहार में तुनाविद्याशव्द से व्यपदिष्ट होता है । तूलाविद्यः 
के ग्रावरयाशक्तिपे सीपरस्सो ग्रादिका प्रकृत स्वरूप श्रावृत्त होकर विक्षेपशक्तिस 
उसमें चाँदी सर्प धादिको प्रतीति होती है । प्रकृतमें मुलाविद्या ही सब भ्रनर्था की 
जडं है यह कहा गया, तो उसके स्वरूपके ज्ञानके बिना उसकी निब नहीं 
हंभव है, इसलिए वही बणांनीय है न करि प्रध्यासमात्र । इस तरहसे एवं लक्षणम्‌" 
इत्यादि भाष्यसे प्रस्थ का कारण भ्रविद्या है यह कहा गया । क्योंकि प्रत्यगात्मा 
जो कि वास्तविy क्षुधातिपासादि घमंते रहित है, क्षुधापिपादाएँ प्राणके धर्म 
हें न कि आत्माके, तो वस्तुतः सम्पुण धर्म रहित, भात्मामें धशनायादि घर्मः 
विशिष्ट प्रन्तःकरण आदि अहित का आरोप करके दुःखरहित भी प्रत्यगात्मा दुःखी 
मी तरह प्रतीत होता है। धाश्य यह है कि, अन्तःकरण में दो शक्ति हैः 
ज्ञानशक्ति ग्रौर क्रियाशक्ति, क्रियाशक्ति विशिष्ट अन्तःकरण प्राणशब्द 
सं व्प्रवहृत होता है, समे क्षुधापिपासाम्ादि धर्म रहते हैं। ज्ञानशक्ति विशिष्ट: 
झन्त;करणर्मे ज्ञातृत्व भोक्तात्व कतृ त्व भादि धर्म रहते हैं, उन धर्मों का (एमा 
में रोप करके हो में क्षुधित हूं में पिपासा से युक्त हूँ में करता हूँ में दुःखी हूं, 
इत्यादि व्यवहार उपपन्न होता है जिससे कि दुःखरहित भी श्रात्मा दुःखो प्रतीत' 
होता है । यह सब श्नविद्या को हो महिमा है। यह पनर्थ का हेतु है ऐपा साधा- 
रण जन ही मानते हैं, ऐना नहीं, जिवपते कि उसका वणांन न किया जाय किन्तु, 
पंडित जन भी मानते हैं । 
यह प्रविद्या घ्रनादि है, प्रौर त्यन्त हृढ़ धन,भुत वासना से युक्तहै जिससे 
कि वह मिवृत्ति होने के योग्य नहीं है क्योंकि कोई उपाय नहीं है। ऐवा जो: 
मानते हैं उनके प्रति उसके निवृत्ति का उपाय भाष्यमें कहा । तद्विवेकेन इत्या द” 
..-उससे पृथक करके वस्तुके स्वरूपका निचय करना, भर्थात्‌ संऽय रहित ज्ञानको 
।वद्यापण्डित कहा करते हैं । बुद्धि थादिसे भत्यन्त पृथरभूत प्रत्यगात्मामें बुद्धिप्नादिः 
के भेदका जो प्रग्रहण, ज्ञानका न होना, तन्नि मित्तरु बुद्धि रादि में प्रात्मत्व और 
उसके घमंका जो अध्यास्त होता है । तो श्रवण मनन भादिके जो वुद्ध घ्रादि के 
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श्रात्माका विवेक है उसका ज्ञान होनेपर उससे कारण विवेक का प्रज्ञान तिवृत्त 
होनेपर श्रध्यासका भ्रपवाघ, निवुत्ति स्वरूप वस्तुके स्वरूपका जो निश्चय ऐसी जो 
चिदात्मकरूप विद्या है वह स्वरूपमें स्थित होती है। भाव यह है कि शमदमादि | 
साइन चतुष्टय संपन्न पुरुष को आचार्य के मुखसे तत्व मत्यादि महावाउयका 
अवण होनेपर भोर युक्तिसे या ठकंसे सब प्रपञ्च मिथ्या है, ऐप्तानिश्चय होनेपर 
जो कि मननरूप है। फिर उस वावयसे उत्पन्न जो अखंडब्रह्म विषयक ज्ञान, 
तद्विषयक अन्तःकरण के वृत्ति का जो निरन्तर प्रवाह, जो कि निदिध्यासनरूप” 
है, इन सवों से श्रखंडब्रह्माकार वृत्तिमें अभिव्यक्त चैतन्य ही वस्तु के स्वरूप का 
अवधारण है जोकि चिदात्म स्वरूप है वह घ्रविद्या का निवर्तक है, केवल चैतव्य 
का ज्ञान नहीं, वह तो भवद्याका साधक है उसीक्रे प्रकाशते प्रवद्या प्रकाशित 
है । जेसे सूर्य-चन्द्र श्राद से उपरक्त राहु भी उन्दोंके प्रकाश से प्रकाशित होता 
है न कि स्वतः झोर जैसे केवल सूर्य का प्रकाश तृण भाद को जलाने में समर्थ न 
होनेपर भी सूयंकान्तम पर समारूढ़ होकर तृणादि को जलाने में समर्थं होता 
है । उसी तरह केवल चैतन्य समरूप ज्ञान भ्रविद्या को नष्ट करने में समर्थ न होकर 
भी उक्त वृत्यारूढ़ होकर भ्रदिद्या को नष्ट कर देता है । 


भामती 


स्या देतत्‌ अतिनिरूढृनिविइवासनानु बडा विद्या वबिद्ययाऽ१वाधिताऽफिः 
स्ववासनावशात्पुनस्द्भविष्यति प्रवतयिष्यति च वातनादिकायं स्वोचित- 
मित्यत शाइ--तच्रेवंसति एवं भूतवस्तुतत्वावधारणोसति यत्र यदध्यारुरत- 
त्कृतेन दोषेण गुणो न बाऽणुमात्रेणापसन संवध्यते--श्रग्तः फरणादि 
दोषेणाशनायादिना चिदात्मा-चिदात्मनोगुणो न चेतन्यानन्दादिनान्तः 
करणादि न संवध्यते । एतदुक्त मवति- ८खावघारणाभ्यासश्य हि स्वभावः 
एव स ताइशः यदना'दमपि निरुदृनिविड्बासनार्माप मिथ्या प्रत्ययमपनयति | रि 
तत्वपच्तपातोहि स्वमावोधियाम्‌ | ययाहुर्बाह्मा अप निङूपद्रवभूतां 
स्वभावस्य विपर्ययेः। न बाघोऽयर्नवत्देऽपि बुडेस्तत्पक्षपाततः इति | 
विशेषतस्तु चिदात्मस्वमावस्य तत्व ज्ञानश्यास्यन्तान्तरङ्गध्य कुतोऽनिवाच्यः 
याऽविद्ययाचाध इति । यदुक्तं-सत्यानृते मिथुनी इत्य विवेकाग्रहादध्यस्यःहम- | 
सेदमिति लोक व्यवहार इति। तत्र ब्यपदेश लक्षणो व्यवदारः केठोक्तः ` 
इति शब्द सूचितम्‌ लोकभ्यवहारमादशंथति- तमेतमविदयाज्यसिति। 
निंगद ब्याख्यातम्‌ । 

सुमद्रा- शंका-भत्यन्तहृढ वाहना से व्य'प्त परविद्या विद्या के द्वारा क. 


७६ ्रहमसुत्रशाङ्कुर भाष्यम्‌ 


होने पर भो वासना के कारण फिर धाविभु'त होगो भोर अपने योग्य सम्पूर्ण 
प्रपच्च रूप कार्य का भान करा देगो, जिससे कि पुनः संसार में प्रवृत्ति होगी । 


समाधान- भाष्य में 'ऐसा होने पर, जिसमें जिका प्रध्यास होता है उस 
"व्यस्त वस्तु के गुण या दोष से वह श्रधिष्ठान प्रणुमात्र भी संबद्ध नहीँ होता । 
-थन्तः करण में रहने वाले प्रशनायादि धर्मया कतृ त्व आदि धर्म से अधिष्ठान 
"चिदात्मा संबद्ध नहीं है धर न तो चिदात्मा के गुण चंतन्य आनन्द शादि से 
"प्रध्यस्त धन्तः करण घादि हो संबद्ध हैं। इससे यह निश्चित होता है, कि तत्द- 
ज्ञान के अम्यास का स्वभाव ही ऐसा है कि नादि श्रोर हढ़ वासना वाली 
मद्चितरा, भर्थात्‌ मिथ्याज्ञान का समूलोच्छेद कर देना, जिससे कि पुनः उद्भूत 
होकर श्रपने कार्य में बह सनर्थ नहीं है । क्योंकि तत्त्व फा निर्णय यह ज्ञानू का 
-स्वभाव है । जिसमें कि विज्ञान वादी बोद्ध की भो सम्मति है। “इसी को, यथाहु- 
-चोव्याप्रपि, इत्यादि से भामती कार प्रदर्शित करते हैं | जैजा कि वाह्य लोगों ने भो 
कहा है । सम्पूणं उपद्रवों से रहित परमार्थ स्वभाव वाले विज्ञान का संस्कारवश 
अनुच्चत्त होने वाले विपरीत ज्ञान से बाथ नहीं होता । क्योंकि बु द्ध, अर्यात्‌ ज्ञान 
“का बिना प्रयत्न के ही वस्नु के यथार्थं स्वरूप का धवपाहन करना स्वभाव है! 

विशेष--वौद्धो के मत में सब पदार्थ क्षणिक हैं इस भावना से विषयों में 
स्थिर भावना की निवृत्त होती है। सब स्वचक्षण हैं इस भावना से विशेष्य 
"विशेषण भावना की निवृत्त होती हे । सब्र दुःख रूप हैं इस भावना से सुख 
ररूपता की भौर उनमें रायादि वशात प्रवृत्त की भावना को निवृत्ति होतो है | 
सब शुन्य है इप भावना से सम्पूर्ण विषय रूर जपद्रव निवृत्त होते है । इस 
“चार प्रकार को भावनाप्रो से उक्त चार प्रकार को विरोधी भावनाओं के निवृत्त 
-होने से भावना के झ्राविक्य से सब उपद्रवों से रहित शुद्ध विज्ञान उत्पन्न होता 


“है, जो परमार्थस्वभावयुक्त है । जिसके उत्पन्न होने पर उक्त विरोधी भवनाएँ . 


“पुनः संहार वश उत्पन्न नहीं होतो । 

विशेष करके, चिदात्म स्वरूप जो तत्व ज्ञान जो कि प्रत्यन्त झन्तरङ्ग है 
“उसका प्यनिर्वचनीय, मिथ्याभुत विद्या से वाघ कँसे हो सकता है। भाष्य में 
सत्य भोर प्रनृत, मिथ्या इनका मिथूनोकरणा करके पश्रर्यात्‌ सत्य और मिथ्या 
इनको एक करके, जिसे की उनमें भेद का ज्ञान नहीं होता यह सत्प है यह 
"मिथ्या है, जिससे कि प्रघ्यास करके, यह में हूं यह मेरा है, इत्यादि व्यपदेश 
लक्षण, शब्द प्रयोग रूप व्यवहार कहा गया भव इति शढ से सुचित प्रवृत्ति रूप 
ब्लोक व्यवहार भाष्य मेतमेत मित्यादि से प्रदर्शित करते हैं | 
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चतुःसुत्रोपर्यन्त भामतो भाषानुवाद सहितम्‌ । 


७३ 
धात्माधनात्मा का प्रविधा संज्ञक ध्न्योन्य प्रष्यास भागे करके ही सम्पूणं 
प्रमाण प्रमेय व्यवहार लौकिक झौर वैदिक प्रवृत होते हैं। प्रौर सम्पूर्ण थार. 


विधि निषेध झौर मोक्ष परक हैं। भामती में निगद व्यारू 
निगदेन व्याख्यतम्‌--शर्थात्‌ यह भाष्य, अपने उक्ति से 
विशेष व्याख्या की झावदयकठा नहीं । 


पानम्‌, ऐवा कहा, 
ही व्याख्यात है , इसकी, 


भामती 

श्राक्षिपति--कश॑ पुनरविद्यावद्विषययाणि प्रत्यक्षादीनि प्रमाणामितत- 
परिच्देदो हि प्रमा विद्या तत्वाधनानि प्रमाणानि कथम विद्यार्वादषयाणि । 
नाविद्यावन्तं प्रमाणान्याश्रयन्ति तत्कायस्य विद्याया विद्या विरोधिखादिति 
भाव: | सन्तु वा प्रस्यच्षादीनि संदृत्त्याप यथा तया, शास्र।णितु पुरुषहितानु- 
शाछनपराणय विद्याप्रतिपक्षतया ना विद्या व द्विषयाणि मवितुमईन्तीत्याइ-- 
शास्राणि चेति समाद्चत्ते-उच्यते देहेन्द्रियादि स्वहंममामिमान हीनस्य 
तादाप्म्यतद्धर्माध्यासहीनस्य प्रमातृत्वानुपपतौ सत्यां प्रमाण प्रवृत्यनुपपते; । 
अयमथः प्रमातृत्वं हि प्रमांप्रतिकत स्वम्‌ तच्चस्वातन्त्यम्‌ | स्वातन्त्र्यं च 
प्रमादुरितरकारका प्रयोज्यस्य समस्तकारक प्रयोक्तृत्वम्‌ । तदमेन प्रमाकरणां" 
अमाणांप्रयोजनीयम्‌। न च स्वब्यापारमम्तरेण करणां प्रयोक्तुमईति। न चः 
कूरस्यनित्पश्चिदात्माऽपरिणामी स्वतो स्वतो व्यापारवान्‌। तस्माद्‌ ब्यापार 
वदूबुद््यादि तादाल्ाध्यासात्‌ व्यापारवत्तया प्रमाणमषिष्ठातुमईतीति 
भवत्यविद्यावत्पुरष विषयत्वम विद्या वत्पुदषाश्रयत्वं प्रमाणानामिति । अथ मा” 
प्रव्तिषत प्रमाणानि किं नश्छिन्नमित्यत ्राइ--न चाबिष्ठानमन्तरेशेन्द्रियाणां 
व्यापारः--प्रमाणानां व्यवहार: संभवति। न जातु करणान्यनघिष्ठितानि 
करन्ना स्वकार्ये व्याप्रियन्ते मा भूत्कु विन्द्रहितेम्यो वेमादिम्यः पदोत्पत्तिरिति। 
अथ देह एवाधिष्ठाताकस्मान्न मवति ङृतमत्रात्माध्यासेने स्यत आह न. 
चानध्यस्तात्ममावेन देडेन कश्चिद्‌ व्याप्रियते । सुते पि व्यापार प्रसङ्गादिति 
भावः | स्यादेतत्‌-यया नध्यस्तात्मभावं वेम्रादिकं कुविन्दो व्यापारयन्परस्प 
कर्ता एबमनध्यस्तात्ममावं देददेन्द्रियादि व्यापार यन्भबिष्पति तदाभिज्ञः | 
प्रमाते त्यत श्राइ--न चेतस्मिन्सवंस्मिन्‌ इतरेतराष्यासे इतरेतरघर्माध्याते 
प्च असति ्रात्मनोऽसङ्गश्य सवया सवदा सवंघम घर्मिवियुक्तस्य प्रमातुत्वः 
मुपपद्यते । व्यापारवन्तो हि ङुविग्दादयो वेमादीनषिाय व्यापारयन्ति; 
अनध्यरतात्ममावस्य तु देहादिष्वात्मनो न व्यापार योगः असङ्गतवा दित्यः । | 
अ्तश्चाध्यासाश्रयाणि प्रमाणानीत्याइ-न च प्रमातुस्रमत्वरेण प्रमाण | 
प्रबृचिरस्ति | प्रमायां खलु फले स्वतन्त्र: प्रमाता मबति। श्रन्तःक्षरण 
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७८ ब्र्मसुत्रशाङ्कुर माष्यम्‌ 
eS Pi | 
परिणाममेदश्च प्रमेयप्रवणः कतृ स्यश्चित्समावः प्रमा । कथं च जड्स्यान्तः- प 
करणस्य परिणामश्रिद्रूपोभवेत्‌, यदि चिदात्मा तत्र नाध्यस्येत्‌ । कथ चेष 
-चिदात्मकत्‌को भवेत्‌, यचन्तःकःणं व्यापार वाचिदात्मनि नाध्यस्येतृ । 
तस्मादितरेतराष्यासा चिदात्म$तृ'स्थं प्रमाफलं सिध्पति। तस्विद्धौ च 
.अमातृखम्‌, तामेव च प्रमामुररी कृत्य प्रमाणत्य प्रडृततिः । प्रमातृत्वेन च 
-प्रमोपज्ञक्ष्यते । प्रमायाः फलस्याभावे प्रमाण न प्रवतत | तथा च प्रमाणस- 
प्रमाण स्यादित्यथः। उपसंहरति--तध्माद विद्यावद्विषयारायेव 
-अत्यक्षादीनि प्रम णानि। 
सुभद्रा--फिर शंका करते हैं भाष्य में कथंपुनः अविद्या व द्विषयाणि इत्यादि न 
से प्रत्यक्षादि प्रमाण भौर शास्त्र अविद्यावान्‌ है विषय अर्थात्‌ श्राय जितका 
ऐसे हैं, वह कैसे क्योंकि वस्तुके यथार्थ स्वरूपका निश्‍चय करना हो प्रमा अति 
“विद्या है। उसके कारण को ही प्रमाणा कहा जाता है, तो वे भ्रविद्या वत्पुरुष 
को विषय कंपे करेंगे। और न तो थविद्यावान्‌ पुरुषको प्रमाण प्रेरक हो हो 
-सङ्गते हैं क्योकि उनका उपयोग नहीं है | भौर न तो अविद्या वाले पुरुष के प्राश्रित 
“हो प्रमाण है। प्रमाण का कार्य विद्या, भर्थात्‌ यर्याव ज्ञान है वह श्रविद्या का 
-विरोघी है । किसी तरह से प्रत्यक्षादि प्रमाणको प्रवृत्ति मिथ्या विषयक मान भी 
«ली जाय, तो शान्तो पुरुषो के हितङ्को दतलाने वाले हैँ, चे भ्रविद्याके विरोधी 
इसलिए धविद्यावान्‌ को वे कँसे विषय करंगे। ( इस शंहाका समाधान भाष्यमें 
-उच्येत इत्यादि से क्रिया गया है देह और इन्द्रिय घादिमे जिए पुरुषका पहं 
यह में मम, यह मेरा, यह सब भ्रभिमान निवृत्त हो गया है, भर्यात्‌ देहेन्द्रियादि 
:के तादात्म्य का श्रध्यास शौर उनमें रहनेवाले अन्धत्वकृशत्व भ्रादिवर्म का अध्यापत 
-छूर गया है जिसका ऐसे पुरुष में प्रमासता नहीं बन सकती । जैसे सुपुसि धव- 
'स्थामें घहंममाभिमान न होने से प्रमा तृप्ति नहीं होतो, भाव यह है कि प्रमातृत्व डौ 
है प्रमा के प्रति कतृत्व कर्ता स्वतन्त्र होता है, (स्वतन्त्रः कर्ता पाणिनिके सुश्रि है 
स्वतस्त्रकी कतृ" संज्ञा होतो है) स्वतन्त्रता है भ्रत्यक्तारको से प्रेरित न होकर 
सम्पूण कारकों को भ्रपने २ व्यापार में प्रवृत्त कराना । इसप्रकारखे प्रमाता के 
व्यापार के बिना प्रमाणो की प्रवृत्ति नहीं हो सकती, ( चैत्र कुठारेणकाष्ठं छिनत्ति । 
स्वतन्च कर्ता चैत्र अपने उद्यमनादि व्यापारसे करणकुठार को प्रवृत्त करता है) 
प्रमाकर्ता प्रभाता भी पपने व्यापारसे हो प्रमाकरणा प्रमाणको प्रवृत्त करेगा 1 
'चिदात्माके भ्रसङ्ग और अपरिखा भो होने से उसमें स्वतः कोई व्यापार सम्भव 
नहीं, इसलिए व्यापार युक्त भन्तःकरणादिके तादातमपका ध्यास मानकर ही उसमें 
अमातृत्वका निर्वाह हो सकता है, प्रतः स्वतः व्यापार शुन्य प्रात्मामें प्रमाणो का 
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दतुः सूत्रोपर्यन्त भामतो माषानुवाद सहितम्‌ । ७३ 


प्रवर्तकत्वरूप व्यापार धाध्यातिक है यह सिद्ध हो जाता हँ । इप तरहसे प्रमाण 
घविद्यावान्‌ पुरुषसे हो प्रेरित है यह सिद्ध होनेपर प्रधिद्यावान्‌ पुरुषको प्रमाण 
(बिषय करते हैं, भोर उनके प्राथरित हैं यह भी सिद्ध होता है । 

प्रमाणकी प्रवृत्ति न हो हमारो क्या हानि होगो । इपपर भाष्यमें कहा 
गया, भ्रमाणरूप इन्द्रियोके प्रवृत्तिक्षे बिना प्रत्यक्षादि व्यवहार सम्भव नहीं हैं। 
'जिमसे व्यवहार हो, झर्यात्‌ प्रत्यक्षादि प्रमाणोसि उत्पन्न प्रमितिूप फत यह 
ग्रथं है। भाष्यमें इन्द्रिय शब्द तद्धिन्न लिंगशठ्द धादिका भो उपलक्षक है, 
दंडिनोगच्छन्ति, इस वाक्य के समान जैपे वहांपर दण्डोशब्द, दण्डीसन्याध्ी, श्रोर 
उनके सहचारी श्रदंडी, जो दंड घारण नहीं किए हैं, उनका उपलक्षक हँ 
श्र्वात्‌ बहुतसे दण्ड धारण करनेवाले सत्पासी थ्रोर उनके साथ जो दण्ड नहीं 
निए हैं उनके शिष्य ब्रह्मचारी इत्यादि वे सब जाते हों, तो जैसे बहांपर उक्तः 
दा का प्रयोग होने से तद्‌ वाक्पघटक दण्डी शब्धसे सबका ग्रहण होता ह्‌ँ । 
उसी तरह यहाँपर भो इन्द्रिय शब्द से इन्द्रिय भ्रनिन्द्रिय शब्द जिगादि का साधा- 
रण प्रमाण समुदाय ग्रहण भगीष्ठ हे । ऐवा मंगीकृत होनेसे प्रागे भाष्यमें 
अत्यक्षादि छठइमें धादिशब्दसे अनुमिति शब्द भादि संगृहीत होते हैं। व्यवहार 
क्रिया से व्यवहार करने के योग्य व्यदारी पुष््ष का धाच्ेर होता हैं जिससे 
'कि समान कतृ कत्व होनेसे कत्वा प्रत्यय को उपपत्ति हो जाती है। ( इस तरहसे 
'अनुपादापयोंब्यवहा रः प्रमातृकतृ कः सन्‌ सम्भवति, इख्ियोंक्रे ग्रहणाक्रे बिना 
अमाता जो जीवनकत्‌क व्यवहार सम्भव नहीं है, यह भाष्य संगत होता है । 
'धन्परया घनुपादान कतृत्व प्रमाता में संमव न कतृ त्व व्यवहा रमें होने से, समान 
कतृ कत्वमावात्‌ कत्याप्रत्ययकी सिद्धि नहीँ होगी । 

शंक्रा--प्रमाठा प्रमाणका ग्रहण क्यों करता है. स्वयं प्रमाण ही प्रमाता 
के प्रयोजन के लिए प्रवृत्त हों, जैले वत्सके वृद्ध के लिए झचेतनक्षीर माता के 
स्तनमें स्वयं प्रवृत्त होता है। इध तरह से सांख्यवादी के मतसे शंका का उत्यात 
है) परन्तु उनके मतमें भी चेतन पुरुष का सान्निष्य प्रकृति के प्रवृत्तिसे घपेक्षित 
है, इससे स्वयमेव एवकार की संगति नहीं होती, अवः यह शंका स्वभाववादी 
के मतसे जो कि फार्य-करण संघातके प्रतिरिक्त आतमा नहों मानता, स्वमावसे | 
ही प्रवृत्ति प्रमाणों को क्यों नहीं को गई, यह युक्त प्रतोद होता है । 


समाधान--भाष्प में इस लिए कहा, प्रविष्ठान, भाषार, के बिना इस्द्रिपादि 
रूप प्रमाणों का व्यवहार भर्थात्‌ व्यापार संभव नहं है। इन्द्रिय प्रादि प्रमाण _ 


अधिति रूप फनके करण होते है । भोर जो कारण होता है वह कर्ता से प्रेरित | 
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क ब्रह्मसुत्रशङ्कुर भाष्यम्‌ 


होकर हो कार्य उसन्न करने में समर्थ होता है। कुठार रूप करण चैत्र के — 
ब्पापार के बिना स्वयम्‌ काष्ठ छेदन में समर्थ नहीं है । नहों तो, जुलाहा. वक्त 
को बुनने, वाला इसके व्यापार के बिना भी, तुरी वे मादि से वस्त्र की उत्पत्ति 
होने लगेगी । ( फिर चाव कि शंका करता है ) देह ही क्यों न प्रमाणों का | 
झधिष्ठाता मान लिया जाय, उससे अतिरिक्त घात्माको भ्रविष्ठाता क्यों माना | 
जाप. इसलिए इन्द्रिय पादि के प्रघिष्ठान के धिद्धि के लिए देहेन्द्रियादि में । 
आत्मा के तादात्म्य का प्रध्यास व्यर्थ है। इस पर भाष्य में कहा गया. नचा- | 
नघ्यस्तात्म भादेन इत्यादि । आत्मा के प्रध्यास के विना केवल शरीर से व्यापार । 
संभव नहीं हैं नहीं तो सुषुत्ति भोर मूर्छा भादि प्रव. स्था में भो शरीर के विद्य- जन 
मान होने से व्यापार होने लगेगा । | 

शंका--पात्मा में शरीर भादि के तादात्म्य का भ्रध्यास न मानने पर भी i 
स्वेच्छा से ही झधिष्ठातृता हो, देखा जाता है। कि चेत्र अपने इच्छा से उठा हे 5 
बैठता है। इसी को स्यादेतेदित्यादि से भामतो में कहते हैं) जैसे जुलाहा, |, 
तुरीवेमादि में भात्मा का घव्यास न कर उपके हारा व्यापार करता हुना 
वज्ज का कर्ता है. इसी तरह देहेन्द्रियादि में झात्मा के अध्याप के बिना हो १ 
उनको घपने व्यापार में प्रवृत्त कराता हुप्रा उमको जाननेवाला पुरुष प्रमाता है | 


इसलिए भाष्य में न चैतस्मिन इत्यादि से समाधान कहा गया ) देहेन्द्रियादि में ९ 
झात्मा का घौर उसके धर्मों का प्रष्यास शोर भ्रात्मामें देहेन्द्रियादि भौर उसके” | 
बर्मोका अध्यास अङ्गीकार किए बिना प्रसङ्ग आत्मा में प्रमातृ नहीं हो सकता ।' | 
क्योंकि भ्रसङ्गोध्यर्यं पुरुषः भादि श्रुति से प्मात्मा निर्लिप्त है यह विद्ध होता है, p 
शोर अस्थूल मनरावहस्वमदोर्घ मित्यादि श्रुति प्रमाण से घात्मा निधर्भक है यहः 


सिद्ध होता है। इसलिए आत्मा में अन्तःकरण प्रादि के प्रध्यास के बिना” 
क्तृत्वादि घर्म की उपपत्ति कंसे संपल होगी | क्रिमाविशिष्ट तन्तुवाषकुम्भकारः 
प्र'द तुरी दंड भादि करणों को उनमें भ्रात्मा के ध्यास के बिना ही प्रवृत्त करः 
देते हूँ । ग्रात्मा तो भकर्ता है स्वत: उसमें कोई ब्यापार संभव नहीं है अतः उसमे 
देहा द के अध्यास के विना प्रमातृता नहीं बन सकती । इसलिए प्रमाणों को 
प्रवृत करने के लिए पध्यास स्वीकार करना चाहिए। इपलिए प्रमाण झध्पास 
के भाखित हैं | इसलिए माष्य में कहा, प्रमातृत्व के बिना प्रमाण की प्रवृत्ति 
नहीं है । यद्यपि पूव में मो प्रमातृत् के बिना प्रमाण की प्रवृत्ति भ्रनुपपन्न है 
यह भाष्य में कहा है पुनः यहाँ पर भी उकीको कहने से पुनपसिक्ति है ऐसी 
शंका न करनी चाहिए । प्रमाणों को प्रवर्तकता प्रात्मा में गध्यात के बिना 
प्रनुपपन्न है, इसलिए प्रमाणों का प्रेरब्द होने से प्रात्मा में झघ्यास मानना युक्तः 
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है यह कहा । प्रब प्रमिति रूर जो फन है उसका प्राश्नय होने सेमी झध्पास 
मानना युक्त है यह प्रदर्शित करते हैं प्रमिति रूप फन में प्रमाता स्वतन्त्र होता 
है। धन्तःकरण का परिणाम विशेष ही भर्थात्‌ उस्का ही भेद प्रमेय विषयक 
कर्ता, प्रमाता में ही स्थित प्रकाश स्वभाव फलरूप प्रमा है। भ्राशय यह है कि 
जड़ परम्तःकरणा का वृत्ति रूप परिणाम भी जड़ है जिससे वस्तु का प्रकाश नहीं 
हो सकता जिसमें वस्तु के प्रकाश का सामर्थ्य है वह चैतन्य भ्रविद्या से भाच्छादित 
है, प्रत: उस भ्रन्तःकरणा के वृत्ति से चैतन्य का भावरण ङ्ग होने पर धसङ्ग 
चैतन्य का प्राघ्याधिक, अर्थात्‌ कल्पित तादात्म्य सम्बन्ध मात कर ही वस्तुका 
प्रकाश होता है, इसलिए, भ्रमिव्यक्त विषयावच्छिन्न चैतन्य ही प्रमारूप फल कहा 
जाता है, तो चैतन्य के साथ तादात्म्य भाव को प्राप्त हुई वृत्ति का आश्रय चंदन्‍्य 
भी श्वात्त तादात्म्यापन्न मानना युक्त हे । जब तक चैतन्य में वृत्ति के तादात्म्य का 
पष्यास नहीं होता तब तक केवल धन्तःकरण के परिणाम में चिज्ञादात्म्य की 
योग्यता नहो हो सकतो । नहीं तो मट्टी का परिणाम घट और दुध के परिणाम 
दहो में भी चित्तादात्म्य की ग्राहकता हो जायपी तो उनमें भी प्रकाशकता की 
आपत्ति होगी । इपलिए पातमा में अन्तःकरण के स्वरूप का धोर उसके तादा- 
त्म्य का प्रध्यास है र अन्तःकरणोपहित धाता का अन्तःकरण में धष्यास है. 
यह परस्पर ध्यास प्रङ्गीकार करना पड़ेगा इस हेतु से प्रमा घौर उसके कारण 
प्रमाण भ्रव्यास के प्रधीन है यह सिद्ध हो जाता है । इसीलिए भामती में प्रध्यापा- 
अपाणि प्रमाणानि कहा गया। उसी का स्पष्टीकरण प्रमायांखलु इत्यादि से 
किया गया है। यदि चिदात्मा का व्यास ध्रन्तःकरण में न हो तो जड़ प्रस्त:- 
करण का परिणाम चैतन्य रूप कैसे हो सकता है। प्रौर यदि व्यापार विशिष्ट 
अन्तःकरण का चिदात्मा में भ्रष्यास न हो तो वह परिणाम बिदात्मकत्‌ क कैसे 
हो । इतरह से परस्पर भ्रध्यास से ही चिदात्मा जो कि वास्तविक कर्ता, न होकर 
भी कर्ता रूप से प्रतोत हो रहा है उसमें घटादि विषयकी प्रमिति रूप फल की 
सिद्धि होती है भौर फन के सिद्ध होने पर ही प्रमातृता बनती है । एसो पूर्वोक्त 
प्रपाकी भङ्गोकार करके हो प्रमाण की प्रवृत्ति होती है। भाष्य में प्रमातृत्व शब्द 
प्रमा का उपलक्षक है । क्योंकि प्रमातुः भावः प्रमातृत्वम्‌, प्रमाता में रहने वाला 
जो धमं वही प्रमातृता है, प्रमाता है प्रमा का धाश्रय, तो प्रमाता में विशेषण जो 
प्रमा वही प्रमातृत्व शब्द से प्रभिप्रेत है । प्रमारूप फल के पश्रमाव में प्रमाणों को. 
श्रमाणता नहीं रहेगो | तो प्रमाण प्रप्रमाण हो जायें । : भाष्य सें 'ऽपसंहार कर ड 
रहे हैं। Rr 4677 इत्यादि से । 
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शाङ्कर भाष्यम्‌ 


पश्वादिभिश्चाविशेषात्‌। यथाहि पश्वादयः शब्दादिभिः शोत्रादीबां 
संबन्धेति शब्दादि विज्ञाने प्रतिकूले खाते तता निवत्ते अनुकूले च 
प्रवर्तन्ते यथा दंडोद्यतकरं पुष्षमभिमुखमुपलभ्यमां इन्तुमयमिच्छुतीति पला- 
यिठुमारम्मन्ते इरिततृणूर्णं पाणिमुपज्ञभ्य तं प्रत्यमिमुखी भवन्ति, एवं 
पुरुषा अपि व्युरपन्नचित्ता; कूरहष्टौ नाफ्रोशतः खङ्गोद्यतकरान्वज्ञवत उपलभ्य 
ततो निवर्तन्ते तद्विपरीतान्प्रति प्रबतंन्ते अत! समानः परवादिभिः पुरुषाणां 
प्रमाण प्रमेय व्यवहार: | पश्वादीनां च प्रसिद्वोऽविवेकपुरस्सरः प्रत्यक्षादि 
व्यवहार: तत्सामान्य दर्शनाद्‌ व्युत्पत्तिमतामपि पुरुषाणां प्रत्यक्षादि व्यवहार- 
्तत््रालः समान इतिनिश्चीयते | शास्त्रीये तु व्यवहारे यद्यपि बुद्धिपूर्वक्कारी 
नाविदित्वा55वप्रनः परलोक संबम्धमघिक्रियते, तथापिं न वेदान्तवेद्यम्‌ 
अशन य द्यतीतम्‌ अपेतत्रहमक्षत्रादिमेदम्‌ असंार्यात्मतस्वमधिकारेऽपेक्षयते, 
अनुपयोगादघि क्रारविरोधाच्च | प्राक्चतथा भूतास्मविज्ञान वतमानं शास्म 
विद्यावद्विषयं नातिवतंते । तयाहि ब्राह्मणोयजेत इत्यादी निशा्रारायात्मनि 
बर्णामवयोऽवस्थादि विशेषाध्यासमाभ्रित्य प्रवर्तन्ते। अ्रध्यातों नास 
श्रतस्मिस्तदद्धिरित्यवो चाम । तद्यया पुत्रमार्यादिषु विकलेषु सकलेषु बा 
अहमेव विकलः सफल्नोवेति वाह्यधर्मानात्मन्यष्यश्यति। तथा देइधर्मान्‌ 
स्थूलोऽहं कृशोऽहं यौरोऽहं तिष्ठामि गच्छामि लघ्रयांभिचेति | तथेन्द्रिय- 
धर्मान्‌ मूकः काणः क्शीवः वघिरः अन्षोऽहमिति ; त थाऽन्तःकरण धर्मात्‌ 
कॉम संकल्प विचिकित्साऽध्यवधायादीन्‌। एवमहं प्रत्ययिनमशेषस्वप्रचार- 
साचिपि प्रस्यगात्मन्यध्यस्य तं च प्रत्यगात्मानं सर्वसाक्षिण तद्विपर्ययेणान्हः 
करणादिष्वध्यस्यति। एव मयमनादिरनन्तो नैसर्गिकोऽध्यासो मिथ्या प्रत्यय 
रूप कतृ स्व मोक्तृत्व प्रबतंकः सवलोक प्रत्यक्ष: | श्रस्यानथ हेतोः प्रहाणाय, 
झात्मेकत्वविद्याप्रतिपत्तये सर्वे वेदान्ता, ग्रारम्यन्ते । यया चायमथ सर्वेषां 
वेदान्तानां तया वयमध्यां शारीरक मीमांसायां प्रदर्शयिष्याम: । 


भामती 
स्यादेतत्‌ - भवचु एथग्जनानामेवम्‌ । आगमोपपत्तिप्र तिपन्नभ्रत्यगारपतस्वानां 
ब्युत्प्ञानासपि पु'सां प्रमाणप्रमेय व्यवहार! हशयन्त इति कथमविद्याव द्विषया 


रायेव प्रमाणानीत्यत्‌ आह--पश्वा दि मिश्रवरिशे 
नीत्यः मशे ष।दिति । विदन्तु 
नाभागमोपपत्तिम्यां देदेन्द्रियादि्भो भिन्न" .प्रत्यगास्मानम्‌ । प्रमाण प्रमेय 


व्यवहरे ठु ऽाणाशमात् घर्माज्ञातिवतन्ते । याशो हि पशुशकुन्तादी नाम- 
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चतुः सूत्री पर्यन्त भामतो भाषानुवाद सहितम्‌ । ८३ 


विप्रतिपन्नमुग्बमावानां व्यवद्दारस्ताइशो व्युत्पन्नानामपि पुसां दृश्यते । तेन 


तत्सामान्यात्तेषामपि व्यवहःर समयेऽवियावसम नुमेवम्‌ । च शद: समुद्चये । 
उक्त शंका निवर्तन सहित पूर्वोक्तोपपत्तिः श्रविद्यावसपुरुष विषयत्वं प्रमाणानां 
साघयतीत्यर्थः । घतदेव बिमञते-यथाहि पशवादय इति। श्रत्र च शब्दाः 
दिभिः शोन्नादीनां संबन्वेसति इति प्रत्यक्षं प्रमाणं दर्शितम्‌ शब्दादि विज्ञाने 
इति तत्फलसुक्तम्‌। प्रतिकूले इति चानुभानफलम्‌ | तधाहि-शब्दादि- 
-स्वरूपमुपलभ्य तज्लातीयस्य प्रतिकूलतामनुस्मृ्य तज्जातोयतयो पलभ्यः 
मानस्य प्रतिकूलतामनुभिमीत इति। उदाहरति-यथादंडेति । 
-शेषमतिरोहिताथंम्‌। स्यादेतत्‌--भवन्तु॒प्र्यक्षादीन्यवियावद्विषयाणि, 
-शास्र' ठु ज्योतिष्टोमेन स्वर्गकामोयजेत इत्यादि न देहात्माध्यातेन 
प्रवर्तितुमईति। श्रत्र खल्त्रामुस्मिकफशोप भोग योग्योऽधिन्नारी 


-अतीयते । तथा च, पारमषं सूत्रम्‌-शाञ्जफलं प्रयोक्तरि तल्लक्षणव्वात्तस्मात्‌ 


सयं प्रयोगे स्यात्‌ ( श्र० ३ पा० ७ सू० १८) इति। न च देहादि मस्परी भूतं 
"पारलोकिकायफलाय कल्पत इति देदाद्यतरिक्तं कंचिदधिकारिणमा्चिपति, 
“शाख तदवगमश्च विद्येति कथमविद्यावद्विषयं शास्रमित्याशङ्कयाहशास्त्ोये- 
स्विति | दुशब्दः प्रत्यक्षादि व्यवहाराद्धिनत्ति शात्रीयम्‌ । णषिकार शास्त्र हि 
स्वर्ग कामस्य पुस; परलोक सम्बन्धं बिना न निर्वहतीति तावन्मात्रमाद्िपेत्‌, 
“न स्मस्यासंसारिस्वमपि, सस्याधिकारेऽनुपयोगालु | प्रत्युत श्रौपनिषदस्य 
एरुषश्या कठुंसमोक्तुराधिकारविरोघात्‌। प्रयोक्ता हि फमणः फमंजनितफल- 
-मोगमागी क्मरायधिकारी स्वामी भति। तत्र कषमकर्ता प्रयोक्ता कथं 


'वाऽपोक्ता कमं जनितफल मोगमागी | तस्मादनाद्यविद्यालब्ध कतृ'स्व 


भोक्तृत्व ब्राहमणस्ाद्यमिमानिनं नरमधिक्कस्य विधि निषेषशाख प्रवतते । एवं 
वेदान्ता श्रप्यविद्यावत्पुरष विषयाएव । नहिं प्रमान्नादिविमायाइते तदर्था- 


'घिगमः । तेल्वविद्यावन्त मनुशासन्तो निसृष्ट निबिञ्चाविद्यमनुशिष्ट स्वरूपे 


“ब्यवस्था पयन्तीत्येतावानेषां बिशेषः। तस्मादविद्यावस्युुष विषयःययेव 
शासतराणीति सिद्धम्‌ । 


सुभद्रा--इघ तरह से श्रष्पाध के बिना प्रमाण फी प्रवृत्ति नहीं हो सकती 
झौर घष्यास घविद्या फे बिना महीं हो सकता इसलिए प्रविद्यावाचु पुरष फो प्रमाण 
विषम करते हैं इस कथन से पूर्व प्रदर्शित प्रमाण अविद्यायान्‌ पुद्ष को कैसे विषः 
यक करेंगे इप शंका का परिहार हो गया । 


(पुनः शंका कर रहे हैं) सामान्य पुरुषों को ऐवा भले हो हो परन्तु घार 
ओर युक्ति से जिन पुरुषों ने प्रत्यगात्मतत्वको जान लिया है ऐसे पुरुष को भो 
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४ ब्रह्मसुत्रशाङ्कर भाष्यम्‌ 


न 


प्रमाण प्रमेय व्यवहार होता है तो केसे भ्रविद्यावान्‌ पुरुष को प्रमाण विषय करते 
हैं क्योंकि शास्रज्ञ, भोर युक्ति-युक्त पुरुष प्रविधावान्‌ है ऐसा कथन संगत नहीं । 


इस पर भाष्य में कहा गया, ( पढ्वादिभिञ्चा विशेषात्‌ ) प्रमाण प्रमेयके 
व्यवहार में, पशुआदियो से याज्ञ पुरुष में कोई विशेषता नहों है । भावय यह है 
कि, पशुभ्राद जैसे छव्द ध्रादि विषयों के साथ श्रोत्र झादि इन्द्रियों के सम्बन्ध होने 
पर उनके ज्ञान होने पर प्रतिकूल ज्ञान होने पर निवृत्त होते हुं, भौर प्रनुकूल 
ज्ञान होने पर प्रबुस होते हैं। दंड धारण किए हुए मारने के लिए उद्यत 
पुरुष को देखकर मुझको मारने की यह इच्छा करता है इस लिए भाग जाते हैं ।. 
हरे घास हाथ में लिए हुए पुरष को देखकर उसके पास चले जाते हैं। इसी 
तरह सै व्युत्पन्न चित्त वाले पुरुष भी भयानक दृष्टि वाले थोर गर्जना करतेव्हुए 
पुरुष को देखकर निवृत्त होते हैं और इसके बिपरीत देख कर प्रवृच्त होते हैं । 
पशु प्रादि के व्यवहार अविवेक पूर्वक होते हैं यह प्रसिद्ध है उसी तरह बुद्धिमान्‌ः 
शास्रज्ञ पुरुष का भी व्यवहार होने से वह भी उस समय विवेक पूवक है यह 
निश्चय होता है । उक्त माष्य के कथन का विशदीकरण भामती में. विदन्तु नाम 
इत्यादि से किया गया है | 


शाख्न झोर युक्ति से विचारक पूरुष भले ही प्रत्यगात्मतत्व को शरीर इद्धिय: 
परादि से सिन्न समझ लें, परन्तु प्रमाणा से प्रमेय के व्यवहार में वे भी सामान्य: 
जीव के धर्मों का उल्लंघन नहीं कर सकते | जैसे पशुपक्षियों का व्यवहार अज्ञान-: 
मलक है, (क्योंकि उनके मूढता में किसी को विप्रतर्पत्त नहीं होती) उसी के समान ही. 
ब्यवहार व्युत्पन्न, पुरुषों का भी देखा जाता है | इस हेतु से उनका भी व्यवहार 
रविद्या पुर्वक दै यह अनुमान किमा जाता है । अनुमान, विद्वदुव्यवहारः प्रविद्या- 
पूर्वकः व्यवहारत्वात, पष्वादि व्यवहारवत्‌, विद्वानों का भी व्यवहार श्विद्यापुर्वक ` 
है, व्यवहार होने से, पशु घादि के व्यवहार के समान प्रमाण का उपयोग प्रविद्या-- 
वत्पुरंषविषमक है यह उक्त युक्ति से पूर्वोक्त शंका के निवृत्ति के सहित सिद्ध 
हुआ, शब्दादि विषयों का श्रोत्रादि के साथ सम्बन्ध होने पर यह प्रत्यक्ष प्रमाण ` 
प्रदर्शित किया गया, सब्दादि कां ज्ञान उसका फल कहा | "प्रतिकूलता का ज्ञान, 
अनुमान का फल है। शब्द भादि विषयों के उपलब्धि होने पर उसके समान जा.. 
तिवाले उब्दादिकों को प्रतिकूलता का स्मरण करके उसी के समान जातीयः 
ये शब्द धाद हैं घत; ए सभी प्रतिकूल हैं यह अनुमान करता है। उदाहरण, 
भाष्य में दंडघारी पुरुष को देख कर उसको प्रतिकूल जानकर पशु भाग जाते हैं, 
इत्यादि ग्रत्यक्षादि प्रमाण प्रविद्यादतु पुरुष विषयक हो, परन्तु शास्र स्वर्गकामोः 
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चतुः सूत्री पर्यन्त भामती भाषानुबाद सहितस्‌। | श्‌ 


उपरोतिडोमेनपजेत भादि, स्वगं को चाहने वाला पुष ज्योतिष्टोम याय करै, 


इत्यादि शरीरादि में प्रात्मा के भष्पास के बिना ही प्रवृता है। क्योंकि इ शरोर 
'से सप परासि हो नहीं सकतो इध निए शरोराकि से प्रतिरिक्त भात्मा हो पार 
"लौकिक फन भोग के योग्य भ्रषिकारी प्रतीत होडा दै । कहा भो ६, ( शाज्लफलं 
प्रयोक्तरि तल्नक्षणतवातृ० ) ( जै० सू० ३० पा० ७। सु० १८) श्र्ग, सहित 
-दर्शपूणामास भादि याग का कर्ता स्वयं यजपात है क्यों £ शाज्नोक्त फत्र स्वर्गादि 
उसी में प्रतीत होता है, हेतु है, तह्नक्षणत्वातु, 'तत्‌ बास्रपेव लक्षणां प्रमाणं 
'तस्पमाव; तस्मात्‌, शास्रो हो प्रमाण है जित भन्नोकिक भथ में वैसा होने से । स्वर्ग 
“कामो यजेत भादि वाक्य से स्वगँछे उद्देशयसे याग करै यह भय प्रजोत होता है, 
र यजेत में धाख्यात से भावनारूप श्रर्थ कहा गया भावना के क्रिया रूप होने से 
“उप्तसे 'आक्षिप्तकर्ता से सम्बद्ध हो स्वर्ग प्रापि रूप फल प्रतीत होता है। इस तरह 
“से फनके कतृ गामी होने पर ही यजेत में झात्मने पदको सिद्धि होगी भन्पया 
“नहीं, तो मृत्यु होने पर भस्म्रीभुत देहादि पारलौकिक फनके झपोरप होने से उतमें 
फल स्थिति भ्रसं मव हैं, भतः देहाद्यतिरिक्त भात्मा ही प्रधिकारों है, तो उपोका 
भाक्षेपर भावनासे होगा । देहादिसे भतिरिक्त प्रात्माका ज्ञान .विद्या है, तो शास्न प्रबि, 
*द्यावाच्‌ पुरुष को विषय कंसे कगे ऐपी शंहा होने पर, भाष्प्रक्तार समाधान 
करते हैं शास्री येतु व्यवहारे इत्यादि से, भाष्पमें तु सबसे प्रत्यक्षादि व्यवहार 
'शास्त्रोय व्यवहारसे भिन्न है यह सुचित होता है । स्वगं चाहने वाला पुष्ष का 
परलोक के सम्बन्ध के बिना प्रधिकारशाख का निर्वाह नहों होता, तो वह 
“शास्त्र केवल देहाद्यतिरिक्त ग्रात्माके भ्रत्तित्वमाव का हो धाक्षेत्र करेगा, नकि 
-वह घसंसारी है इसका भी प्राक्षेप करेगा । क्योंकि उसका प्रधिहार में उपयोग 
“नहीं है । न्तु उपनिषत्प्रतिमादित पुरुष के, भरता प्रमोक्ता होनेप्ते यापा 
-कर्मका भ्रधिकार विरोध होने से उसमे नहीं है । 
कमका कर्ता ही कर्मसे उत्पन्न फल के भोगका भागों कर्ममें प्रधिक्ारी प्रोर 
'छप्तका स्वामी होता है। उपनिषदो में वात घातमा प्रग होनेसे, प्रकर्ता 
-अभोक्ता है तो वह प्रविकारी घोर फलभागी कैसे होगा यह भाव है। भाष्यमें 
इसी बातको तथापिन वेदान्त वेद्यम्‌ इत्यादि से कहा गया है। इसलिए भनादि 


जो अविद्या उसके कारण प्राप्त है कतृतत्व भोकृत्व प्रादिषमं, भोर ब्राह्मणत्व 
` 'कात्रियत्ब जातिका प्रमिमान जिस पुरुषहो ऐसे पुरुषको झधिकार कर बिधि 


“निषेबशास््र प्रवृत्त होते हैं। एवम्‌, वेदान्त मोक्षशाज्ञ; मो धविद्यावान पुरुषको 


“विषय करते हें । क्योंकि प्रमाण प्रमेय प्रादिके विभाग के बिना उनके भयो 
“को प्रतीति संभाव्य नहों है । ये सब प्रविद्यावस्था में हो हो सकते हैं। एकत्व: 
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ज्ञान से भेदके बाधित होनेपर उक्त विभाग की उपपत्ति नहीं हो सकती। दे 
शास्त्र श्रविद्यावान्‌ पुरुषको अनुशासित करते हुए, भ्रर्थात्‌ उनका हित बोधक करते 
हुए, निवृत्त हो गया है सम्पूर्ण अज्ञान जितका ऐसे पुइषको स्वरूप में व्यवस्थित 
करते हैं यही विधि निपेधपर शास्त्रों से, मोक्ष परक वेदान्त वाक्यों की विशेषता- 
है । इससे प्रविद्यावत्पुरष विषय कहो शास्त्र हँ यह सिद्ध हो जाता है । 
भामती 

स्यादेतत्‌--यद्यपि विरोधानुपयोगाम्यामौ पनिषदः पुइघोऽधिकारे नापेक्ष्यते) - 
तथाप्युपनिषदूभ्योऽवगभ्यमानः शक्नोत्य, थिकारंनिरोध्दुम्‌ । तथा च परह्पराप- 
हृताथंत्वेन कृत्स्नएववेदः प्रामाण्यमपणह्माद्त्यत अह--प्राकूचतथा भूता- 
त्मेति । सत्यमौपनिषद्‌ पुरुषाधिगमो5घकार विरोधी तस्मात्तु, पुरस्तातृकम- 


विधयः, स्वोचितं व्यवहार निर्वर्तयन्तो नानुपजातेन ब्रहज्ञानेन शक्यानिरोदूधुमः. 


नच पररपरापहतिः विद्याविद्यावत्पुरुषमेदेन व्यवश्थोत्पपत्तेः । यथा न हिंस्या- 
ससर्वाभूतानि इति साध्यांशनिषेघेऽपि शयेनेनाभिचरन्यजेत इति शास्त्रं प्रवतंम नं 
न हिंस्यादिव्यनेन न विरुध्यते, तत्कस्यहेतोः पुरुषमेदादिति । श्रवजितक्रो घा- 
रातय? पुरुषाः निषेषेऽधिक्गियन्ते क्रोघारातिवशीकृतास्तु श्येनादिशात् इति | 
ऋअविद्यावस्पुरुषविषयत्वं नातिवतंतइति यडृक्तं तदेवस्फोरयतितयाहीति । वर्णा- 
ष्यासः राजा राजसूयेन यजेत इत्यादिः । ्राभमाध्यातः गइस्यः सहशीं मायो ` 
विन्देत्‌ इत्यादिः । वयोऽभ्यासः ङष्णकेशोऽग्नीनादघीत इत्यादिः । श्रवस्था- 
श्यास:--अग्नत समाधेयव्याधीनां जन्नादिप्रवेशेन प्राणत्पागः इति । श्रादि- 
ग्रहणं महापातकोपपातक संकरीकरणापात्रीकण मलिनो करणाद्यध्यासोप- 
संग्रहोयंम्‌ । तदेवमात्मानात्मनोः परस्पराध्यातमाक्षे पसमाधानाभ्यासुपपाद्ः 
प्रमाणप्रमेपयव्यवहार प्रवतंनेनच इढी त्य तस्यांन थ देतुतामुदा हर ण॒ प्रप चेन प्रति-- 
पांदयितु तत्स्वरूपमुक्त' स्मारयति--श्रध्यासो नामातस्पिस्तदूबुद्धिरित्यवोचाम | 
स्मृतिरूपः परत्र पूवहष्टावभासो श्र ध्यास इत्यस्य संक्षेपा भिधानमेतत्‌ । 

तत्राइमिति धर्मितादास्म्यध्यासमात्रम्‌ ममेत्यनुत्पादित धमोध्यास नानथंहेतु 
रिति घर्माध्यासमेवममफारं साच्चादशेषानर्थ संसार कारण मुदा हरण प्रपञ्चे नाह- 
तद्यथा पुत्रभार्योदिष्विति । देहतादात्म्य मात्मन्यध्यस्य देदधर्ग पुत्रकलत्रादि-- 
स्वभ्यंच छृशत्वादिदारोप्य आह - अहमेव विकलः सकल इति । स्वस्यखलु- 
साकल्येन स्वाम्यसाकल्यात्‌ स्वामीश्वरः सकलः सम्पूर्णामर्वात। तयास्वस्यः 
वेकढ्पेन स्वास्यवेषल्यात्‌ स्वामीश्‍वरो विकलोऽसम्पूणो मवति इति वाह्मघर्माये-- 
वेकल्यादयः स्वामिप्रणालिकया एंचारिताः शरीरे तानात्मन्यध्यस्यती व्यय; | 
यदा च॒परोपाध्यपेक्षे देहधम स्वाम्ये इयंगतिः तदाकैवकथाउनौपाधिकेषुः 
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'चतुःसूत्रोपर्यन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । ८७ 
NN 
देहधमंपु ङृशत्वादिस्वित्याशयवानाइ  तयादेह धर्मानिति | 
देहा देर'प्यन्तरङ्गाणामिन्द्रियाणामध्यस्तास्ममावानां धर्मावृमूकत्वा दीन्‌ ततोऽप्यन्तः 
रङ्गस्यान्तःकरणस्य अध्यस्तात्ममावस्य घर्मान्‌ काम संकल्पादीन्‌ 
अआस्मन्यष्यस्यतीति योजना । तदनेनप्रपञ्चे न घर्माध्यासमुस्वा तस्यमूलं घम्य, 
ध्यासमाह--एवमहं प्रत्ययिनम्‌, अहं प्रत्ययोवृत्तियिमिन्नन्तःफरणादौ 
सोऽहंप्रत्ययीतम्‌ । स्व प्रचारसाक्िणि--श्रन्त.करण प्रचार साक्षिण 
चेतन्योदासीनवाभ्यां, प्रस्यगात्मन्यध्यस्य तदनेन कतृ त्वभोक्तृस्वे उपपादिते । 
चतन्यसुपपादयति--तं च प्रत्यगात्मानं सवसाक्षिणं तद्विपययेण, श्रन्तःकरणदि 
विपर्ययेण ग्रन्तःकरणाद्य चेतन्यं तस्य वि पर्ययः घेत. न्यं नेन । इत्ण्यूतर क्षणो 
तृतीया । अन्तः: करणादि ष्यध्यस्यति । तदनेनान्तः फरणायवच्छिन्नः प्रस्यगात्मा 
इेभनिदंरूपश्चेतनः कर्ताभोक्ता कारयकारणविद्याद्वयाघारोऽहंकारास्पदं 
संसारी सर्वानयसंसारसमाजनं जोवातमा इ तरेतराध्यासोपादानः तदु- 
पादानश्चध्यास इत्यादि व्वाद्वीाङ्करवन्नेतरेतराश्रयत्वमित्युक्तं मवति ! 
प्रमाण प्रमेय व्यवहार हठीकृतमपिशिष्यहिताय स्वरूपाभिघान पूर्वकं सवलोक 
प्रत्यद्षतयाऽध्याठं सुहृढ़ीकरोति-पएवमयमनादिरनन्तः--तस्व ज्ञानमन्त्रेणा- 
शक्यसमुच्छेदः । श्रनाद्यनन्तत्वेददेतुर्क्तः नेसर्गिक इति । मिथ्याप्रत्ययरूप;-- 
मिथ्याप्रत्ययानां रूप मनिवंचनीयत्वं तद्यस्पसतथोक्तः। श्रनिवंचनीय इत्यथः | 
प्रकृतयुपसंहरति-_श्रस्यानथं हेतोः प्रहाणाय । विरोधिप्रत्ययं बिना कुतोऽस्य 
प्रहाणमिस्यतउक्तम्‌-आस्मैकत्वत्रिद्या प्रतियत्तये--प्रतिपत्तिः प्राप्तिः तस्येनतु 
जपमान्राय, नापिकमंसु प्रवृत्तये श्रासमेक्त्वं विगलितनिद्विल प्रपञ्चस्वं | 
ग्रानन्दरूपस्यसतः तत्प्रतिपचि निर्विचिकित्सां भावयन्तो वेदान्ताः समूलघात- 
मध्यास मुपष्नन्ति । एतदुक्तंभवति- अस्मत्प्रत्यय स्याम विषयस्य समीचीन 
श्वेसति ब्रह्मणो ज्ञाततान्नि ष्प्रयोज न त्वाच्च नणिज्ञासा स्यात्‌ । तदभावेच 
न ब्रह्मज्ञानाय वेदान्ताः पठ्येरच्‌ । अ्रपित्वविवक्तितार्था जपमात्रे उपयुज्ये 
रन्‌ । नहि तदौपनिषदात्मप्रत्ययः प्रमाणतामश्नुते । नचासवप्रमाणमम्य 
स्वोऽपि वास्तवं कतूत्व भोक्तत्वाद्याष्मनोऽपनेतु महति । आरोपितं हि रूपं 
तत्व ज्ञानेनापोद्यते, न तु वास्तव मतत्वज्ञानेन । नहि रञज्वारज्जुत्वम्‌ सहः 
मपि सर्पधाराप्रस्यया अपवदितुं समुत्पहन्ते। भिथ्याज्ञानप्रसञ्चितञ्चतु रूपं 
शक्यं तत्वज्ञानेनापवदितुम्‌ । मिथ्या ज्ञान संस्कारश्च सुदृढ़ोऽपि तत्वज्ञान- | 
संस्कारेणा दरनैरन्तयंदधि कालतत्व ज्ञानाभ्यास खन्मनेति। स्यादेतत्‌ 
प्राणाद्यपासनाप्रपि वेदान्तेषु बहुल मुपलभ्यन्ते, तत्कयं सवषां वेदान्तानां | 
मात्मैकस्वप्रतिपादनमर्थ, इत्यते अआइ-यथाचायमर्थः सवेषां वेदान्तानां तथा . 
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वयमस्या शारीरक मोर्मातायां प्रदशायिष्यामः । शरीरमेव शारीरकं तत्र 
निबासी शारोरको जीवात्मा तस्य त्वंपदामिधेयस्य तत्पदामिधेय परमात्म 
रूपता मीमांसायासा तथोक्ता । 
एतातरानश्राथ संक्षेप!--यद्यपि च स्वाध्यायाध्ययन विधिना स्वाध्यायपद 
वाच्यस्य वेदराशेः फक्षवदर्थावबोधपरतामापाद यता कमे, विधिनिषेधाना- 
मिव वेदोन्तानामपि स्वाध्यायशब्द वाच्यानां फलवदर्थावबोधपरत्वमा- 
पादितम्‌ यद्यपि च श्रविशिष्ट स्दु वाक्यार्थः इति न्यायात्‌ मन्त्राणामिव 
वेदान्तानामथंपरस्॒ मौस्सर्गिकम्‌, यद्यपि च देदाम्तेभ्य्चैतन्यानन्दघनः 
कतृ खमोक्तखरहितो निष्प्र पंच एकः प्रत्यगात्माऽवगम्यते, तथापि कतृ त्व- 
भोक्तलदुःख शोकप्रोहमय मात्मानमवगाहमाने नाहभ्प्रत्ययेन संदेहवाघ- 
विरहिणा विरुष्यमाना वेदान्ताः स्त्रार्थासप्रच्युला उपचरितार्था वा जपुसा- 
त्रोपयोगिनो चेत्यविबक्षित स्वार्थाः | तथा च तदथंबिचारात्मि का चतुल॑क्षणी- 
शारीरक मीमांता नारब्घव्या । ' नच सर्वचनीनाइमनुभव सिद्ध आत्मा 
संदिग्धोवास प्रयोजनोवा येनबिज्ञास्यः सन्‌ विचारं प्रयुज्ञीतेति पूवः पक्ष; | 
सिद्धान्तस्तु मवेदेतदेवं, यद्यहं प्रत्ययः प्रमाणम्‌ । तस्य तूक्तेनक्रमेण शरृत्यादि 
वाधकत्वानुयपत्तेट, शुत्यादिभिश्चतमस्त तीथकरेश्च प्रामाराया नभ्युपगमा 
दष्यासत्वम्‌ | एवं वेदान्ता नाविवच्ितार्थाः किन्तृक्त लक्षणा: प्रत्यगालौव 
तेषांमुख्योऽयंः । तस्य च वद्यमाणोन करमेण संदिग्धत्वात्‌ प्रयोजनवत्वा च 
युक्ता बिज्ञासा इत्याशयवान्‌ सूत्रकार स्तजिज्ञासामसुन्रयत्‌ | 
सुभद्रा--शंका-बेद में कर्मकांड प्रकरणा पठित विधि वाक्यों से यागादि कर्म 
विहित है। उपनिषत्प्रतिपादित घात्मा प्रसद्ध कूटस्थानिविकार झर निर्धमंक 
होने से कमं में श्रविकारी नहों है; विरोध होने से प्रोर उपयोग के न होने से। 
कथोंकि पूर्व में यह कहा गया है कि, कर्म का कर्ता घौर उसके फल भोग का 
भागो ही प्रधिकारी है उपनिषदों में वर्णित पुरुष, प्रात्मा, उक्त स्वरूप होने से 
न तो कर्म का भ्रधिकारों ही है, धोर न तो तजमित फन, सुखदुःखादि का ही 
भागी है। इस तरह से परस्पर विरुद्ध पर्थ कहन से सम्पूर्ण वेद ही भ्रप्रामाणिक 
हो जायें । ( क्योंकि ब्रह्म ज्ञान से कर्भ विधियों का बाघ हो जाममा ) | 
समाघान--सत्म है कि उपनिषत्प्रतिपादित प्रात्म-तत्व का ज्ञान कर्म के 
प्रधिकार का विरोधी है। परन्तु उस ज्ञान के पहिले कम॑ विधिपाँ, प्पने योग्य 
व्यवहार का सम्पादन करती हुई भनुत्पन्न ब्रह्म ज्ञान से बाधित होने के योग्य 
नहीं है जिससे कि वे प्र प्रामाणिक .हो। घाशय यह है कि, ब्रह्म ज्ञान होने पर 
ही कर्म कांड प्रकरण पठित. विषियों का बाघ संमव है, उसके पूर्व नहीं, ब्रह्मज्ञान, 
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परमार्थ दशा में होता है, कमं, व्यवहारावस्या में, दोनों का एक काल में स्थिति 
ही नहीं है जिससे कि वाध्य बाधक भाव हो श्रोर तो अतियों का परस्पर 
विरोध ही है। क्योकि परविद्या युक्त पुरुष कर्मकांड में अधिकृत है, घोर विद्या 
युक्त पुरुष ज्ञान में धषिकारी है ऐसी व्यवस्था होने से विरोध नहीं होता । जैतै 
“नहि स्पारशर्वाभुठानि, यह श्रुति सम्पूर्ण प्राणियों के हिसा का निषेष करती है, 
'तो शत्रुवषादि रूपहि सामी साध्य होने छै उक्त श्रुति से उस अंश का भी निपेष 
“यद्यपि होता है, परन्तु शयेनेनामिचरनूयजेत, ( शत्रु वध की कामना वाला शयेन 
'याग करे ) यह शास्र उक्त भ्रुति का विरोधी नहों है, किस कारणा से, पुरुष के 
'श्र्यातु प्रधिक्रारी के भेद होते से क्रोध को वश में करने वाले पुरुष निषेष शास्त्र 
“के भ्रधिकारी हैं,। क्रोघको जिन्होंने वश में नहीं किया है ऐसे पुरुष प्येनयाग के 
'अधिद्वारी हैं, तो जैसे वहाँ पर अधिकारी के भेद से विरोध नहीं है उसी तरह 
'अकृत में भी श्रविद्यावान्‌ पुरुष कमं - का प्रधिकारो है, तद्विपरीत विद्यावान्‌ पुरुष 
-ज्ञानका, इस तरह से ध्रधिकारी के भेदसे विरोध नहीं है। अविद्यावान्‌ पुरुषको 
'ही शाज् विषय करते हैं उसक्षा प्रतिक्रमण नहीं करते यह जो पूर्वमें कहा गया 
“है उसका स्पष्टीकरण भाष्पकार तथाहि इत्यादि से किया है। ब्राह्मणों यजेत, 
“इत्यादि शास्त्र भात्मामें वर्णप्राश्रम प्रवस्पा विशेष इत्यादि का प्रव्यास मानकर 
ही प्रवृत्त होते हैं। वणका ध्ष्यास जैसे राजा राजसुपेन यजेत । क्षत्रियकुनो- 
“पनन राजा राजसूय याग करै । श्राश्रम का भ्रध्याप्त गृहर्थ: सहशीभार्या विन्देत 
गृहस्थ झपने श्रनुरूपभार्याकों प्राप्त करें| प्रवस्पाका श्रष्यास कृष्णकेशोडनीना 
“दबीत इत्यादि । फालेकेशवाला प्रग्निकाझ्राघान, 'स्थापन! करै | अवस्पा विशेष 
का भ्रघ्यास, यदि ऐसे रोग हो जाये जिनकी निवृत्ति संमव नहीं है तो जलमें 
अवेद कर धयवा ऊंचे पर्वत पर से कूद कर प्राण त्याग करे । 
भाष्य में वणश्रिम वपोऽवस्थादि, छब्दसे, महापातक उपपातक संकरो- 
करण भ्रपात्रीकरण भलिनीकरण थादि झष्यास भी गृहीत है। महापातक 
ब्रहमहत्या सुरापान सुवर्ण की चोरी गुरुदारगमन, ऐसे काय करने वालों का संध, 
एपाँच हूँ । उपपातक, योवघादि, संकरीकरण मछलीपर्प गदहा घोड़ा भेड़ बकरी 
आदि को हिंसा है । पपात्रीकरणा, निन्दितपुरुष से घनका ग्रहण ब्रामण होकर 


वाणिज्य करना, शूद्र को सेवा करना, प्रसत्य बोलना घादि है । मलिनीकरण, न 


ङुमिपक्षी भादि की हत्या मद्यमिली हुई वस्तुका भोजन फल पुष्पकाष्ठ प्रादिको 
चोरो इत्यादि है | 
इत तरह से आत्मा प्लोर सनातमाका परस्पर अध्यास शंका, समाधानके 


द्वारा प्रतिपादित कर मर प्रमाण प्रमेयके व्यवहार से उसको ढ़ करके प्रध्यास पु 
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झनथे का हेतु है इसको उदाहरण के द्वारा कहने के लिए झघ्यातोनामार्तास्म- 
स्तद्‌ बुद्धि; यह अध्यास का स्वरूप स्मरण कराते हैं भाष्यकार ! जो कि स्मृति, 
रूप: इत्यादि पूर्वोक्त भ्रध्यास का संक्षिप्त लक्षण है। भ्रध्यास दो प्रकार का है, 
धर्मका प्रध्यास, और वर्मी का प्रध्पस । उसमें ग्रहम्‌ यह घर्मो का अध्यास जिसमें 
मम यह घर्मश ग्रध्यास उत्पन्न नहीं हुआ है वह धनं का कारण नहीं है! 
मम यह मेरा है, ऐसा घम का अध्यास ही सर्वानर्थ ख्पसे सँसार का साक्षात्‌ 
कारणा है उसी को उदाहरणा के द्वारा भाष्यकार प्रदर्शित करते हँ तद्यथा इत्यादि 
से। पुत्र भोर स्त्री इत्यादि के विकल, अर्थात्‌ पीड़ित होने पर में ही विकल हैं 
भोर उनका पूजा और सस्कार होने से में ही पूजित या सत्कृत हुआ बह व्यवहार 
होता है जोकि उनमें ममत्ववुद्धिके बिना संमव नहीं है तो ममकार रूप भष्यास 
पनर्थ का देतु है यह सिद्ध हो जावा है । ०० 

शंका--घर्म के भ्रध्यास में घर्मीका तादात्म्याध्यास कारण है, पुत्रादि में 
स्वसे भेद ज्ञान विद्यमान है तो उनमें रहनेवाले वैकल्पादि धर्मों का प्यास: 
कैसे होगा । ( समाधान ), ( भामती में ) शरीर के तादात्म्य का प्रष्यास 
ग्रासा में कर के घमं स्थूलत्वादि को तरह पुत्र, खरी इत्यादि का जो स्वामित्व है 
उसका भारोप मान कर उक्त व्यवहार की सिद्धि हो जायगी। यद्यपि पुत्रादि 
का स्वामित्व पुत्रादि के झघीनः जो भोग उसकी सत्ता है, भाग शरीर 
निष्ठ नहीं है, ,किन्तु आत्मा या अन्त$फरण निष्ठ है। तयापि उनके 
्रघीन पोषणादि क्रिया का भागी होना हो स्वामित्व है यह मानकर शरोर के 
स्वामित्व की सिद्धि होती है । 

प्रश्त--शरीरगत स्वामित्व का धारोप होने पर मी साकल्यबैकल्यादि ध्म: 
का झारोप नियु क्तिक है | 


उत्तर--मो बिसका स्वामी होता है उस पर उसका स्वत्व, ( प्रधिकार ).. 
यह वस्तु भपनी है धादि व्यवहार होता है, तो स्वामित्व स्वत्व से निरूपित है । 
प्रतः स्वत्व में यदि सम्पुणता या विकुलता होती है तो तप्निरूपित 
स्वामित्व में सस्पुणता विकलता मानी जाती है। इसलिए वाह्य पुत्रादिः 
गत साकल्य वैकल्पादि घर्म स्वामित्व के द्वारा शरीर में अङ्गीकार होने से उन 
धर्मा का प्रात्मा में प्रध्यास होता है। इत तरह से देह का घर्म स्वामित्व जो कि 
अन्य उपाधि की पेक्षा रखने वाला है उसका यदि घारोप, धात्मा में होता है 
तो धन्य उपाधि की ध्रपेक्षा न रखने वाले क्ृशत्व स्थूलत्व म्रादि देह के घर्मो का 
झघ्यास मातमामें मानना युक्त ही है। इसी झभिप्राय से भाष्य में में स्थूल हूँ 
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चतुः सूत्रीपर्यन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । २१ 


कृश हू गोर वणं हैं स्थित हे जाता हूं । लघन करता हूं इत्यादि देह के धर्मों 

का श्रध्यास भात्मा में कहा गया। देहादि से भी प्रन्तरङ्ग, ( भर्थात्‌, उनके: 
अपेक्षा ग्रात्मा के सान्निध्यको प्राप्त) जिनमें धारमा का भ्यास है ऐसी इन्द्रियों 
के धर्म, मूकत्व कारणात्ववधिरत्व आदि का झघ्पास श्रात्मा में मानकर में यूया 
हूं काना हूँ बहिरा हूँ इत्यादि व्यवहार होते हैं। घोर-उन इन्द्रियों से भी भ्त 
रङ्ग, आत्मा के अध्याप भाव को प्राप्त पन्त; करण के धर्म काम संकल्प प्रादि 
का घध्यास श्रात्मा में मानकर में इच्छा करता हूं संकल्प करता हूँ भादि 
व्यवहार उपपन्न होते हैं। इस तरह से धर्माध्यास फा विस्तार पूर्वक वर्णन 
कर के उन सब का मूल कारणा धर्मी का अध्यास भाष्यकार एव महप्रत्यपितम्‌, 
इत्यादि से कहते हैं | भ्रहमुप्रत्यय, भ्रहमाकार वुत्ति है, जिप भ्रन्त!करण में उसका, 

झम्तःकरणा के सम्पूर्ण परिणाम इच्छा संकल्प कतृ त्वभोषतृत्व प्रादि का साक्षी 
झसङ्ग विकार रहित कूटस्थ प्रत्यगात्मा जो कि चैतन्य झौर उदासीन है ऐऐे 

प्रत्यगात्मा में भ्रध्यास कर के में कर्ता हूं में भोक्ता हूं इत्यादि व्यवहार तिद्ध होते. 
हैं। शौर सवसाक्षो प्रत्पगात्मा का अचेतन धन्तःकरण में भ्रष्यास करते हुँ जिसमें 
कि में चेहन हुं यह व्यवहार उपपन्न होता है । 


झथवा काम सकल्पादि गुणा विशिष्ट भन्तःकरणतादाठम्यापन्न जो प्र्हं 
पदार्थ उसका, भ्रेष, सम्पूर्ण जो स्वप्रचार, स्वशब्द से अहद्धार ग्रन्थि, पर्त 
जड़ प्रन्तःफरण का ही विशेष भेद जो भ्रह्कार और चेतन्य स्वभाव प्रात्मा की 
ग्रन्थिः परस्पर बन्धन, जो कि संसार रूपी नृत्यशाला का मून स्तंग है वह गृहीत 
है उसका जो प्रचार इच्छा संकल्प कतृ'त्व भोक्तृत्व झ्रादि अनेक विधपरिणाम 
जिसके कारण चीव ब्रह्मादिस्थावरान्त योनियों मे पराधीन होकर परिभ्रपण 
करता है,.उन सब का साक्षी जो प्रत्पगात्मा है, जो कि व्यवहार घौर फल से 
सम्बन्ध न रखता हुमा केवल द्रष्टा मात्र है ऐसे प्रत्यगात्मा में पूर्वोक्त प्रह पदार्थ 
का झध्पास करके आर प्रत्यगात्मा का भ्रस्तःकरण में घष्याप कर के पूर्वोक्त” 
व्यवहार उपपन्न होते हैं। यदि केवल भहेङ्कारादि का ही धात्मा में घध्यास 
होता, चेतन प्रास्मा का प्रध्यास न हो तो प्रत्यगात्मा प्रकाशित न हो, शुक्ति में 
केवल रजत का भध्यास होने पर शुक्ति प्रकाशित नहीं होती ) पहेङ्कारादि में 
चैतन्य प्रकाशित होता है, ( चेतनोऽकङ्कारोमि ऐसी प्रतीति होती है ) उषके 
झाषार पर चैतस्प का प्रकाश मानना पढ़ता है । एवम्‌ चैतन्य हो का अहेङकाराक | 
में भ्रष्पास हो प्रहङ्कारादि का मध्यास न हो तो दे प्रकाशित न हो, इसलिए र 
झनुभव के झनुरोध से परस्पर अध्यास मानना युक्त दै । i ड 
शंफा--भध्यस्त होने से जैसे रजतमिथ्ण है, एवं महद्कारादि निढिल प्रपञ्च क है 
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धध्यस्त होने से मिथ्या है तो चेतन प्रात्मा का भी प्रध्यास मानने में, वह भी 
मिथ्या क्यों न हो | 
समघान--प्रहंकार घादिका स्वरूपतः ग्रघ्यास है, चेतन का केवल सम्बन्ध- 
मात्र, धतः चेतन भी अहका राद्युयहित होकर ही भ्रष्यस्त होता है, तो तदुपट्टित 
-त्वेन वह मी मिथ्या है, स्वरूपतः प्रध्यास न होने से चैतन्य स्वरूप तमा मिथ्या 
नहीं है । प्रहंकारादि का स्वरूपतः अव्यास होनेषे वे स्वरूप से भो मिथ्या दै । 
तो इस तरहसे अन्तःकरण से भ्रवच्छिन्न, युक्त प्रत्यगात्मा जोकि इदमू 
प्रतिदेरूप है, “धर्यात्‌ इदंशब्दजन्यज्ञान विषय जड़ ग्रम्तशकरणा, आर अ्निदमू, 
- “अर्थात्‌, चैतन्यरूप गात्मा इन दोनों का परस्पर संमिश्रण हो इदमनिर्दरूप है, 
*वही कर्ताभोक्ता धौर कार्य कारणरूप अधिद्याह्यय का श्राधार है, धनादिकाल से 
चला धा रहा जो पूर्वःपूर्व भ्रम भोर तजन्यसंस्क्ार वह कार्यहप धविद्या हैः 
-प्रौर मूलाज्ञान कारणरूप अविद्या है, इन दोनों प्रविद्याप्रों का आाघार, भ्रहंकार 
का अ्रधिष्ठान संसारी सम्पूण प्रनर्थ का पात्र जीवात्मा, पूर्वोक्त परस्पर अध्यात 
ही उपादानकारण जिसका घोर वह है उपादान जिसका ऐवा ष्या भनादि 
-होतेसे बीजांकुर के समान परस्परात होता है। प्रमाण-प्रमेय का व्यवहार, 
"ग्रघ्यासके बिना उपपन्न नहीं हो सकता, प्रतः उक्त व्यवहार से हढ़ किया हुआ 
भी प्रध्यास शिष्पजनों के कल्याणाथ उसके स्वरूपको पहिले कहकर सम्पूर्ण लोगों 
-के प्रत्यक्ष होनेसे प्रध्यात को प्रौर भी दृढ कर रहे हैं, एवमयमनादि रनन्त:, 
इत्यादि से । इत तरहसे यह भ्रतादि थ्रोर घनन्त स्वाभाविक मिथ्या प्रत्यक्षरूप, 
-पर्थोत्‌ भनिवंबनीय प्रष्यास, कृतृस्व क्रिया । भोङृत्व ( भोग ) इनके प्रवृत्तिका 
जनक स्वंसाधारण को प्रत्यक्ष है। असङ्ग ध्रात्मा में घध्यास के बिना क्रिया 
-भोर भोग की प्रवृत्ति नहों बन सकती, इपलिए अध्याप्त हो उनका प्रवर्तक है, 
-यह भाव है। 
शंका--अध्पास भाष्पके प्रारम्म में लोकववहार को नैसर्गिक, कहा,, यहां 
“पर” उपसंहार में धघ्यासको नैतिक कहा गया, धरोर प्रनादि धनन्त यह प्रविक 
-यहाँ पर कहा गया यह युक्त नहीं प्रतीत होता, क्योंकि प्रारस्प भोर समाप्ति में 
“ऐक्य होना चाहिए । 
समाघान- वहाँ भी प्रत्यगात्मा में प्हंकार का ध्रध्पात ही लोकव्यवहार 
न्शब्द से अभिप्रेत है, भोर नैसर्गिक शब्द का प्रथे स्वाभाविक होता है, स्वभाव 
धनपनोद्य, भर्थातु निवृत्त न होनेके योग्य होता है, तो ऐसा बर्थ गृहीत न हो 
(किन्तु घनादि ही नैसगिक शब्दार्थ है यह स्पष्ट करने के लिए प्रनादि, यहाँ पर 
(कहा गया ) जिससे कि उपक्रम घोर उपसंहार में भिन्नार्थला नहीं है। 
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MN 
शंका--भध्यास झनादि भले हो परन्तु भ्रनन्त केसे, षयोंकि जोध्वंस का 
प्रतियोगी न हो, भर्यात्‌ जिका नाशन हो वह अनन्त है, ऐसा मानने पर 
भ्रष्यात को निवृत्ति नहों होगी । 
समाघान--धनन्त ६व्द का उक्त प्रथं प्भिप्रेत नहीं है, बिन्तु तस्व ज्ञान के: 
विना जिसका नाश न हो सके जिससे कि उक्त दोष नहीं है, इसीलिए भागे 
“ चलकर, भाष्यकार ने झस्यानथ हेतोः प्रहाणाय सर्वेबेदान्ता ध्रारभ्यन्ते, इस भ्रनर्थ 
के हेतुभूत प्रष्यास के नित्त के लिए सम्पूणं वेदान्त का आरम्भ हैं। उक्त भरथः 
विवक्षित होने पर, उसके नाश के लिए यह कथ न घनुपपन्न हो जाता है, इसलिए 
अनन्त ९व्दा्थं, दच्व-ज्ञान के बिना किसी झन्य, उपाय से इसका नाश संमव नहीं” 
है यही स्वीकृत है। तत्त्व ज्ञान के होने पर यह पनन्त है, भ्रध्यास के प्रनादि 
इष अनन्त होने में हेतु नैसर्गिक कहा गया, मिथ्या जो प्रत्यय उनका रूप 
अनिवंचनीयता वह है जिसमें, घर्थात्‌ भ्रनिवेचनोय । इस प्रकार प्रष्याप भनर्थः 
हेतु है यह बतलाकर उसके निवृत्ति के लिए वेदान्त शास्र का प्रारम्म है, यह 
उपसंहार भाष्यकार कर रहे है । मिथ्या ज्ञान रूप प्रध्या की निवृत्ति, विरोधी 
प्रतीति के बिना, नहीं हो सकती, इसलिए भाष्य में घ्रात्मैकत्व विद्या प्रतिपत्तये, 
कहा. जिससे कि जीव ब्रह्म को एकता वेदान्त शास्त्र का विषय है, अस्यानयंदेतोः 
प्रहाणाय से, धनथं की निवृत्ति प्रयोजन है, यह सुचित होता है । उस प्रात्मैकत्वः 
विद्या के प्राप्ति के लिए वेदान्त है, न कि केवल जप के लिए या कर्म में प्रवृत्ति 
के लिए यह सिद्ध हुआ । 
निवृत्त हो गया है सम्पूर्ण प्रपश्व जिसका ऐसे आनन्द स्वरूप त्रिकालाबाधित ' 
शात्मस्वरूप की संशय रहित भावना उत्पन्न करते हुए वेदान्त, मूलप्॒हित, 
ध्यास का हनन करते हे । झध्यास का मूलभूत ध्रज्ञान के नष्ट होने पर घ्रध्यास 
भी निवृत्त होता है। इस तरह भ्रघ्यास का समर्थन होने पर पूवं में पूर्वपक्षी का 
जो यह भाक्षेप था, कि धात्मा तो सभी को प्रसिद्ध है, अतः वह जिज्ञासा का 
विषय नहीं हो सकता इसका स्मरण करके एतदुक्तं भवति इत्यादि से समाधानः | 
सामतीकार कर रहे हैं। प्रस्मत्प्रत्यय का विषय घात्मा यदि यथार्थ ज्ञान का. 
विषय हो तो भात्मा ओर ब्रह्म के एक होने से ब्रह्म भी ज्ञात हो गया तो तद्विषयक 
जिज्ञासा निष्प्रयोजन होने से व्यर्थ होगो, फिर ब्रह्मज्ञान के लिए वेदान्त का 
प्रध्ययन भी तिरर्थक होगा । किन्तु उनका प्रथं विवक्षित न होने से जप मात्र में. 
ही केवल उनका उपयोग होगा। तब तो उपनिषरप्रतिपादित आात्मस्वख्प का 


ज्ञान प्रामाणिक नहीं माना जायगा । भ्रप्रमाण होने से, बारम्बार परिशीलन करने 


पर भी वास्तविक कतृ त्वभोषतृत्व झादि झात्मा में जो प्रतीत हो रहे हैं उनको 0 र 
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~ 


निवृत्त करने में समर्थ नहीं हो सकता | क्योंकि धारोपित रूप ही यथाथ ज्ञान से, 
निवृत्त हो सकता है, न कि वास्तविक रूप श्रययार्थ ज्ञान से। क्या रस्सी का 
थापना स्वरूप हघारो सपे विषयक ज्ञान से निवृत्त हो सकता है। मिथ्या ज्ञान से 
प्रतक्त रूप ही तत्व ज्ञान से निवृत्त किया जा सकता है। मिथ्या ज्ञान, से उत्पन्न 
संस्कार अत्यन्त हढ़ होने पर भी, शद्धा पूर्वक निरष्तर, थर्थातु जिपमें झन्य ज्ञान 
फा व्पवघ।न न हो, और चिरकाल तक अभ्यास किया हुआ जो तरव ज्ञान उससे 
उसन्न संस्कार से दुर किया जा सकता है। 

वेदान्त, भ्रर्थातू, उपनिषदों में प्राण उद्पीथ इत्यादि की उपासना भी बहुत 
पाई जाती है तो सम्पूर्ण वेदान्त भात्मैकत्व परक हैं, यह कथन संगत नही--इस 
पर भाष्यकार ने कहा जिस तरह से सम्पूरणं वेदान्त, ( उपनिषदों का ) जीव ब्रह्म 

-को एकता में ही तात्पर्य है उसका हम इस शारीरक मोमांता में प्रदर्शन करेंगे 

शारीरिक मोमांता शब्द का घर्थ भामती में, शरीर ही शरीरक है, उसमें 
निवात करने वाला जीवातमा ही शारीरक है, वह जीवात्मा, जो कि 
स्वंपदका वाच्यार्थं है, वह तत्पदार्थं परमात्मा का ही स्वरूप है न कि उससे भिन्न, 
घ्यात जीव की परमात्म रूपता का विचार अिसमें हो, वह शारीरिक 
मीमांवा है। 

विशेष-श्रस्युदय के लिए सगुण उपासना वेदान्त में वणित होने पर भी 
अध्यारोपापवाद न्याय से निगुण स्वरूप ज्ञान में ही उनका पर्यवसान समझना 
चाहिए । घयवा उपासना के द्वारा चित्त एकाग्र होने पर प्रस्त:करण में प्रात्म- 
साक्षात्कार की योग्यता प्राप्ति में सगुणोपासना का तात्पर्यं है, भतः. भाष्यकार 
का यह कथन कि जीव ब्रहाक्य में ही वेदान्तों का पर्यवसान है विरुद्ध नहीं है । 


वस्तु में श्रवस्तु के भ्रारोप को श्रध्पारोप कहते हैं। वस्तु, सच्चिदानन्द 
्रद्वितीय ब्रह्म में, भ्रवस्तु हरपमान निखिल प्रपञ्च घारोपित है इसलिए यह 
प्रध्यारोप है। सम्पूर्ण प्रपश्च का निषेष कर के केवल भ्नात्म रूप से स्थिति 
प्रपवाद है । यही भघ्यारोपापवाद न्याय है। इध तरह से श्रष्यास की उपयोगिता 
का विस्तृत वर्णन कर उसका निष्कर्ष भामतोकार एतावानत्रार्थ संक्षेप; इत्यादि 
से कह रहे हैं । 

यद्यपि स्वाध्यायोष्ध्येतव्य यह प्रध्पयत्त विधि स्वाध्पायपदवाच्य समस्तवेद- 
राशिको फलयुक्त धर्थ ज्ञानपरक बतला रही है। प्राशय यह है कि अध्ययनका 
फल भर्थ ज्ञान है, केवल धक्षर की प्राप्ति नहीं जिस वाक्यके भर्धका ज्ञान न हो 
“उसका प्रध्ययन निष्फल है यह पूर्व मीमांसकों को घ्रभीष्ट है, जोकि भाभतीकार 
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को भो सम्मत है । तो कर्म के विधिनिषेषवाक्य जैसे घ्र ज्ञान, रूपफत्नसे युक्त 
है, उसो तरह वेदान्तवावय भो स्वाध्याय शब्दवाच्प वेदराशि के अन्तर्गत होने से 
प्रथंज्ञान रूप फन से युक्त हैं। इस तरह से मन्त्र भागके समान वेदान्तवाक्पोंमें 
भो भ्रथंपरता स्वाभाविक है| पौर वेदान्तवाक्योसे भो चैतत्मानत्दघन कतृ लादि- 
वर्भ रहित निष्प्रपत्च अद्वितीय ब्रह्मप्रतीत होता है । तथापि कतृ'त्व भोक्तत्व 
विशिष्ट शोकमोहयुक्त भात्मा को विषय करनेवाला पहंप्रत्यय णोकि सन्देह भोर 
'वाधसे रहित है उससे विरुद्ध होने से उपचरितार्थ है, धर्थात्‌ गौण प्र्थपरक है 
उनका वह मुख्य प्रथं नहीं है। श्रथवा हुँफट्‌ थादिशब्दके तरह थ्र्थ विवक्षित न 
'होने से केवन जपमाश में उपयोगी हैं। इपलिए उन वेदान्ज याययोंके प्र्थ विचार 
'के लिए इस चार थध्यायवाली शारीरक मीमांसा यानी ब्रह्मसुथका प्रारस्म वयर्थ 
'है | क्‍योंकि सर्वजनानुभवसिद्ध अहंभ्रत्यय का विषय घात्मा संदेह घौर प्रयोजनसे 
| रहित है, जिज्ञासा सन्देह धोर प्रयोजन होने पर ही होती है | भस्मा के उक्त 
| 
j 


प्रती ि से निश्चय होने पर सन्देहादि के होने से उसमें जिज्ञास्पता नहीं है, जिज्ञा- 

स्प न होने से उसके विषय में विचार भो निष्फन है, यह पूर्व पक्षी फा प्राशय है । 

सिद्धान्त यह है कि यह बात तब होती जबकि उक्त घहं प्रतीति प्रमाणको 

'कसौटी पर ठीक उतर जाती, परन्तु बह प्रतीति जोकि कतृ त्वभोक्तत्व प्रांदिवर्मो 

| 'को रवाह न करती है, विचार करने पर निस्तार बिद्ध होतो है | क्यों सुषुस्ति 
अवस्थामें भी ज्ञानरूप घात्मा की सत्ता रहती है । उस समय भी सुख महमस्वाप्स॑ 

। “न किचिदवेदिषम्‌, ( में सुख पूर्वक सोया मुझे कुछ भो भान नहीं था ) इस परा- 
मं के थाधार पर अज्ञान विषयक अनुभव रहता हो है; परन्तु कतृ'त्वादिघर्म 

हीं प्रतीत होते । घोर भी बात है कि भहंप्रतीतिविषयक प्रत्यक्ष प्रमाण धद्व त- 
परकथुति के विरोधसे, दुबल है, यदि यह कहा जाय छि सम्पूणं प्रमाणोमे प्रत्यक्ष 
प्रमाण ज्येष्ठ होने से बलवान्‌ है,\ तो प्रत्यक्ष प्रमाण से शुतिका ही बाध क्यों न 


हो, तो यह ठोक नहीं | क्योंकि प्रत्यक्षप्रमाण सिद्ध चन्द्रके प्रादेशिकत्वज्ञान का 
श्षागम से बाध होता है जोकि सर्वद 


विचार को के द्वारा उक्त प्रतीतिका प्रामाण्य स्वीकृत न होने से उक्त प्रतीति 


वेदास्त न तो श्रविवक्षितार्थ । भर्धातु 


टे नहीं किन्तु विवक्षित है। धोर न तो. 
उपचरिताथ ही है । किन्तु उक्त है लक्षणा 


धर्म रहित निष्प्रपञ्च प्रत्यगात्मा ही उसका 


निसका ऐसे हैं । धर्यातू, कतृ त्या दि 


'हो सकता | प्रतः श्रुति स्मृलिइतिहास पुराणों के द्वारा, घौर समस्त दार्शनिक, 
मुख्य ध्यं है । उसमें आगे कहे हुए, | > रु 
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९६ ब्रह्मसूत्रशङ्कर माष्यम्‌ 
D1 कस स नत र ट्ट 


र्थात्‌, वह ब्रह्म प्रसिद्ध है घथवा भ्र, प्रसिद्ध इस तरह से संदेह होने से धोर 
उसके ज्ञान से, सकल दुःख, निवृत्ति रूप प्रयोजन के होने से तट्विवयक जिज्ञासा 
युक्त है,--इस झाशय से सूत्र कारने उसके जिज्ञासा को सुचित किया, ( श्रर्थातो. 


ब्रह्म जिज्ञासा, यह । ) 
मामतो 


लिज्ञासया सन्देह प्रयो जनने सुऱ्वयति ॥ 

सुभद्रा--विज्ञासा से सन्देह थोर प्रयोजन सुचित होता है। ( भादय यहः 
है कि ) वेदान्त शासनका विषय जीव ब्रहाक्यज्ञान भोर धनर्थ निवुत्ति रूप प्रयोजनः 
के संभव और असम्भव होने से शास्रका आरम्भ करना चाहिए या नहीं यह 
सन्देह होता है । इस सन्देह की निवृत्ति संभव पूर्वक पूर्वपच्षुमामतीमें यद्यपि 
से लेकर थव गम्पते तक है ।--तथापि से विचारं प्रयुञ्जीत तक उत्तर पक्ष” 
पूर्वपक्षो के द्वारा कहा गया इस तरह से पूर्वोक्त युक्ति से शास्त्र का थारम्भन 
करन] चाहिए यह प्राप्त होने पर सिद्धान्ती ने सिद्धान्तस्तु भवेदेतदेवं सेकर असूच 
यत्‌ पर्यम्त सिद्धान्त कराया । इसलिए, जिज्ञासा धिकरण का प्रारम्भ होता है । 
यद्याप इस झधिकरणामे श्रुति के अर्थ का विचार नहीं किया, गया है। तथापि 
भरति से भ्राक्षित् भर्थकां विचार होने से श्रुति की संगति होती है । यह जिज्ञासा 
बिकरण, स्वाध्यायोऽध्येतव्यः इस अध्ययन विधि वाक्य से गृहीत घात्मा वाऽरे 
ष्टव्यः ओतव्य: इत्यादि वेदान्त वाक्य जोकि सामान्यतः प्रयोजन विशिष्ट हैं,. 
परन्तु विशेष रूप से उनका प्रयोजन संदिग्ध है । इसलिए विचार सै घाकांक्षितः 
होने से, उनका भ्षेप किया जाता है, जिससे कि इस भ्रधिकरणा को श्रुति से 
संगति बेठ जाती दै । 

झौर भी यह भ्रविकरण यद्यपि शारीरक सुत्र प्रति,-प।द्य समन्वय प्रविरोध' 
साधन फल इनमें से किसी का झभिघायक न होने से उनके साय इसको संगति 
नहीं है, तथाप समन्वयादिक जो सम्पूणं विचार हैं उनजा कारण होने से शास्र, 
के भ्रष्यायों के साथ हेतु हेतु मद्भाव संगति हो जाति, है । भभिभ्राय यह है कि 
चुतुलंक्षणी शारीस्क सुच, के मुझ्य विषय समन्वय श्रविरोध साधन फल एचार 
ह 1 जिनमें प्रथम भ्रध्याय में सम्पूर्ण वेदान्त वाक्यों, का प्रह्ममे ही समन्वय, यानी 
तात्पर्य है यह वणित है द्वितीयाध्यायमे उन वेदान्त वाक्यों के परस्पर विरोध, 
का परिहार किया है। तृतीयध्यायमे ब्रह्म प्राप्ति के साधन का निरूपण है । 
चतुथे भ्रघ्यायमे, फल; का निरूपण है । जिज्ञासाधिकरणमे इन सबका निरूपणानः 
होने में उनके साथ संगति नहीं है यह यदि कहा जाय तो उचित नहीं है ।: 
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चतुः सुत्रीपर्यल्त भामती भाषानुवाद सहितस्‌ । ९७ 


क्योंकि ब्रह्म के जिज्ञासा के बिना उप्तमें तात्पर्य, असम्भव है इसलिए यह झधिक 
रण समन्वय में देतु है । घतः प्रथमाच्याय के प्रथम पाद के साथ हेतु-हेतु मद्भाव 
संगति दै । ( इस तरह से घष्पास की उपयोगिता का प्रदर्शन किया गया भब 
जिज्ञासाधिकरण का प्रारम्भ होश है। ) 

अध्यासमाष्य भामती को व्याख्या समासतः 


श्रो साम्व शिवापंणमस्तु 
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१- जिज्ञासाऽधिकरणम्‌ । 
सू० अयातो ब्रह्म जिज्ञासा ॥ १ ॥ 


साधन चतुष्टय सम्पत्ति के भरनन्तर ब्रह्म की जिज्ञासा होती है। प्रथवा उक्त 
सम्पत्ति, सम्पन्न भधिकारी को प्रमृतत्व मोक्ष प्राति खप फन का ब्रह्म के घपरोक्ष 
साक्षात्कार के लिए वेदान्त वाक्यों का विचार करना चाहिए-यह सुत्र का भथ है। 


दंक्ता--दक्त सुव में बरह्म शब्द से सगुण ब्रह प्रमिप्रेत है या निगु'णी बहा 
जिसकी जिज्ञासा होती है। घथत्रा सगुणा ब्रह्म विचार का विषय है या निगुण । 
सगुण ब्रह्म जिज्ञासा प्रथवा विचार का विष नहीं हो सकता । क्योंकि उसके ज्ञान 
से ध्रज्ञान को निवृत्ति संभव नहों है । यद्विषपक ज्ञान होणा तद्विषयक धज्ञान को 
हो निवृत्ति होगी न कि पन्य विषय अज्ञान को | घर विषपह ज्ञान पट विषयक 
प्रज्ञान को निवृत नहीं करता । अज्ञान तो द्वैत सिद्धान्त में निगुण ब्रह्म को 
बिषय करता है तो सगुण ब्रह्म विषयक ज्ञान से उसको निवृत्ति कैसे होगी । यदि 
निगुण ब्रम को जिज्ञावा या विचार का विषय माना जाय तो जन्माद्यस्ययतः 
इत सुत्र से विरोध होगा । क्योंकि उक्त सूत्र में सगुण ब्रह्मका हो लक्षण कहा गया 
हैं, जपदुसपत्ति कतृ'त्र जगत्‌ स्थिति कतृर प्रादि घमं निगुण भ्रोर निधेमंक ब्रह्म 
में कैप्ते रह सकते हैं । 

समाघान--निगू'ण ब्रह्म ही जिज्ञाता फा विषय है, वेदान्त वाक्यों से तद्विषयक 
विचार ही प्रमिप्रत है। जिससे कि मूलाज्ञान निगुण ब्रह्म विषयक निवृत्त होकर' : 
समस्त दु१च्च निवृत्ति प्रौर परमानन्द प्राप्ति रूप प्रयोजन सिद्ध होता है। निगुण 
ब्रह्म 8 जिज्ञास्य होने से उत्तर, सुत्र जन्माद्यस्ययत। से विरोध होगा। नहीं, 
निविकृल ज्ञान मे सविकल्पक ज्ञान कारण है | इपलिए सगुण ब्रह्म का लक्षण 
उत्तर सूत्र में क्रिया गया, यद्यपि ताको के मत में निविकहाक ज्ञान, जो कि 
विशेष्य, विशेषण सम्बन्ध से शून्य है वह पूवे में होता है, भनन्तर सविकल्पक, 
सप्रकारक ज्ञान होता है । परन्तु वेदान्त तिद्धान्त में सबिकल्रक ज्ञानानन्तर ही 
निविकल्पक ज्ञान स्वीकृत है। ( सोऽपंदेवदसः ) तर्रम्वि इत्यादि वाक्यो से 
पहिले, वाक्यार्थं उपस्थित होता है। जो कि सविकल्पक घर्यात्‌, सप्र हारक 
होता है, पश्चात्‌ लक्षणा के द्वारा, विशेषणादि से रहित, खंड, देवदत्तादि का 
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चतुः सत्री यस्त भामती सषानुवाद सहितम्‌ । ९९ 


बोध होता है । इप्रसिए सगुण ब्रह्म के ज्ञान के बिना निगुण का बोध संप्रव न 
होने से सूत्रकार ने सगुण ब्रह्म का लक्षण कहा । 


वेदान्त मीमांसा शास्रस्य व्याचिख्पासितस्ये दमा दभि ध्वुत्रम्‌;- 
द० अथातो अह्म-जिज्ञासा ॥ १ ॥ 


भामती 


८ पन साचादिस्छाव्याप्यस्राद्‌ ब्रहम-ज्ञानं करठोक्त प्रयोजनम्‌ । न च 
कमखनास्प्राचीनसनुष्ठानमिव ब्रहाज्ञानाररराचीनं किंचिदस्ति, थेनैतदवः्तरप्र- 
योजनं मदेतु, किन्तु ब्रह्ममीमांसाख्य तक तिकतेब्पतानुश/तविषयैवेंदोन्तैए हितं 
निर्विचिकित्सं म्रह्मश्ानमेत्र समस्तढुःखो पश्चमरूपम।नन्दैकर परमं प्रयोजनम्‌ । 
तमथमधिङत्य हि प्रेच्ावम्तः थ्रवर्तन्तेतराम्‌ । तञ्च प्रासमप्पनाद्यबिद्यावशादप्रास- 
ह प्रेष्ितं मवति । यथा स्वग्नीवागतमपि औवेयकं कुत श्चद्भ्रमान्तास्ती - 
Ce परेण प्रतिपादितमप्रातमिव प्राप्नोति । बिज्ञासा तु संशयस्य 

यमिति स्वकारणं खश्यं सुचयति। संशयश्च मोमांतारम्मं प्रयोधयति । 
मया छि शास्त्र प्रेत्ञावश्पवत्तिददेतुप्रंशयप्रयोज नपुचनात्‌ युकम्रत्य सूत्रस्य शास्त्रा- 
स ह भगवान्‌ माष्यकार:--वेदान्तमीमांताशा त्र त्यः व्याचि्यासितस्य 
अस्मामिः र इदमादिमं सूत्रस्‌ | पूजितविकारवचनो | मीमांसाशन्दः । 
परमपुरुषाय--ेतुभूवसुक्त्मसन्मार्थनिगयफलता विचारस्य पूनितता | तस्य 
मीमांसायाः शाखम्‌; सा हानेन शिष्यते शिष्येभ्यो यथावश्परतिपाथव इति | 
सूत च वहवर्थसूचनात्‌ भवति | याहु :-- ` 


घन सुचितार्थानि स्वल्पाक्षरपदांनि च । 
|) 
सवतः सारभूतानि सूत्राष्याहुमबीषिशः || इति ॥ 
तदेवं सुत्रतारपर्य' व्याख्याय तस्य प्रयमपदमर्थति व्या चष्टे - 


चुभद्रा- जिज्ञासा से सन्देह भोर प्रयोजन सुचित होता है। इच्छाका | 
शाक्षात्‌ विषय होने से ब्रह्म-ज्ञान ही मुख्प-प्रयो जन कहा गया है। जिप तरह कर्म: | स 


ज्ञान से वाह्य धनुष्ठान मुख्य प्रयोजन है भोर कर्म-ज्ञान अवान्तर प्रयोजन है उस र; र न 


तरह ब्ह्म-ज्ञान से वाह्य झग्य कोई न होने के कारण यह प्रवासत्तर | 
श्रयोजन नहीं है किन्नु ब्रह्मनीमांसा (विवार) संज्ञक जो तकर इवि- | 
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` कर्तव्यता उससे शरनुज्ञात बिषय वाले वेदान्तोंसे सम्पादित किया हुप्रा 
संशय रहित ब्रहम-ज्ञान ही भानन्देकमाभरस परम प्रयोजन है । उसी प्रथ॑ को प्रधिकृत 
करके प्रेक्षावान्‌ ( विदारक ) प्रवृत्त होते हैं। बह प्रास होने पर भी अनादि 
प्रविद्या के बश से अप्राप्त के समान होने से धत्यन्त ईप्सित होता है जैसे' 
झपने ग्रीवा में स्थित भी भलंकार म्रमवश “नहीं हैं” ऐसा मानता हुआ किसी 


के कहने से अप्रातकी भांति प्राप्त करता है, तथैव प्रकृत में भी समझना: ' 


चाहिये । जिज्ञासा संशय का कायं है भतः वह प्रपने कारण संशय को सुचित 
करती दै । संशय मीमांसारम्भ का प्रयोजक है इसलिये शास्त्र में विचारको की 
प्रवृत्ति का हेतुभृत संशय भ्रोर प्रयोजन को सूचित करने से इस सूत्र का शास्ता 
दित्व का होना युक्त है। प्रतएव भगवान्‌ भाष्यकार ने कहाः--वेदान्तेति। 
“प्रस्माभिः? इसके दोष होने से हमारे व्याख्यान का विषय जो वेदाम्त का 
पूजित-विचार उसका यह पहला सूत्र है, परम पुरुषार्थ जो मोक्ष उसका कारणः 
जो प्रतपन्त सुक्ष्म घात्म-तत्वरूप पथं उसका निणय-छप फल का होना ही 
विचार में पजतता हे. । उस मीमांसा का यह शास्त्र िष्यों को यथावत्‌ प्रतिपादन 
क्या जाता है। सुन्न बहुत धर्थ को सुचित करने से होता है--कहा भो है दँसे:-- 
ल्घुनि सुचितार्थान, स्वल्पाक्षर-पदानि च। 
सर्वतः सारभुतानि, सून्नlप्पाहुर्मनीषिणः ॥! 
जो सन्देह रहित श्रथंवाले हैं भौर बहुत प्रथो को सुचित करते हैं झौर थोड़े 
क्षर वाले पदों से युक्त हें घौर सब प्रकार से सारभूत हैं उनको दिद्वानों ने 
सूत्र कहा है । विषय प्रयोजन धोर ब्रह्म फा स्वरूप प्रमाण युक्त घौर साधन फल 
विचार इन सबों वी प्रतिहा करने से बहुत अर्थ सुचित होता है। तो इस तरह से. 
सुत्र के तात्पयं का व्याख्यान करके उसमें प्रथम पद धथ की व्याख्या कर रहे हैं। 
दास्नरहित में 5 वृत्त कराने वाला शोर प्रहित का निवृरा कराने वाला होता 
है । वह (वषि रिषेघ का समुदाय रूप है। वेदान्त ऐसा नहीं तो शास्त्र फंसे ऐसी 
संका होने पर भामतीकार ने कहा साहिभ्रनेनशिष्यते। वह पूजित विचार 
रूप मीमांसा इसके द्वारा आर्यों से शिष्यों को यथावतु प्रति पादन किया जाता 
है जिससे कि इसमें भो शाख्त्त्व है। 


१ कथंभावाकांक्षा पूरकत्वसु इति कर्तव्यताकत्वम्‌ । 

क्थभाव यह विस प्रकार धे हो ऐसी आकांक्षा को पूर्ण 'शान्त' करने 
बाला इत कतंव्पता कहा जाता है। जैसे कुठारेण काष्टुंदिनति कुठार से 
लकड़ी काटता है यहाँ पर कैसे उद्यम्य निपात्य भर्थात्‌ कुठार को उठाकर घोर 
का्टपर उसको गिराकर ऐसी जिज्ञासा होने पर | | 
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ळक. 


'चतु: सुत्रोपर्यन्त भामतो भाषानुबाद सहितम्‌ । १०१ 


भाष्य 
तन्नाथ शब्द आनन्तर्याथः परिगह्यतेना धिक्राराथः ब्रह्म जिज्ञासाया 
-अनघिकार्यस्वात्‌। मङ्गलस्य च वाक्यार्थे समन्वयाभावात्‌ । अर्थान्तर प्रयुक्त 
“एव ह्ययशब्इः थुत्यामङ्गज्ञप्रयोजनो भवति । पूर्व प्रकृतापे द्वायां्च #लत श्रान= 
-न्तर्योव्यतिरेकात्‌ ॥ 
भामती 
तत्राथ शब्द आनन्तर्यार्थः परियह्मरे । तेयु सूत्र पदेषु मध्ये योऽपमथ शब्दः 
स आनन्वर्याथ इति योना । नत्वघिकारार्योःप्यथ शब्दो दश्यते यथा ये 
“बज्योतिः इति वेदे यया वा लोके अथ शब्दानुाशनम्‌ श्रय योगानुश(सनम्‌ 
इति तत्किमत्राधि रायो न यद्यत-इत्यत आइ नाषिशराथः कुतः ? ब्रह्म 
“बिज्ञासाया श्रनश्वाबिकायखात्‌ । जिज्ञासा ततदि इसज़े ब्रह्म एःतःप्रज्ञानाश्च 
"शब्दतः प्रधान प्रतीयत्रे । 


उभर सुन्न के छन पदों के मध्य में जो भय शब्द है बह आनन्तर्याधक है 
-नकि प्रारम्मार्थक | ८ 


शंक्ा-प्रारम्मार्थ कमी पय शब्द का प्रयोग देवा जाता है | जैपे वेद में प्रचेष 
"ज्योति रथेष विएव ज्योति रथैष सवंज्योति: इत्यादि वाक्य से विधान किपा जाने 
वाला ध्व संज्ञा से युक्त जो कम उपे प्रारम्म का वावी पय छग है। इसी 
“पकार लोक में भो धरय गब्दानुपाशनम्‌ भथ योपानुपाशनम्‌ णग्दपाघुत्वविवायक 
शास्र का प्रारम्म योग शास्र का प्रारम्म यह प्रथं उक्त वाक्यों का हवै। वो यहाँ 
“पर भी अय शब्द का प्रारम्भ प्रथं क्यों न हो | 
समाधान-न्रह्म जिज्ञासा में प्रारम्म की योग्यता न होने से प्रय शबइ 
-आररम्मार्थक नहीं है, किन्तु घराननतर्यार्थक दो है | (क्योकि ब्रह्म ज्ञान बिषपिणी इच्छा 
-ही ब्रह्म जिज्ञासा शब्दार्थ है। प्रारम्म प्रर्थ स्वीकृत होने पर क्या इच्छा का 
“प्रारम्म किया जाता है | या ज्ञान का प्रेयवा ब्रह्म का | प्रथम पक्ष सम्मव नहीं है 
-कयोकि उसमें प्रारम्भ को योग्यता नहीं है भोर भागे चल कर सूत्रों में विचार 
“किया गया है न कि इच्छा का प्रतिपादन है । इससे विचार में हो प्रारम्भ सिद्ध 
-होता है न कि इच्छा में। यद्यपि विचार मो सुत्र से सुचित हुँ, तथापि सुत्र के 
-मुख्य प्रमिधांवुत्ति से उकके उपस्थित न होने से उसमें प्रय दब्दा का भत्वप 
नहीं है झोर ज्ञान का प्रारम्भ यह द्वितोय पक्ष मी ठोक नही क्योंकि | 
ज्ञान प्रमाण से जन्य है न कि कृति ( प्रमरत ) से साध्य (ज्ञान कत्या भवेदि 
इच्छा) इच्छा जन्य! भवेक्षतिः इच्छा ज्ञान से जम्म है भोर इति इच्छा से | 
“जन्य है तो बह ज्ञान की जनिका कैसे होगो, भोर प्रारम्म है प्रातिका विषय. 
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१०२ . ्रहमसूत्रशङ्कर भाष्यम्‌ 


ब्रह्म को नित्यता सर्ववादि सम्मत होने से उसमें प्रारम्म का इन्वय सर्वथा प्रहम्भव 

हैं, जिससे तृतीय पक्ष भी युक्त नहीं प्रत भ्रानन्तर्यार्थक ही प्रपशब्द है) इसलिए 

भाष्यकार ने कहा जिज्ञासाया अंनभिकार्यत्वात्‌ पौर भी बात है जिज्ञासा की 
प्रतीति इस सत्र में ब्रह्म रौर ज्ञान के शपेक्षा शब्द से प्राधान्येन हो रहो है जिससे: 
कि झथणब्दार्थ का उसी में अन्वय होना युक्त है भोर वह सम्भव नहीं है यह पूर्व 
में प्रतिपादित है। 


मामती 

न च यथा दंडी प्रेषानन्वाह इत्यत्राप्रधानमपि दंडशब्दायों विवक्ष्यते 
एवमिहापि ब्रह्मतज्ज्ञाने इतियुक्तम्‌ ब्रह्ममीमांसाशास््प्रवृस्यङ्गंशयप्रयो जन- 
सूचनार्यत्वेन जिज्ञासाया एव विवछ्चिटत्वात्‌ । तदविवच्चायान्ठु तदसूचनेनः 
काकदन्तपरीचःयामिव ब्रह्ममीमांसायां न प्रेबावनतः प्रवर्तेरन्‌ । नहितदानी 
ब्र वा ठज्ज्ञानं वोऽभिधेय प्रयोषने भवितुम इंतः, अनध्यस्ता हं प्रस्ययविरो घेनः 
वेदान्तानामेवं विषेऽथेश्रामाणयानुपपत्तेः, कम बृत्युए्पयोगितयोपचरितार्या-- 
नमुः बाजपोपयोगिनां वाहुम्‌ इत्येवमादीना मविवक्षिताथानामपि स्वाध्य'- 
याध्ययनविष्यघी नग्रदणस्वस्य संभवात्‌ | तस्मारसंदेइप्रयोजनसुचनो जिज्ञासा इह 
दतो वावयतश्व प्रधान विवच्षितव्या | नच तस्या श्रधिकार्यत्वम्‌ अप्रस्तूयमान- 
रवात्‌ येन तसमामिस्याहृतोऽथशब्दे ऽधिकाराथः स्यात्‌ जिज्ञासा विशेषणं 
तु ब्रहज्ञानमधिकाय' भवेत्‌ । नचतदप्ययशब्देन संवध्यते प्राधान्याभावात्‌ । 
नच जिज्ञासा मीमांसायेन थोगानुशासनवदधिक्रियेत नान्तत्वं निपाह्य माङ 
मानेइत्यस्मा द्वामानपूजायाम्‌ इत्यस्माद्वाघातोः मान्वघ इत्यादि नाऽनिच्छाये 
सनिय्युत्यादितस्य ग्रीमांशाशव्दस्य पूजितविचारवचनत्यात्‌ । ज्ञानेच्छ्ञा वाचक 
त्वाजिज्ञासापदर्य प्रवर्तिकाहि मीमांसायां जिज्ञासास्यात्‌ नच प्रवत्यंप्रवत क- 
योरेतयम्‌ः एकत्वे तद्भावानुपपत्ते नच रवाथपरत्वस्थोपपती सत्यामन्या थं. 
परत्ववल्पना युक्ता ्रतिःरङ्गात्‌। तरमात्‌ रुष्टूक्तम्‌ जिज्ञासाया जनधिकार्य- 

त्वात्‌ इति ॥ 
सुभद्रा-- दंडी प्रैषानन्वाह यहां पर जैसे प्रधान भी दंड तात्पय का बिषयः 
है, “र्यात्‌ विवक्षित है? उसी तरह यहाँ पर भी इच्छा में विशेषणो मूत अप्रधानः 
भी ब्रह्म ज्ञान विवक्षित हो। प्राशय यह है कि इष्ट में प्रैष का कर्ता 
प्रष्वयु होता है, शोर धनुवचन का होता कर्ता होता है, उसफे विकृतिः 
भूत पशुयाग मे मैत्रावरूणः प्रैष्यति चान्वाह इस वाक्य से परष धोर धरनुवचन 
दोनों का कर्ता मैत्रावरण ही होता है भिन्न-भिन्न नहीं दंडी इत्यादि वाकय का 
` इडी रत्‌ प्रैषान्‌ प्रैषमन्त्राच्‌ प्रन्याह, प्रथति दंड घारण कर प्रो३श्रावय घिः 
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धप्रात दंड धारण हो विध्यल्वयित्वेन विवक्षित है भ्रर्थात्‌ दंडी मे विशेषण जो दंड 
वही जो कि प्रेषानुवचन का घङ्ग है उसके धारण में ही उक्त वाक्य का तात्पर्य 
है, तद्वत्‌ प्रकृत में भो इच्छा विशेषणीभूत ब्रह्मज्ञान हो तात्पर्य का विषय क्यों न ड 
हो, अथवा ज्ञान में विशेषण ब्रह्म तात्पर्य का विषय हो ऐसी शंका होने पर ह 
भामतीकार ने न च इत्यादि से युक्तम्‌ इत्यन्त कहा, भर्थातू यह युक्त नहीं | उसमें 
हेतु देते हैं ब्रह्म इत्यादि से विवक्षितत्वात्‌ एतदस्त | ब्रह्म मोमांशाशास् के प्रवृत्ति 
का अङ्ग जो संशय धोर प्रयोजन उसको सूचित करने से जिज्ञासा में ही वासय 
मानना युक्त है । भाव यह हैं कि जिज्ञासा का व्यापक संशय भौर प्रयोजन हे, 
जिसमें संशय होता है प्रोर जो प्रयोजन से युक्त होता है उसमें प्रवृत्ति होती हुँ 
यदि जिज्ञासा में तात्पयंन हो तो संशय रौर प्रयोजन के सूचित न होने छे 
बिचारको की ब्रह्म मीमांसा शास्र में प्रवृत्ति ही नही होगी, काकदन्त के परीक्षा 
के समान । जैसे प्रयोजन रहित होने से उसमें प्रवृत्ति नहीँ होती । बैसे हो यहाँ पर 
भी प्रयोजन शुन्य होने से प्रवृत्ति नहीं होगी । क्योंकि वेदान्त वाक्यों के विचार 
के पूर्व उन वाक्यों का ब्रह्म भौर ज्ञान प्रयोजन नहीं हो सकते, क्योंकि झह प्रतीति 
का विषय कतृत्व भोक्तृत्व विशिष्ट ही भ्रात्मा है न कि कतृ त्वादि उपाधिरहित 
शोर वह प्रत्यक्ष होने से प्रबल है यदि कहा जाय कि वह अध्यस्त है तो विचार के 
पहिले यह सिद्ध नहीं है ग्रतः उसके विरोध होने से वेदान्त वाबयों का कतृ त्वॉ- 
द्यपाधि रहित घात्म तत्वरुप भर्थ में प्रामाण्य संमव नहीं है । इसलिए प्रवृत्ति 
का अंग जो संशय और प्रयोजन उसको सूचित करने वाली जिज्ञासा ही विवक्षित 
है तभी शास्र की सार्थकता हो सकती है । 

हांका--यदि वेदान्त वाक्य निरर्थक है तो उनके भ्रध्ययनमें कोई प्रबा 
नहीं होगा, तो स्वाघ्यायोऽध्येतथ्यः इत वाक्य स स्वाध्याय पद वाच्य समस्त गेद 
राशि फा प्रध्ययन प्राप्त है तो उसके अन्तरगत वेदान्त वाक्य के भी प्रा जाने से 
उनका ग्रहण नहीं होगा तो उक्त विधि वाक्य की सार्थकता कैसे होगी ॥ 

समाघान--इस पर भामतीकार कहते हैं कर्म प्रवृत्त्युपयोगिठया इत्यादि 
से, कर्म के पवुलि में उपयोग होने से गेदान्त वाक्य गोरा।र्थक हैं। (प्राशय यह | 
है कि पूर्ण मीमांसक विधि वाक्य को ही प्रयोजनवान्‌ मानते हैं, भोर वाक्य | 
उसके साथ एक वाक्यता को प्र स होकर ही प्रयोजन युक्त होते हैं, तो गेदान्त वाक्य 
जो कि शुद्ध घात्मस्वरूप के बोधक हैं, वे लक्षणा से जीव परक होकर कर्म 
प्रवृत्ति में उपयोग होने से गोणार्थक हो है) या पर्थ के विवक्षित न हो 
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१०४ ब्रह्मसु भशा कलर भाष्यम्‌ 


हुंफट्‌ इत्यादि शब्दों के समान केवल जपमात कै उपयोगी हैं, भतः स्वाध्याय 
विधि छे उनका भी ग्रहण संभव है | इस तरह से जिज्ञासा में तात्पर्ये न होने से 
दान्त वाक्यों में प्रामाण्य दोष का उद्भावन होने से, सन्देह भर प्रयोजन को 
सचित करने वाली जिज्ञासा जो कि यहाँ पर पद भोर वाक्य से प्राघान्येन प्रतीत 
हो रही है वही विवक्षित होनी चाहिए भोर उसमें प्रारम्म की योग्यता नहीं 
है, क्योंकि वह प्रत्येक भ्रधिकरण में प्रतिपादित नहीं है जिपसे कि उसके 
समभिव्याहार में पठित, प्रारम्मार्थक धय छब्द का उसके साथ प्रन्वप हो, भतः 
प्रारम्मार्थक भय शब्द नहीं है । जिज्ञासा में विशेषण ब्रह्मज्ञान, प्रारम्भ होने के 
योग्य हो, परन्तु उसमें प्राघान्यतान होने से उसका भी श्रय शब्द के साथ सम्बन्ध 
नहीं हो सकता । 
संका=-विष्यस्वयित्वेन अविवक्षित भी प्रेवानुवचन अप्रधान होने पर भी 
घरनुबाद के योग्य होने से जैसे विधेय दंड में प्रत्वित होते हैं। उसी तरह प्रधान 
इच्छा भी प्रारम्भ के योग्य प्रशन ब्रह्म ज्ञान में झन्वित होकर ब्रह्मज्ञान की 
प्रयोजनता भौर ब्रह्म की संदिग्धता प्रतीत करा देगी, इच्छा भोर उसके विषय 
के सममिव्या हार में इच्छा विषपो भुत का प्राधान्य स्वर्ग कामो यजेत ध्रादि 
स्थल में बलुप्त है उक्त स्थल में इच्छा का विषय स्वर्ग ही प्राधान्येन विवक्षित 
है, तो यहां पर भी इच्छा का विषय ब्रह्मज्ञान ही प्राधान्येन विवक्षित हो 
जिसमें प्रारम्मार्थक भथ शब्द का सम्बन्ध हो जायगा तो श्रथ शबद प्रारम्मार्थक 
क्यों न हो । 
समाधान--ऐसा स्वीकृत होने पर वृत्ति रूप ज्ञान ही इच्छा का विषय होगा 
न कि उसमें घ्रभिब्पक्त निरतिशयानन्द रूप ब्रह्म का स्वरूप ज्ञान, क्योंकि 
नित्य होने से उसमें प्रा रम्भार्थक प्रय शब्द प्रन्वित नहीं होगा, तो मोक्षरूप परम 
पुरुषार्थ सूत्र से साक्षात्‌ प्रतीत न होगा भोर जिज्ञासा के विवक्षित न होने से 
ततकारणीभुत संशय का धाह्वे? न होने से विषय भी सूचित न होगा | इस 
लिए स्वरूप ज्ञान की इच्छा ही प्राधान्येन विवक्षित है जिससे कि तन्िणाँय 
विषयक इच्छा का प्रतिपादन होने से पीर ब्रह्म फे स्वरूप का ज्ञान पूर्व 
में न होने से संशय का प्राक्षेप होता है जिपसे कि विषय झर प्रयोजन सिद्ध होता 
हैं, इसलिए जिज्ञाता ही प्राघान्येन विर्बाक्षत है, ( विशेष जानने के लिए कल्पतय 
परिमल दष्टव्य है ) मरोर जिज्ञासा भी (मीमांसा) यानी विचार नहीं है जिससे कि 
योगानुशासन के समान उघमें प्रारम्मार्थक श्रथ बाउद् फा अन्वय हो सके । क्यो 
कि मोमांता शब्द की सिद्धि माङ्‌ माने घातु से नास्तत्वका निपातक न करके, या 
मान्‌ पूजायाम्‌ घातु से, मान्वघ इत्यादि सूत्र से भ्रनिच्छार्थक सन्‌ प्रत्यय करके 
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चतुः सूत्रीपयंन्त भामती माषानुवाद सहितम्‌ । १०५ 


झौर द्वित्व ईतर घादि होकर सिद्ध होता है, जिससे कि पसरा पूजित बिचार 
ग्रथ होता है घोर जिज्ञासा शव्द का मर्थ है, ज्ञानविषयिणी इच्छा तो जिज्ञासा 
विचार में पुरुष को प्रवृत्त कराती है। इप्तोलिए पह प्रवतिका , भोर विचार 
भ्रत्य हुँ, प्रवत्य घोर प्रवतंक एक नहीं होते एक होने पर प्रवर्त्य प्रवतंक आव नहीं 
बन सकता । भच्छा तो दोनों में एकत्व न हो परन्तु जिज्ञासा शबर की बिचार 
-मेलक्षणा कर देंगे जिससे कि लक्षित विचार रूप झर्थ में प्रारम्मार्थेक भय शब्द 
का अन्वय हो जायेगा । नहीं विषय घोर प्रयोजन के ज्ञात होने पर उत्कंठित 
थुरुष विचार में स्वतः प्रवृत्त होंगे जिससे कि जिज्ञाा शब्द के मुख्य अथे ज्ञानेच्छा 
के परित्याग में हेतुभूत प्रन्वयाद्यनुपपत्ति न होने से लक्षणा का सम्भव नहीं 
है। उक्त प्रनुपपत्ति के विना मी लक्षणा मानने पर स्वार्थ परक वाक्यों की भी 
-लक्षणा होने लगेगी जिससे कि झतिप्रसंग होगा इसलिए भाष्पाकार ने ठोक हो 
कहा जिज्ञासाया प्रनधिकायंत्वात्‌, भर्थात्‌ जिज्ञासा प्रधिकार प्रारम्प्र के योग्य 


नहीं है । 
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भामती 


अथ मङ्गलार्थोऽयशब्द कर्मान्न भवदि । तया च सङ्गलदेतुरवात्‌' प्रत्यहं 
जहा जिज्ञासा कतम्येतिसूतरार्थः सम्पद्यव इत्यत ्राइ-मङ्गलस्य च वाक्याये 
समन्वयामावात्‌ ॥ पदार्थ एवहि वाक्याथें समन्त्रीयते, स च वाच्यो वा 
लक्ष्यो वा । न चेह मङ्गलमथशब्दस्य वाच्यं वा लक्ष्यं वा, किन्तु मृद्गश ह्वः 
व्यनिवद्यशब्द अवणमात्र कार्यस्‌ ॥ नव कायंज्ञाप्ययोर्वाक्यार्थे समन्वयः 
शब्दव्यवहारे दृष्ट इस्यर्थः । तत्किमिदानी मञ्गल्ार्योऽयशब्दस्तेषु तेषु न 
प्रयोक्तव्यः--तथाच-श्रोङ्कारश्चायशब्दशदवेतौ ब्रमणः पुराकंठंमित्वाविनियों खु 
तौ तस्मान्माङ्गलिकाघुभौ ॥ इति स्मृतिब्याकोप इत्यत श्राह श्रर्थान्तर प्रयुक्त | 
एव हायशब्दः भुत्या मङ्गल प्रयोजनोमवति || श्रर्थान्तरेष्वानन्तर्यादिषु 
अयुक्तोड्यशब्द। भुस्याश्रवणमात्रेण वेणुवीणाख्वनिवन्मजुलं कुवन्‌ मज्ञा 
प्रयोजनोमबति श्रन्यार्थ मानीयमानोद कुम्मदर्शनवत्‌ लेन न स्मृति व्याकोपः। 
न चेद्दानन्तर्याधंस्य सतो न भवण मात्रेण मज्भलार्यतेत्यप: ॥ र 
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सुभद्रा--प्रच्छा तो प्रारम्मार्थक भ्रय शब्द न हो तो मङ्गनार्थ ही मान. 
'लिया जाय । क्योंकि धय शब्द के चार भर्थ भानन्तथं प्रधिकार मङ्गलाचरण _ 
परकृत पर्थ के प्रथस्तिर, व्यवहार में वृद्धो के प्रयोग को सामर्थ्य से प्रसिद्ध हैं 
और मंगलानन्तरारम्म प्रश्‍न कात्स्त्येस्वयो । प्रथ, इस कोश से भी प्रथ शब्द 
मंगल पर्थ होता दै । जिससे कि मङ्गल का हेतु होने से प्रतिदिन ब्रह्म की रि 
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करनी चाहिए यह सूत्र का भर्थ सम्पन्न होता है इपलिए मङ्गलार्शक भ्रथ शब्द 
अंगीकार करना चाहिए। तो इस पर भाष्य में कहा, मङ्गलस्य 'च वाक्यार्थे 
` समभ्वया मांवात्‌ ॥ पदार्थं का ही वाक्यार्थ में धन्वय होता है। मङ्गल भय 
शब्द का न तो वाच्य श्रथं है न तो लक्ष्य ग्रथ, इस तरह से मङ्गल जब पदार्थ 
ही नहीं है तो उसका वाक्याथ में अन्वय कंसे सम्भव है । ( मङ्गलानन्तरारम्भ- 
इत्यादि कोशवचन वाचस्पति मिश्र के मत में आदर के योग्य नहीं है ) किन्तु 
थुति मृदङ्ग ग्रोर शंक्ष की ध्वनि जैसे माङ्गलिक है उसो तरह भ्य शब्द के 
वण से मङ्गल होता है । तो मङ्गल भय दव्द का कार्य हुआ न कि भर्थ प्रोर 
जो कार्य या ज्ञाप्य होता है उसका वाक्यार्थ में श्रन्वय शब्द प्रयोग रूप व्यवहार मे 
कहीँ देखा नहीं गया है । यदि भ्य शब्द का मङ्गल शर्थ नहीं है तो क्या इस; 
समय मङ्गल के लिए प्रथ शब्द का प्रयोग उन-उन पदों में या वाक्यों में न करता 
चाहिए तब तो प्रोङ्कारश्चाथ छृब्ददच इत्यादिस्मृति का विरोध होगा । क्योकि 
कार भ्रोर ग्रथ ७०३ ए दोनों ब्रह्मा के कंठ को भेदन करके निकले हैं इससे 
माङ्गलिक हैं। यह उक्त स्मृति बतला रही है । नहीं बिरोध नहीं है। अम्य पर्थ 
में प्रयुक्त ही ग्रथ शब्द अवण मात्र से माङ्गलिक होता है | अन्य ग्रथ घानन्तर्यादिः 
मे प्रयुक्त रय शब्द श्रवणमात्र से चोणा वेणु झावि छे घ्वनि के समान म ङ्गलः 
दायक है, अन्य कार्य स्नान पान धाद के लिए ले ग्राते हुए जल पुणं घट के. 
दशन के समान, जिससे कि स्मृति बिरोध नहीं होता । तो इस तरह से यहाँ पर 
आनत्तयाथंक धथ शब्द के श्रवण से मङ्गल नहीं होता यह बात नहीं किन्तु 
होता ही है। 
मामती 
स्यादेतत्‌ पूवंप्रकतापेक्षोञ्य शब्दोमविष्यति, विनैवानन्तयौर्थत्वम्‌ । 
. तद्यथेममेवाथ शब्दं प्रकृत्य विमृश्यते किमयमयशब्दः '्रानन्तये अथ घिः 
कार इति | अन्न विमर्शवावयेऽयशब्दः पूर्व प्रकतमथ शब्दमपेकष्य प्रथम पक्षोपः 
न्यासपूर्वकम्‌ पक्षान्तरो पन्यासे | नचास्यानन्तयंभर्थः, पूवं प्रकृतस्य प्रथमपञ्षो- 
पन्यासेन व्यवायात्‌, नच पवंप्रकृतानपेच्षा तदनपेक्षस्य तद्विषयत्वाभा, 
वेनासमानविषयतया विकल्पानुपपत्तेः, नहि जातु भवति किं नित्य आत्मा 
अय नित्या बुद्धि रिति; तस्मादानन्तयं' बिना पूर्॑प्रकृतापेक्ष इहाथशग्दः 
कस्मान्नमवतीत्यत श्राइ- पूव प्रकृतापेक्षायाश्वफलत आनन्तर्याच्यतिरेकात्‌ | 
अस्यायमथः नवयमानन्तर्यार्येतां व्यसनितया रोचयामहे, किन्तु ब्रह्म जिज्ञासा, 
देतुभूत पूवप्रकृततिद्धये । साच पूर्वप्रकृतार्था,पेक्षस्वेडपि श्रथशब्दस्य सिष्य 
तीति व्यथं ्रान्तर्ायत्वावधारणा ग्रहोऽस्माकमिति। तदिद्मुक्तं फलतः 
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इति । परमाथंतस्तु षर्पान्तरो पन्यासे पूर्वप्रकृतापेक्षा,नचेह कल्पान्तरोपन्यास: 
इति पारिशेष्यादानन्तर्याथ एवेति युक्तम्‌ | 


सुभद्वा- द्वे प्रकृत, ( प्रकरणा-प्रात्त ) अर्थेकी प्रपेक्षा करनेवाला प्रय-' 
शब्द झनन्तय र्थो न मान कर भो हो जाय । जैसे यहीं प्रथशब्द को प्रकृत 


करके विचार किया जाता है कि क्या यह अथशब्द धानन्तयर्थिक है या प्रषिका-- 
राथक । (प्राशय यह है कि आनन्ठर्या्थक श्रथशब्द मानने पर भी\ किसी के भ्नस्तर र 
ब्रह्म जिज्ञासा होतो है) ठो ऐसा न मानकर पूर्वप्रक्ृत भ्रथ की भपेक्षा करनेवाला ४ 


्रन्यध्रथं यही प्रथ प्रथशब्द का हो, भयातो घर्म जिज्ञासा, इप्त सुत्रमें प्रथशब्द 
श्रकृत है। तो क्या धर्म जिज्ञासा करनी चाहिए, या ब्रह्मरिज्ञा्ा पूर्वोत्तर 
मोमांपाशात्र को एक समझफ्गर पूर्वमीमांसा के उक्तसुत्रमें ध्रथशदद प्रकृत है, तोः रै 
उसकी अपेक्षा करता हुग्मा,थय शर्यान्तर परक है, यानी विक्ल्यार्थक दै । 
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इसी में दृष्टान्त दिया भामतीकार ने जैसे इसी प्रथशब्द को प्रकत करके कपाः 
यह भयशन्द धानन्तर्यार्थक है अथवा प्रधिकारार्थक । यहाँ पर उक्त विचारः 
वाक्य में द्वितोय झथशव्द पहिले कहे हुए भ्रषशब्द की पेक्षा करके 
प्रथम पक्ष क्या अ्रयशव्द झानन्तर्याथक है इस बांतको कहते हुए प्रस्यपक्ष प्रधि-- 
कारार्शक है, इसका उपन्यास करता है । उक्तवाकय में द्वितीय प्रथशव्दका प्रान- 
स्वयं धर्थ नहीं हो सकता । क्योंकि क्या पहिले कहे हुए पषशब्द से शानन्त 
विवक्षित है, प्रथवा अव्यवहित भानन्तर्य पक्षसे, पहिला पक्ष संभव नहीं क्योंकि 
पूर्धप्रकृत धरयशब्द के बाद प्रानन्तयं पक्ष का उपन्यास है जिससे कि उसका व्यव- 
घान हो जाता है। दूसरा पक्ष भो ठोक नहीं क्योंकि तब तो घानन्तयं पक्षके 
अनन्तर यह धर्थ होया । तब प्रश्‍न होगा क्या यह भ्रयशब्इ पहिले कहे हुए प्रथः 
शब्द की अपेक्षा करके उत्तधरर्थ को कहता है, या बिना प्रपेक्षा किए ही। यदि 
पूर्व-प्रकृत भथ£ठद की भपेसा करके धनन्तर्यार्थक माना जाय तो प्रानन्तय 
झर्थके भ्रनन्तर अधिकार पर्थ है यह वाक्यार्थ होगा वह ठीक नहों बोकि एक | 
धर्थ के निश्चित होनेपर फिर अन्म भर्थ मानना भयुक्त है। यदि नहों अपेक्षा 
करता है तो पूर्वप्रकृत भयशब्दानपेच्त द्वितीय प्रथराबइ में पूर्व प्रयणब्द विषयक 
` न होनेसे; समान विषयकता नहीं होगी, जिससे कि षया यह प्रयब्द प्रातन्तर्या 
है या भषिकारार्थक यह विकल्प ही नहीं होगा । क्योंकि समान विषयक | 
विकल्प नहीं होता, क्या परात्मा नित्य है बुद्ध भतित्य है । ऐसा विकल्प होता 
है। इसलिए झानन्तर्यार्थके बिना हो जैसे उक्तबाक्य में पूर्व प्रकृतापेक्ष भ्रयशब्द 


TMH $ 0 | कर (४१५7५ 
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१- घर्थात्‌ साधन चतुष्व्य पंपत्तिके 
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१०८ ब्रह्मसुत्रशा छू र भाष्यस्‌ 


प्रथन्तिर परक है। वैसेही यहांपर भी प्रषणब्द पूवे प्रकृतापेक्ष भर्थान्तरपरक 
क्यों न हो । इतलिए भाष्यमें कहा पूवं प्रकृतापेक्षायाश्चफलत आनन्तर्याव्यतिरेकात्‌ । 
पु्वप्रकृतापेक्ष प्रयणन्द माना जाय या भानस्तर्यार्थक भयशब्द स्वीकृत हो फत्ते 
व्यतिरेक भेद नहीं है, अर्थात्‌ फल एक है, दोनों पक्ष में जिज्ञासा का कारण 
साधन चतुष्टय सम्पत्ति को सिद्धि हो जाती है । क्योंकि अन्य कल्प के उपन्यास 
में भी जिज्ञासा उक्त सम्पत्ति के बिना प्रनुपपत्च है, तो फिर प्रानस्तर्यार्थक मानने 
का भाग्रह क्यों, इत पर भामतीकार कहते हैं, फि हम ग्रानन्ठर्यार्थ कृता व्यप्तनवद 
प्रपशव्द का नहीं मानते, किन्तु ब्रह्म जिज्ञापा हेतुभूत पूवं प्रकृत उक्त सम्पत्ति 
के सिद्धिके लिए घौर वह तो घ्रथशब्द के पर्व प्रकृतार्थ की भ्रपेक्षा करने पर भो 
सिद्ध हो जाता है तो धानरउर्यार्थ के निश्चय का घाग्रह हमारा व्यर्थ है, इस- 
"लिए भाष्पमें फतवः ऐषा कहा । हू ६ 

वस्तुतः प्रत्य कल्प के उपन्यासमें हो पूव प्रकृतकी अपेक्षा प्रथणब्द को होती 
'है, जैे कि पहिले कहा गया क्या यह प्रयशब्द झनन्तयर्थिक है या भबिक्षारार्थक 
'है, यहाँ पर अन्य कल्प का उपन्यास नहीं है, इसलिए यहाँ पर घ्रानन्तर्पार्शक 
ही मानना ठोक हैं। 

निष्कर्ष यह है, कि किसी धर्मी, प्र्थात्‌ विशेष्य में किसी झर्थके प्रतीति के 
अन्तर उती विशेष्य में धन्य किसी घमं का विशेषण तथा भानहो ऐसा वाक्य यदि 
-प्रथशय्ड घटित प्रयुक्त होता है तो व्रां पर प्रथशब्द पूर्व प्रकव की धपेक्षा करता 
'हे, जैते प्रथशवर धानन्उर्यार्थ;, प्रय प्रविकारार्थोवा, यहाँ पर भ्रथशब्द विशेष्यक्क 
-आनन्तयर्थि प्रकारक प्रतीतिके बाद पुनः प्रयणब्द विशेष्पक प्रधिकारार्थ प्रकारक 
प्रतीति होती है, भोर वह वाक्य द्वितीय भ्रघशब् घटित है घतः वहाँ पर द्वितीय 
'प्रथशब्द पूर्व प्रकुगापेक्ष है । क्योंकि वहाँ पर विकलः भ!सता है । प्रकृत में ऐसा 
"नहीं है धर्थात्‌ विकल्प नहीं मासता यह दोनों में भेद है, इसलिए यहाँ पर 
आनत्तर्यार्थक ही प्रथशब्द है | 


ल्‍ भाष्य 
सति चानन्तर्याथत्वे यया घमंनिशासा पूर्वशर्त वेदाध्ययनं नियमेना 


'पैक्षते, एवं त्रहमजिज्ञालाऽपि यत्यूवंदृत्तं नियमेनापेचते तद्क्तब्यम्‌। स्वाध्या 
न्यानन्तय तु समानम्‌ ॥ 


भामती 
भवत्वानन्तर्यायः किमेवं सतौत्यत आह--सतिचानन्तर्याय॑त्व इति | न 
तावदस्य कस्य चिदत्रानन्वयंमितिवक्तष्यम्‌, तश्यामिधान, मन्तरेणापि प्रातः 
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बतुः सुत्रीपरयन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । १०६ 


MORRIS ~: 
त्वात अवश्यं हि पुरषः किश्चित्कृत्वा किञ्चित्करोति । नचानन्तयंमात्रस्य दृष्ट 

म दृष्ट वा प्रयोजनं पश्यामः। तस्मात्स्यान्नानग्तय वक्तव्यम्‌ यद्विना ब्रह्म 

जिज्ञासा न भवति यस्मिन्सति तु भवन्ती भवस्पेव, तदिद घुक्तम्‌--यस्पूदबृत्तं 

नियमे नापेचत इति । स्यादेतत्‌ - धम जिज्ञासाया इव ब्रह्म षिज्ञासाया धपि 

योग्यत्वात्‌. स्वाध्यायानन्तयं घरूवद््णोऽप्याम्रायकग्रमाणगस्यत्वात्‌ तस्य 

चागण्डीतस्य स्वविषये विज्ञानालननात्‌, ग्रहणस्य .च स्वाध्यायोऽध्येतव्य 

इत्यध्ययने चैवा नियत स्वात्‌। तस्माद्वदध्ययनानन्तय मेव ब्रह्म जिज्ञाताया 

अप्यय शब्दाथ इत्यत श्राइ- स्वाध्यायानन्तर्यं तुसमानम्‌ धम ब्रह्म बिज्ञा 

सयोः। शत्र च स्वाध्यायेन बिषयेणतद्विषयमध्ययनं लक्षयति। तथाच 

श्रथातो, घर्मं जिज्ञासाइत्यने नेवगतमिदमिति नेदंसूत्रमारब्घव्यम्‌ । घमंशब्द- 
स्यवेदार्थ मान्रोप लक्षणतया घम्वद्ब्रह्मणोऽपि वेदाथत्वाविशेषेण वेदा- 
भ्ययनानम्तर्योपदेशसास्या दित्यथ! | 


सुभद्रा- भ्रच्छा तो भानरतर्यायंक अथदाब्द हो तो इससे क्या इसपर माष्प- 
कार ने कहा कि झानस्ठर्यार्थक होने पर जैसे भ्रथातो धर्मजिज्ञासा यहां पर 
घर्मकी जिज्ञासा पुर्वनिष्पन्न वेदाघ्ययन का नियमेन भपेक्षा करती हैं, वैसे ही. 
ब्रह्म जिज्ञासा भी पूर्व निष्पन्न वेदाध्ययन की प्रपेक्षा करेंगी स्वाघ्याय पर्षातु ड 
वेद के प्रध्द्यन का झानन्तयं समान है। भथशब्द के झानन्तर्यार्थक होने प 
झनन्तर ब्रह्मजिज्ञासा होती है, तो किसके प्रनन्तर जिस किसो का प्रानस्तय तो 
इपेक्षित नहीं हैं। क्यों कि वह तो बिना कहे हुए भी प्रास हैं, ही पुरुष 
कुछ करने के अनन्तर कोई अन्य कार्य करता है। केवल घानन्तर्ममात्र का दष्ट 
या.झहष्ट प्रयोजन हम नहीं दे७ते हैं। इसलिये उसका धनन्तर्य कहना चाहिए, 
जिसके बिना ब्रह्मजिज्ञासा न हो. भौर जिसके होनेपर धवदय हो, इसलिए भाष्य 
में कहा--जो पूर्ववृत्त हो उसकी नियमेन भपेछा होतो दै | पच्छो तो पूर्ववृत्तः 
की नियमेन अपेक्षा हो, परन्तु धर्मजिज्ञासा के समान ब्रहमनिज्ञासारमे भी योरपरता' | 
होने के कारण स्वाध्याय का ही भानन्दर्ग हो, क्योंकि घर्म जैसे धन्य: प्रमाणों| छे | 
सिद्ध नहीं है, केवल वेद के हो द्वारा जाना जाता है, यागादि घम है चेत्यवन्दना दि. _ 
नहीं उसी तरह ब्रह्म भी बे वल शरुत प्रमाण से ही जाना जाता है न कि प्रत्यक्ष 
प्रमाणों धे और ब्रह्म यदि प्ज्ञात है तो वह भने विषय में ज्ञान उत्पन्न नहीं' | 
कर सकता, और उसका ज्ञान स्वाध्यायोऽव्येतब्यः इस भ्रध्ययन विधि से 


११० अह्मसुत्रद्या कुर माष्यम्‌ 


स्वाच्याय पद वाच्य समस्त वेद राशि है विषय जिस श्रध्ययन का ऐवा झध्ययन 
-लक्षित होता है निशसे कि वेदाध्ययनानन्तर्य यह पर्थ प्रय शब्द का होता है । 


तब तो प्रथातो धर्म जिज्ञासा इतसे ही यह सुत्र (अथातो ब्रह्म जिज्ञासा) गतार्थ 
रहै तो यह सुध न भारम्म करना चाहिए । क्योंकि उक्त सूत्र में घमं शब्द वेदार्थ 
मात्र का उपलक्षण है । तो धर्म जैसे वेदार्थ है बसे ही ब्रह्म भी वेदार्थ है, वेदार्थ- 
त्वेन कोई विशेषता घर्म भोर ब्रह्म में नही है, इसलिए वेदाघ्ययनानन्तर धर्म 
'आौर ब्रह्म के उपदेश में समानता है । 
भाष्य 
नन्विह कर्मबोधानन्तय' विशेषः। न, घमं जिज्ञासाया: प्रागप्यधीतवे- 
-दान्तस्य त्रह्मबिज्ञासोपपत्ते। यथाच ह्वृदयाद्यवदानानामानन्तयं नियमः, 
क्रमस्य विवच्चितत्वान्न तयेह फ्रमो विवक्षितः शेष, शेषित्वेऽघिङताधिकारे वा 
'प्रमाणामावात्‌ । घमं ब्रहमजिज्ञासयोः फल जिज्ञास्यमेदाच्च । अभ्मुद्यफल 
जा तव्वानुष्ठानापेक्षम्‌ ।  निःभरेयसफलंतु नहाशानम्‌, नचानुष्ठानान्त 
-रापचूम्‌ | 


भामती 

चो दयति--नन्विह कमबोघानन्तय विशेषः घर्मे जिज्ञासा, तोव्रह्म िज्ञा- 
“साया: || अस्यार्थः विवदिषन्ति यशेन इति तृदीयाश्रुत्या यज्ञादीनामङ्गत्वेन 
'ब्रह्मज्ञाने विनियोगात्‌, ज्ञानस्येव कमतयेच्छा प्रति प्राधान्यात्‌ प्रधानहंवन्धा- 
चाप्रधानानां पदार्थान्तराणास्‌ | त्रापि च न वाक्यार्थज्ञानोस्पत्ता वङ्गमावो 
यज्ञादीनाम्‌, वाक्यार्थ्ञानस्य वाक्यादेवो त्पतेः नच वाक्यं सहकारितया कर्मा- 
रयपेचततइतियुक्तम्‌, अकृतकर्मणामपि विदितपदतदर्थसंगतीनाम्‌ समघिगत 
'शाब्दन्यायतत्वानाम्‌ गुखप्रधानभूतपूर्वा परपदार्था काज्षासब्रिधियोग्यतानु 
संघानवताम प्रत्यूईं वाक्याय॑ प्रत्ययोत्पत्तेक्‍ । अनुत्पतोबा विधिनिषेध 
वाक्यार्थपरत्ययाभावेन तदर्यानृष्ठान परिवर्जनाभावप्रसज्चः । तद्वोधतस्तु 
'तदर्यानुष्ठानपरिवर्धने परम्पराथय!ः तस्मिन्सति तदर्थानुष्ठानपरिवजनम्‌ 
-ततश्च॒तद्दोघ इति। नच केदान्तवाक्या नामेव स्वार्थप्रत्यायने कर्मापेक्षा 
“न, वाक्यान्तराणामिति साम्प्रातम्‌ बिशेषदेतोरभावात्‌ । प 

सुभव्रा--पूर्व में जो यह कहा गया कि घ्म जिज्ञासा सूत्र से यह सुत्र गतार्थ 
है पर भाष्य में पुनः पह शंका की जा रही है कि धर्म जिज्ञासा से ब्रह्म 
जिज्ञासा मे कर्म ज्ञान के घानन्तर्य को विशेषता है, भर्थात्‌ कम के स्वरूप के ज्ञान 


के बाद ही ब्रह्म जिज्ञासा होती है, घम जिज्ञासा उसके पूर्व मे 
+ क 1 ही होतो य 
_ -दोनों में विशेषता है। "इसी को भामटी में विस्तृत करते हैं, प्रस्यार्थः हक 
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चतुःसूत्रोपर्यन्त मामती भाषानुवाद सहितम्‌ । १११ 


~ 
से, इसका यह पर्थ है--विवदिषन्ति यज्ञेन दानेन तपसाडनाशकेन, यह श्रुति है, 


जिप्रका अर्थ होता है, यज्ञदान भनाशक, शरीर को ताशन करने 
वाली तपस्पा धादि से ब्रह्म को जानने की इच्छा ब्राह्मण करते हैं। तो 
यज्ञेत भादि पद से तृतीया विमक्ति के श्रुति होने से यज्ञादि का ब्रहज्ञान में 
अङ्गत्वेन उपयोग है, धर्षात्‌ अङ्गमृत यज्ञादि से भज्जी भूत ब्रह्मज्ञान को इच्छा करते 
हैं। इच्छा के प्रतिज्ञान के कमं होने से उसके प्रति ज्ञान को प्रधानवा है, भतः 
श्रवान भुत ज्ञान के साथ ही अप्रधान झन्य पदार्थ यागादिका सम्बन्ध होगा | 
यद्यपि उक्तवाक्य में षग्द से इच्छा का ही प्राधान्य प्रतीत होता है परन्तु प्रर्थतः 
प्रावान्य ज्ञानमें होने से यज्ञादि का ज्ञान में ही उपयोग होगा न कि इच्छा में 
सतर्गकामो यजेत इस वाक्यमेँ इच्छा बोधक काम शब्द के रहने पर भी यज्ञ पे स्वगे 
'कोल्भावना करै नकि स्वर्ग के इच्छाको यह बोध होता है तद्वतू प्रकृतमें भो है। 
तो यज्ञादिका वाक्यार्थ ज्ञानमें अङ्गमाव में उपयोग नहों हो सरता क्योंकि 
उसकी उस्रि तो दाक्य ही हो जायगी । वाक्यार्थ ज्ञान मे वाक्य कारण है, भोर 
बह वाक्य सहकारी भाव से कमं को भ्पेञ। नहों करता जिससे कि यज्ञादि कर्म 
उसमें उपयुक्त हो सके । क्योंकि जिन्होंने कम नहीं किया है घौर पद उसके 
'अर्थ भौर सम्बन्ध को जान लिया है भोर शब्द न्याय के तत्वों को जान लिया हैं, 
“उनको ही दिखला रहे हैं भामती में कौन प्रधान है कौन गुण भुत, प्रप्रधान; ऐसे 
'जो पूर्वापर पदार्थ “पडिले कहे हुए भोर बाद में कहे हुए” उनकी जो परस्पर 
आकांक्षा एक का धन्यके बिना अन्वय बोषकी समाति का न होना धोर सन्निचि, 
'एकपदके बाद भन्यपदका. भ्रबिलम्वेनोचारण, भौर योग्यता, पदार्थोका परस्पर 
सम्बन्ध होने में बाघ ( रुकावट ) का न होना इन सबों का जिन पुरुषों की 
अनुसन्धान हैं उनको बिना विघ्वके ही वाक्यार्थ ज्ञान को उत्पत्ति हो जातो है। 
आशय यह है कि.कर्म॑ के बिना भी वाक्यार्थ ज्ञान मे कारण जो पदशा शक्ति 


ज्ञान चौर पाकांक्षांदज्ञान उतके होने से वाक्यार्थ ज्ञान के उत्पन्न होने में कोई 


बाघा नहीं होती । थदि वाक्यार्थ ज्ञान उत्पन्न न हो तो विधिवाक्य गोर निषेधः 


वाक्यों के धर्थ का ज्ञान न होने में उन वार्क्यो से बोषित विहित भोर निषिद्ध कू 


-कर्मों में प्रवृत्ति और निवृत्ति नहों हो सकेगी । छ 
मोर भो बात है, यदि कर्म वाक्याथं ज्ञान के अङ्ग माने जाय तो वाक्याथ 


ज्ञान से कर्म के अनुष्ठान भोर त्याग फा ज्ञान होगा भौर उनके ज्ञान से वाक्याथ . 


बोध होगा तो परस्पर श्रपेक्षित होने से भन्योन्याअरयदोष होगा । यदि कहा जाय. 
कि वेदास्त वाक्य ही अपने प्॒र्थ ज्ञान में कर्म की अपेक्षा करते हैं नकि डो 


११२ बरहसुत्रशाङ्कर भ(ष्यम्‌ 


निषेध परकवाक्र्य समान हैं तो एक जगह कर्म को भ्रपेक्षा हो अन्यत्र न हो यह 
प्र्ध जटतीयमानना विशेषहेतु के न होने से ठीक नहीं है । 


भामती 

न नु तत्वमसि इतिवाक्यात्‌ स्वं पदार्थस्य कतृ मोक्तुरूपस्य जीवात्मनो 
निस्यशुदधबुद्धो दासी नस्वमावेन तत्पदार्थेन परमात्मनेक्यमशक्यं द्रागिस्येद 
प्रतिपत्त मापाततो.ऽशुसच्वैः योग्यताविरहात्‌ । यज्ञतपो दानतनूकृतान्तमलास्मु 
विशुद्ध, सस्वाः भरद्दधाना योग्यताऽवगमघुरस्वरं तादात्म्यमवगमिष्यन्तीति चेत्‌, 
तस्किमिदानीम्‌ प्रमाणकारणम्‌ योग्यतावघारणमभ्रमाणात्कमणो वक्तु मध्यत्र 
सितोऽसि प्रत्यक्षाद्यतिरिक्त वा कर्मापि प्रमाणम्‌ । वेदान्ताविरद्ध तन्मूल 
न्यायवलेनतु योग्यतावधारणो कुतं कमंभिः । तस्मात्‌ तत्वमसि इस्यादेः श्रुत 
मयेन ज्ञानेन जीवास्मनः परमात्ममावं ग्रहीत्वा, तन्मूलया चोपपत्या व्यवस्थाप्य 
तढुपासनायां मावनाऽपराभिधानायां दीरघेकालनेरन्तर्येवत्यां ब्रह्मसाक्षात्कार, 
फलायां यज्ञादीनासुपयोगः 


सुभद्रा--तस्वमसि इपवाक्य से त्वं पद का वाच्यां कतृ'भोवतृरूप जीवात्मा- 

का नित्यशुद्धबुद्धयुक्त उदासीन प्रसङ्ग, स्वभाव युक्त तत्पदार्थं परमात्मा के साथ 
` ऐक्य (एकता) का ज्ञान शीघ्र भ्रशुद्ध अन्तःकरण वालोंको नहीं हो सकता, क्योंकि 
वाक्यार्थ ज्ञान में योग्यता ज्ञान कारण है, वैसे पुरुषको, अर्धात्‌ रागादि दोष 
दुषित प्रन्तःकरणावाले पुरुष को शीध ही तत्पदार्थ भोर त्वे पदार्थ में योग्यताका 
ज्ञान नहीं हो सकता । यज्ञ तपस्यादान भावि सत्कमों के द्वारा बिन पुरुषों के 
झन्तःकरणके रायादिदोष क्षीण हो गए हैं, ऐसे पुरुष विशुद्धान्तःकरणयुक्त होने से' 
योग्यताज्ञान पूर्वक तत्पदार्थ और त्वं पदार्थ के तादात्म्य एकता का ज्ञान सम्पादन 
कर लेगें। तो इस तरह छे वाबयार्थज्ञान के कारण योग्यता ज्ञान में यज्ञादि का 
उपयोग सिद्ध होता दै । ( तो यह युक्त नहीं ) क्योंकि क्या इस समय प्रमाणा है 
कारण जिस योग्यताज्ञानका उसको झाप प्प्रमाणभुतकर्म से कहने के लिए तत्पर 
हुँ, प्रथवा लुत प्रत्यक्षादि प्रमाणों से भतिरिक्त कमं भी प्रमाण है यह मानते हैं । 
प्रथम पक्ष युक्त नहीं क्योंकि योग्यताका निइचय रूप प्रमात्मक कार्य प्रमाण से ही 
उत्पन्न होता है नकि प्रमाण से। दूसरा पक्ष भो ठीक नहीं क्योंकि कर्म को 
प्रमाणरूप से दार्शनिकों ने स्वीकार नहों किया है । वेदान्त वाकय के प्रविरोधीः 
बेदान्तवाक्यमूलक न्पायकेवल से यदि योग्यताका निइथय होता है, तो फिर 
कमका क्या प्रयोजन । ( इसलिए साक्षात्कार में ही यज्ञादिका उपयोग है ) तत्त्व- 
मसि इत्यादि श्रुति जन्य जो श्रवणरुपज्ञान जीव भर परमात्माका अभेद, विषयक, 
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चतुः सुत्रीपर्यन्त भामती भ।षानुबाद सहितम्‌ । ११३ 


लल््ल्च्िचचख्चचिजन्््स्िंि्िि् तनमन 


उसको ग्रहराकर उक्त श्रुतिमूलक युक्ति छे जोकि मननरूप है उको व्यबस्थित हए 
भावना है दूसरा नाम जिसका ऐवी जो चिर काल तक निरन्तर समान प्राकार 


वाली वृत्तिका प्रवाह उससे युक्त उसको उपासना में जिसका फल ब्रह्म शक्षातकार 
है उसमें यज्ञादि कर्मों का उपयोग है । 


भामती 


यथाहुः सतुदी घंकालनेरम्तयसस्करारासेवितो दृढभूमिः इति | ब्रह्मचर्य तपः 
नद्धा यादयश्च सस्कार; । अतएव थुतिः तमेत्र घीरो विज्ञाय प्रज्ञांकुर्वीत 
ब्राह्मण! इति । विज्ञाय तर्कोपकरणेन शब्देन प्रज्ञं भावनां कुर्वीतेत्यर्थ: । श्रन्न च 
यजादीनां श्रेय; परिपन्थि कल्मषनिर्वहणदरेणोपयोग इति केचित्‌ । पुरुष 
संस्कारद्वारेणोत्यन्ये । यज्ञादिसंस्क्ृतोहि पुरुष आदर नेरन्तर्थं दोर्घ कालैरा 
सेवमानो ब्रहमभावनामनाचयविद्यावासनां समूलकाषं फषति ततोऽस्य प्रत्य पास्मा 
सुप्रसन्नः केवलो विशदीमत्रति | श्रतएवस्मृति:--महायशैश्व यशेश्व ब्राह्मीय॑ 
क्रियते तनुः । यध्यैतेऽष्ठा चत्बारिशत्संस्कारा; इति च। श्रपरेतु ऋणत्रयापा- 
करणे ब्रह्म ज्ञानो पयोगंकरमणामाहुः । थास्तिहिस्मृतिः ऋणानिब्नीरायराक्य 
सनोगोच्चे निवेशयेत्‌ इति । श्रन्येतु तमेतं वेदानुवचनेन ब्राह्मणा विव दिषव्ति- 
यज्ञेन इत्यादि भुतिभ्थस्ततत्फलाय चोदितानामपि कर्मणाम्‌ संयोगपृथक्तेन 
ब्रह्ममावनां प्रत्यङ्गमावमाचचते, क्रत्वयंस्येवखा दिरत्वस्य वीर्याथताम्‌, एकस्य- 
तूमयत्वेसंयोगएथक्स्वम्‌ इतिन्यायात्‌। श्रतएवपारमर्षे'सूत्रम्‌ सर्वांपेक्षा च 
यज्चादिशुतेरश्ववत्‌--( ख. श्र. ३पा, ४ सू. २६ ) इति । यज्ञतपोदानादि 
सर्बम्‌ तदपेच्चा बह्ममावनेव्यर्थः । तस्माददिभ्रत्यादयः प्रमाणम्‌ यदि वा 
पारमषंसूत्रम्‌ सयायज्ञादिकमसमुचिता ब्रह्मोपासना विशेषणत्रयवती अना- डे 
द्याविद्या तद्व।सनासबुष्छ्रेदक्रमेण त्रह्मताक्षात्काराय मोच्चापरनान्नेककषपत न 
इति तदयं फर्मारायनुष्ठेयानि। नचेतानि हष्टाइटसामवापिकारादुपकार ड 
डेठ॒भूतोपदेशिकाविदेशिक क्रमपर्यताङ्ग्ामसहित परस्परविभिन्नकर्मस्वरूप- 
तदषिकारिमेदपरिज्ञानं बिनाशक्यान्यनुष्ठानुम्‌ । नचघर्ममीमांतापरिशोलनं 
बिना तस्परिज्ञानम्‌ । तस्मात्साधूक्तं कर्माववोधानन्तय विशेष; इति। फर्मा- 
ववोषेनहि कर्मानुषठानसाहित्यं भवति बरह्मोपासनाया इत्यर्थः । तदेत्निराकरो ति= 
न कुतः कर्माववोधात्‌ प्रागप्यघी तवेदान्तस्य व्रहा जज्ञातो पपत्तेः । ट 


सुमद्रा--जैक्षा कि योग सुत्रकार ने कहा है कि बह चित्तवृत्ति तिरोषल्प ॥ ३ 
योय दीर्घकाल तक निरन्तर ससान प्राकार वाली वुत्ति के प्रवाह से | 
युक्त होकर भोर ब्रह्मच तप अद्धा यज्ञ प्रादि रूप सत्कार से सेवित होकर | 

प \ 


ny 
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सन्धि से रहित कमं से इत्यन्त निर्मल है अन्त;करण जिसका ऐसा पुरुष तर्क 
( मनन ) सहकुत एव्द से उस परमात्मा को जानकर, ब्राह्मण, प्रज्ञा, भर्यात्‌ 
भावना को करे | ( इस तरह से कर्म का उपयोग बतलाक्र उसमें आाचागो का. 
मतभेद प्रदर्शित करते हैं भामती में यहाँ पर यज्ञादि का उपयोग भ्रेययो 
ब्रह्मज्ञान उसका विरोधी जो दुरित, (पाप) उसका नाश करके द्वारा है। यह 
कोई मानते हैं । घ्न्य प्राचार्य पुरुष में ब्रह्म साक्षात्कार की योग्यता रूप सस्कार 
के द्वारा यज्ञाद का उपयोग स्वीकार करते हैं। यज्ञादि से संस्कृत पुरुष ब्रह्म 
चुर्यादि रत होकर ब्रह्म भावना को करता हुआ, घादर श्रद्धा नैरन्तर्यं ¦ दीध- 
काल तक समानाकार जो ब्रह्माकार दृत्तिका प्रवाह उससे युक्त होकर ब्रह्मभावना 
करता हुआ धनादि जो विद्या उसकी वासना ( दृढ संस्कार, को ) मूल 'सहित 
नष्ट करता है। तव उस पुरुष को झनन्दरूप केवल प्रत्यगात्मा विशदस्पष्ट 
होता है! इसलिए समृति भी कहतो है, पन्चमहा यज्ञं से, ब्रष्षथज्ञ, वेदाध्ययन, 
देवयज्ञ, सन्ध्यावन्दन अग्निहोत्र भादि, ऋषिवज्ञ, स्वाध्याय अध्यापन, चिन्तन' 
झादि, पितृयज्ञ, भाद्धतपंणा रादि, भुतयज्ञ बलि वैद्यदेव शतिथि सत्कार 
प्रादि, इन पांच महायज्ञों से, झौर ज्योतिष्टोम घादि यज्ञों से यह शरीर ब्रह्म 
साक्षात्कार के योग्य क्या जाता है। जिसका शड तालिस संस्कार हुआ है वह पुरुषः 
ब्रह्म साक्षात्कार के योग्य होता है इत्यादि । अभ्य आचार्य यज्ञादि कर्म, का देवऋण 
झोर ऋषिऋण भोर पितृऋण ये तीन जो ऋणा हैं जो कि ब्रह्मज्ञान के प्रतिबन्धकः 
हैं उनके उन्मुलन में उपयोग मानते हैं । स्मृति भी इसमें प्रमाण है, दीन ऋणो: 
को दुर कर मन को मोच में लगाव । 


इस प्रकार से कर्म ब्रह्मभावना के भङ्ग हैं ऐसे पूर्वपक्षियों के मध्य में जोः 
कि नित्य कमं ही को व्रहाभादना का अङ्ग मानते हैं उनमें परस्पर मतभेद 
प्रदेशित कर इब रवर्गादि प्राप्ति रूपफल के कामना से विहित कर्मों का मी ब्रह्म- 
भावना में भर्ग तथा उपयोग है ऐसा मानने वालों का मत प्रदर्ित करते है, 
तमेतं इत्यादि से । तमेतं, इत्यादि भरति से शास्त्रोक्त फल के प्राप्ति के लिए 
शार विहित जो कमं हैं इनका भी संयोग" पृथक्त्व न्याय धे ब्रह्ममावना के 


१२४ ब्र्मसुत्रशाङ्कुर भाष्यम्‌ 
+ 
तत्व साक्षात्कार में दृढ़ उपाय है | श्रुति भी कहती है धीर पुरुष, फलाभि- 


१ एक वरतु का भ्रनेक फल फे साथ सम्बन्ध होने पर संयोग दोनों के साथ 
सम्द'ध को बोध कराने वाले वाबय में पृथकत्वं ( मेद ) प्रपेक्षित होता है उस 
उस फलों के लिए विहित कर्मों का अन्य फल के साथ सम्बन्ध का बोधक वाकः 
यदि अन्य हों तो दोनों फल मानना चाहिए | 
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चतुःूत्रोपर्यन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । ११५. 


प्रतिप्रङ्ग, भ्य भाचार्य कहते हुँ। क्रतवर्थ, यज्ञ के लिए विहित खादिर खैर के 
लकड़ी का बना हुमा स्तम्भ, जैसे वीर्य पराक्रम, रूपफल के लिये भी होता है 
तद्वत्‌ | भाव यह है कि पूवमीमांता में यह बिचार किया गया है कि, खादिरे 
पशु' बघ्नाति खादिरं वीयं कामस्य यूपं कुर्वीत ऐसी श्रुति है, तो यज्ञ के लिए 
विहित खैर के लकड़ो का बना हुमा खम्भा पराक्रम के कामना घे भी करै। _ 
वहां पर सन्देह होता है कि काम्यकम के समान खादिर स्तम्भ नित्यकम में मी 
उपयुक्त है प्रथवा नहीं, तो नित्य फल के लिए जिसका विधान है उसको नित्य 
प्रयोग का अङ्ग मानना युक्त नहीं, ( नित्यकर्म में भी खादिरत्व का श्रवण काम्प- 
कम विहित खादिर स्तम्भ का पशु बन्धनयुक्त यूपरूप श्राश्मम के दान लिए है) 
अतः नित्य में खादिरत्व प्रास नहीं है ऐसा पूर्वपक्ष होने पर सिद्धान्त किया गया 
कि एक ही. खादिरत्व का यदि उक्त दो वचनों से क्रत्वर्थत्व (यज्ञ के लिए) धोर 
पुद्षार्थत्व, पुरुष के पराक्रम के लिए, ग्रहण है, तो क्रतुशेषत्व भौर फल शेषत्वरूप 
संबंध के भेद से उमयार्थक है, संयोग के भेद में नित्य और प्ननित्य के संयोग विधि 
का विरोध नहीं है। निष्कर्ष यह है कि यज्ञ के लिए विहित खादिर स्तम्म वीर्य 
पराक्रम के लिए भी है। उसी तरह से प्रकृत में भी स्वर्गादि फल के उद्देश्य से 
विहित यज्ञादि कर्म भी ब्रह्मोपासना के भङ्ग हो जायंगे । इसीलिए परम ऋषि, 
बादरायण, प्रणीत सुत्र भी है, ( सवपिक्षा च यज्ञादिश्रुते, रक्ववत्‌ ) भएवेत- 
जिगमिषति इस वाक्य में भ्रश्‍व से जाने की इच्छा करै, इव का कारणतया जिग- 
मिषा में भ्रस्वय होने पर उसके द्वारा जैसे ग्राम प्राप्ति में उपयोग है, वैसे ही 
विवदिषन्ति इत्यादि भ्र्‌ ति में यज्ञादि का कर णतया विवदिषा में भ्रत्वय होने 
पर भी उसके द्वारा परम्परया, यज्ञादि कर्मों का भी ब्रह्म साक्षात्कार का हेतु जो 
ब्रह्मोपासना उसमें उपयोग है, प्रर्थात यज्ञ तपस्यादि सब ब्रह्मभावना में अपेक्षित 
हैं। यह उक्त सुत्र का धर्थ है। इसलिए यदि श्रुति और पारमर्ष सुन प्रमाण 
हूँ तो सर्वया यज्ञादि कम सहकृत ब्रह्मोपासना धादर नैरन्तर्यं दीर्घकाल झादि 
विशेषण त्रय से युक्त होकर अनादि जो अविद्या भौर उसको वासना उसको नाश 
करती हुई उस क्रम से ब्रह्म साक्षात्कार रूप मोक्ष में उपयुक्त होती है परतः 
ब्रझभावना के लिए कर्मो' का अनुष्ठान करना चाहिए भोर ए कमं तो दृष्ट उपकार 
ग्रीही नवहन्ति (इत्यादि में घान के छिलके को लग करना भादि) भोर भ्रदष्ट 
उपकार व्रीहीनुश्रक्षति श्रादि में घन्य के प्रोक्षण से उत्पन्न ओ कि धपूर्व भादि 
जो कि यश के स्वरूप के अन्तगंत हैं झोर परम्परया उपकारक उनके हेतु 
भुत प्रत्यक्ष विहित कमं, शर प्रक्ृतिबद्विक्कतिः कर्तव्या इत्यादि अतिदेश से 
प्राप्त क्रमयुक्त जो भङ्ग हैं, उनका समूह उनके सहित परस्पर भिन्न जो कर्म का 
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११६ ब्रह्मसूत्रशाङ्कर माष्यम्‌ ॒ 


स्वरूप और उनमें अपेक्षित भषिकारी विशेष इन सबके ज्ञान के बिना कर्मो का 
अनुष्ठान हो नहीं सकता। घौर धर्ममीमांता के परिशीलन ( चिन्तन के ) 
बिना उनका ज्ञान नहीं हो सकता । इसलिए भाष्य में ठीक ही कहा गया है कि 
कर्मज्ञान के अनन्तर ब्रह्म जिज्ञासा होती है यह घमंजिज्ञासा से ब्रह्म जिज्ञासा में 
विशेषता है, इस प्रकार से कमंज्ञान में ही ब्रह्मोपासना में कर्मानुष्ठान का 
सहभाव सिद्ध होता है । 


माभती 


इदमत्राकूतम्‌-व्रझोपासनया मावनापरामिघानया कर्माणयपेश्यन्त इस्युः 
क्तम्‌, तत्रत्रमः--क्तधुनरस्याः कर्मापेक्षा कि कार्ये ययाऽऽनेयादीनांपरमापू्वं 
' चरमभाविफलातुकूले जनयितव्ये समिदाद्यपेच्षा । स्वरूपेवा यथा तेषामेवदिर- 
वत्तपुरोडाशादि द्रव्याग्निदेवताद्यपेच्षा । न तावत्‌ कार्ये तस्य विकल्पासह- 
त्वात्‌। तयादि त्रझोपासनया ब्रह्मस्वरूपताक्षात्कारः कार्यमभ्युपेयः सचोत्पा- 
द्योवा स्याद्‌, यथा संयवनश्यपिंडः । विक्ार्योवायथाऽवद्यातस्य त्रीहयः । 
सं्कारयों वा यथा प्रोक्षणस्योलूखलादयः । प्राप्यो वा यथा दोहनस्यपयः न 
ताबदुत्पाद्यः न खलु घटादिसाच्षात्कार इव जडस्वमावेभ्यो घटादिभ्यो 
मिन्न-मिन्न इन्द्रियाद्याचेयो ब्रह्मसाचचारक्ारो मावनाधेयः संमवति, ब्रह्मणोऽप- 
राघीन प्रकाशतया तत्साच्षात्कारस्य तस्स्वामाब्येन नित्यतयोत्पायत्वानुपपत्तेः । 
ततोमिन्नत्य वा भावना घेयस्य साक्षात्कारस्य प्रतिमाप्रव्ययवत्संशथाक्रान्ततया 
प्रामाययायागात्‌ तद्विषश्य तर्सामप्रीकश्यैववहुलंव्यमिचारोपलब्येः । न 
खल्बनुमानरिवुद्धं वहिमावयत:ः शीतादुरस्यन्थरंत शिशिरभरमतरकायकाँडस्य 
स्फरज्ज्वालाजटिलानलसाच्चात्कारः प्रंमाणान्तरेणसंवाद्यते, विसंवादस्यवहुल- 
मुपलम्मात्‌, = न्तस्मातप्रामाणिकसाचास्कारलच्णकार्यामावा ज्नोपासनायां 
उत्पादेकर्मा पेक्षा । नचकूटस्थनिस्यस्य सव्यापिनोग्रह्मण उपासनातो विकार 
एंध्क रप्राप्तयः संमत्रन्ति | 


सुभद्रा-इस तरह से पूर्वपक्षी का प्राशय प्रदर्शित कर उसका निराकरण 
्रत्रेद माकूतम्‌ इत्यादि से प्रदशित करते हैं भामती में। यहाँ पर यह अभिप्राय 
है । भावना है दूसरा पर्वाय प्रमिघान जिसका ऐसी ब्रह्मोपासना में कर्म की 
अपेक्षा होती है यह पूर्वपक्षी के द्वारा पूर्व में कहा गया है, तो वहां पर 
यह प्रश्‍न उपस्थित होता है कि इस ब्रह्मौपासना में कर्म की अपेक्षा कहाँ पर है । 
क्या कार्य में, धर्षात्‌ ब्र्ोपासना का कार्य का जो ब्रह्म साक्षात्कार उसमें है जैसे 
प्र/जेयाद यग का परमापूर्वं में जो कि भ्रन्तिम, भोर भविष्य में होने बाले 
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चतुः सूत्री पर्यन्त भामती भाषा नुवाद सहितम्‌ । ११७ 


स्वर्गादि रू फन का जनक दै जिसके द्वारा याग में स्वर्ग को कारणता उपपन्न 

होती है । ऐता परमा पूर्व जो भारनेयादि याग से उत्पन्न होने के योग्य है उसमे 

जैसे समिधो यजति इडोयजति ठन्नुनपात्‌ यभति, इत्यादि वाक्य विहित प्रयाजादि 

अङ्ग की श्रपेक्षा होती है उत तरह भषवा उपासना के स्वरूप में कर्म को 

झपेक्षा होती है जैसे धार्नेयादि यागो का ही झपने स्वरूप ज्ञान में द्विरवत्त 

पुरोडाशादि द्रव्य धोर ध्ररिनदेवतादि अपेक्षित हैं। प्राय यह है कि याग के 

दो रूप होते हैं द्रव्य धरोर देवता, तो घारनेय याग धपने स्वरूप ज्ञान में (पुरोड़ाश 

रूप द्रव्य को) जो एक प्रकार का हवि ( चरु विशेष ) है द्वयवदान जुहोति 
द्विहेबिषोऽवद्यति ग्रादि वाक्य विहित, दो खंड को प्राप्त उक्त पुरोडाश प्यपेक्षित है, 

धर्थात्‌ उक्त पुरोडाश को दो टुकड़े करके हवन करें, भ्रादि पद से चुत, मांस 

इनकां भी ग्रहण है, पुरोडाश का हस्तेन झवद्यात, इस वाक्य से प्रवर्दान विहित 

है, हाथ से पुरोडाश को दो टुकड़े करें, धौर घो का सवा रे, घोर माध का, 
परशुनाऽवद्याति (फरे से टुकड़े करै) यह द्विरवत्त पुरोडाशादि द्रव्य शब्द का 
प्रथं है भोर भ्ररिन प्रादि देवता जिनके उदुदेश्य से हवन किया जाता है, याग | 
जैसे अपने स्वरूप के ज्ञान में उक्त द्विरवत्त पुरोडाशादि द्रव्य घौर भग्निदेवतादि 
के शान को ध्पेक्षा करता है, उस तरह उपासना के स्वरूप ज्ञान में कर्म 

अपेक्षित हैं । 


विकल्प के न सहने से इसमें प्रथम पक्ष संभव नहों है। क्योंकि ब्रह्मोपासना 
का ब्रह्म साक्षात्कार ही कार्य स्वीकार करना पढुंगा धन्य कोई कार्य संभव 
नहीं, तो क्या वह उत्पाद है, जैसे पिंडं संयौति इस वाक्य से विहित जो मिश्रण 
क्रिया ( भाटे झादि में घी, दूध, जल भादि को मिलाना) उपसे जैसे पिंड बनतादै 
शोर बह्‌ उत्पादय, उत्पन्न करने के योग्य है। उस तरह अयवा विकार्य है, जत 
ब्रीहीनवहन्ति, धान को कूट, भ्रब हनन रूप क्रिया से व्रीहि, धान का छिजका र 
निवुत्त होकर चावल होता है तो वह विकार्य है, ( विकार को प्रास हुप्रा ) 
उस तरह । प्रथवा संस्कार्यं है, जैसे प्रोक्षण. क्रिया से, ( मन्त्र पढ़कर, जन 
छिड़कना ) उलुखलादि संस्कृत होने के कारण संस्कार्य हैं उस तरह | प्रथवा 
प्राप्य है जैसे गो भादि के दूहने से पय, (दूष) प्राप्त होता है तो वह प्राप्य है, 
( ए चार विकल्प उपस्थित होते हैं ) उनमें प्रथम पक्ष, उत्पाद्य, संभव नहीं है, 
क्योंकि ब्रह्म साक्षात्कार ब्रह्मस्वरूप है भ्रयवा उससे भिन्न, प्रम पक्षमेंजइ | 
स्वभाव वाले घटादि से भिन्न इन्द्रिय सन्निकष भादि से उत्पन्न घटादि साक्षात्कार 
को तरह ब्रह्म साक्षात्कार भावना से उत्पन्न नहीं किया जा सकता, क्योंकि 


११८ ` ब्रहमसुत्रशाङ्कर भाष्यम्‌ 


साक्षात्कार ब्रह्म स्वरूप है धरर ब्रह का प्रकाश भ्न्य के घधीन नहीं है घर्थात्‌ 
स्वप्रकाश है । ब्रह्म साक्षात्कार के भी ब्रह्म का स्वभाव होने से शौर ब्रह्म फे नित्य 
होने से तदभिन्न साक्षात्कार भी नित्य है। इसलिए वह उत्पन्न होने के योग्य 
नहीं हो सकता । यदि साक्षात्कार को ब्रा के स्वरूप से भिन्न माना जाय तो 
घटादि के समान ब्रह्म भी जड़ हो जायगा शोर वह ब्रह्म रूप रहित होने से 
इन्द्रियादि का विषय नहीं है, शवर परोक्ष ज्ञान को उत्पन्न करता है, घतः केवल 
ब्रह्म भावना से उत्पन्न ब्रह्म साक्षात्कार ( प्रातिमञ्ञान के समान, यह कुछ है इत 
प्रकार का सामान्य ज्ञान ) जिसमें विशेष का धब गाइन नहीं होता, विशेष निश्चय 
शुस्य, उसके समान सन्ेहग्रश्त होने से धप्रामाणिक हो जायगा । इस प्रकार के 
उक्त सामग्री युक्त ज्ञान में प्रामाण्य का व्यभिचार अधिक देखा गया है। इसका 
स्पष्टीकरण घागे किया जाता है भामती में । अनुमान से ज्ञात भरिन की भावना 
करने वाले शीत से पीड़ित पुरुष को जितका शरीर शीत के भ्रविकता से निश्चल 
हो गया है, उसको क्या प्रकट हो रही है जटाकार ज्वाला जिससे ऐे श्रग्ति का 
भावनाजन्य साक्षात्कार कया प्रन्य प्रमाण (प्रत्यक्ष) से, सम्वाद (मेल ) खाने के 
योग्य है । धर्यात्‌ केवल श्र्नि की भावना से उत्पन्न प्ररित साक्षात्कार जैसे 
शीतादि निवृत्त करने में समर्थ नहीं है, क्योंकि विसम्वाद की प्रभाणान्तर ( विरोध 
को ) अत्यन्त उपलव्धि होने से । उसी तरह से ब्रह्म भावना से उत्सन्न ब्रह्म साक्षा- 
त्कार भी प्रप्रभारिक होने से उपासना में भी उत्पाद्य पक्ष में कर्म को अपेक्षा नहीं 
है । इस तरह से उत्पाद पक्ष की प्रसम्भाव्यता दिखला कर विकार्यादि पक्ष भी 
सम्भव नहीं है यह प्रदर्शित करते हैं। कूरस्थ नित्य भोर सवत्र व्यापक रूप से 
विद्यमान ब्रह्म में उपासना के द्वारा विकार संस्कार या प्राप्ति सम्भव है। ( कूटस्य 
नित्य ( एजरूपतयालुप। कालव्यापी, सकूटस्थः, कूटोऽज्जो निश्चलेपुमान्‌ इत्पादि 
कोश से, एक रूप से जो तोनो काल में व्याप्त हो शोर निश्चल गति आदि से 
शुन्य होकर स्थित हो वह कूटस्थ नित्य है भाष्यकार ने भी समन्वय सूत्र के भाष्य 
में कूटस्थ नित्य को धाकाश के समान सर्वत्र व्याप्त और सम्पूर्ण विकारों से रहित 
कहा है । प्रतः कूटस्य नित्य ब्रह्म में पहिले स्वरूप का नाश रूपविकार शोर तुठत्त 
गुणा को प्रासि रूप संस्कार संभव नहीं है प्लोर सर्वत्र व्याप्त होने से प्राप्ति भी 
उसमें नहीं बन सकी यह माव है ) 


१ न तत्र चक्षुगंच्छनिनवाक्‌गच्छति नमन: | न चक्षुषाग्रह्यते यन्मनर्उनमनुते 
इत्यादि श्रुति ही ब्रह्म के इन्द्रिय विषयत्वा माव में प्रमाण हैं। 
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चतुः सुत्रोपयंन्त भामती माषानुवाद सहितम्‌ । ११९ 


भामती 


अनिवचनीयानायविद्याहयपिघानापनपनेनर्म विष्यति, प्रतिसो रापिहितानत- 
कीव प्रतिसीरापनयद्वारा रङ्ग व्याएतेन | तत्र चकर्मणाभु पय्रोग; । एताबांस्तुः | 
विशेष: - प्रतिहीरापनये पारिषदानां नतंकी विषपसाक्षात्कारो भवति, 
.इहतुश्रविद्यापिघानापनयमात्रमेवनापर मुहराद्प्रस्ति ब्रह्मवाक्षात्कारस्य 
अझश्वमावस्य नित्यत्वेनानुतपा्यरात्‌ । 


| 
स्यादेवतू--माभूहह्मताच्य[त्कार उत्पाधादिरूप उपातनायाः संस्हायेस्तु 


सुमद्र--पच्छा तो उपासना का उत्पाद्यादि रूप कार्य ब्रह्म पाक्षात्कार भले 
'न हो, संस्कार्य तो म्रनिवंचनोय घनादि भाव रूपए जो मूला भ्रविद्या भौर पूर्व-पूर्व 
भ्रम जन्य संस्कार रूपा अविद्या, ( संस्कार में भनादिता प्रवाह ख्पेण है ) ये 
| दोनों अभिद्यए" हो विधान ब्रह्म के स्वर्य को ढंफ्ने वालो हैँ । उनका जो झप- 
नयन निवृत्ति उपके द्वारा सम्भव है, प्रतिवीरा ( पदे से) पिहिला ढंकी हुई 
(उसके भन्इर छिपी हुई), परदे के नट के द्वारा हटाने पर नतंको के समान । तो 
उक्त दोनों अविद्याप्रो को निद्त्ति में कर्मों का उपयोग हो । इतनी विशेषता है, 
उपसे कि परदे के हटाने पर समासर्दों को नर्तकी का साक्षारहार उत्पन्न होता है, 
अतः उत्याद्य है, यहाँ पर ब्रह्म साक्षात्कार में. केवल श्रविद्य। रू धाउरणको 
| निवृति मात्र होतो है, धन्य कोई उत्पाद्य नहीं है, क्योंकि ब्रह्म साक्षात्कार ब्रह्म 
। का स्वमाव है इसलि ए नित्य है प्रतः उत्त न होने से उत्पाद्य नहीं है, 
किन्तु संस्कायं हो सक्ता है, जे दपंण गत मालिग्य को निवृत्ति इष्ठ "कादि 
संघर्षण से होने पर दर्पण संशयं है उस तरह शुद्ध नित्य मुक्त प्रचिदातन्द 
ब्रह्म में भी मापावशातु कल्पित मालिन्यादि दोष निवृत्ति होने पर संर्कार्यता 
उपपन्न है । 


भामती 


अन्नोच्यते--फापुनरियं ब्रह्मोपासना । किंगाडइज्ञानमात्रसन्तति, आहो 
निर्विचिकित्त शाब्दज्ञानसंततिः । यदि शाब्दत्ञानमात्रसंततिः, किमभयः . 
भ्यस्यमानाप्यविद्यां समुच्छेतुम्हति ¦ तरत्रविनिश्ववस्तदम्यासोवा सबासन . 
विपर्यास मुन्पूलयेत्‌, न संशयाम्यातः सामान्यमात्र दर्शनाभ्यासोवा । नहि. 


१ इष्टकादि संघषण, ईटे के चुरे प्रादि से घेउकर ऐसे मलिनता को दूर 
ईकपा जाता है । ( | $ 
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१२० ब्रह्मसुत्रशा दूर भाष्यम्‌ 


स्थाणुर्वा पुरुषोवेति वा श्रारोइपरिणाइवद्‌ द्रव्यमितिवोशतशो5पि ज्ञानमभ्य- 
स्यमानं पुर्षएवेतिनिश्चयाय पर्या्तमृतेविशेषदशंनात्‌। ननूक्त - थ्रुतमयेन. 


ज्ञानेन जीवात्मनः परमात्मभाव॑ गृदीखायुक्तिभयेन च व्यवस्थाप्यत इति । 
तस्मान्निविचिकित्स शाब्दज्ञानसन्ततिरूपोपासना कमंसहकारिरायविद्योच्छेद 
दयहेतु:। नचासानुस्पादित ब्रह्मातुमवातदुच्छेदाय पर्याता। साक्षास्कार- 
रूपो हिवियर्यासः साचात्काररुपेजौव तत्वज्ञानेनोच्छिद्यते न8परोक्षावमासेन 
दिड्मोष्टालातचक्रचलदूवक्तमरमरीचिसज्षिलादिविभ्रमे, स्वपरोच्चावमासिघु 
अपरोक्षावमासिभिरेव दिगादि प्रत्येरनिवृत्तिदशिंनात्‌ । नो खत्वाप्तवचन 
लिंगादि निश्चितदिगादि, तत्तानां दिड्मोहादयोनिवतन्ते । तब्मात्‌ त्वम्प- 
दायस्यतत्पदायत्वेन साक्षात्कार एषितब्य; । एतावताहि त्वम्पदार्थत्य दुःखि 
शोकित्वादि साक्षात्कार निवृत्तिर्नान्यया । नचेषसाच्ास्क्रारो मीमांसा सहि- 
तस्यापि शब्दस्य प्रमाणस्य फलम्‌ श्रपितु अत्यच्षत्य तस्येव तस्फलत्व 
नियमात्‌ अन्यथा कुटजवी जादपिटाङ्कुरोत्पस्तिप्रसङ्गात्‌। तस्मान्निविं- 
चिकित्सवाक्यार्थभावनापरिपाकसहतमनन्तः करणं स्वंपदा थश्यःपरोक्ष 
तत्तदुपाध्याकारनि घेषेन तत्पदार्थत्तामनुभावयतीतियुक्तम्‌ । नचाय मनुभबोन्नह्म- 
स्वभावोयेन न जन्यते अपित्वन्त; करणस्यैव वृत्तिमेदो ब्रह्मविषयः । न चैतावताः 
प्रणोऽपराधीन प्रकाशता । नहि शाब्दशानप्रकाश्यंत्रह्म स्वयं प्रकाशं न भवति, 


सर्वोपाधिरहितं स्वयं ज्योतिरितिगीथते न तूपहितमपि । यथा इस्ममग्वान्‌ 


भाष्यकार:-- नायमेकान्तेनाविषयः इति । नचान्तःकरणद््चावप्यस्य 
साचाक्तारे सर्वोपाधिविनिरमोकः, तस्यैवतदुपाधेर्विनश्यदववस्थश्य रवपरोयाधि- 
विरोधिनो विद्यमा नत्वात्‌ । 


सुभद्रा--एक्त रीति से उपासना का संस्काय (कर्म), ब्रह्म साक्षत्कार घ्रविद्या 
बिधान, के प्रपनय द्वारा स्थापित कर उसमें कर्म की उपयोगिता पुर्व पक्षो ने 
सिद्ध की उसका निराकणा अन्नोच्य ने इत्यादि से भामती में किया जाता है 
बह ब्रह्मोपासना क्या है, क्या ग्रापालतः प्रतीत शब्द, जन्य ज्ञान मात्र का प्रवाह. 
जो प्रामाण्य के शंका रूपी कलङ्क दोष के पहू (कीचड़) के प्रक्षालन से रहित नहीं 
है, उसका प्रभ्यास भ्रथवा उक्त दोष रहित, भर्याच जिसमें प्रामाण्य के शंका 
की निवुत्ति हो गई है ऐसा संशय रहित शब्द जन्य ज्ञान के प्रवाह का भ्यास । 


प्रथम पक्ष यदि प्रि्रेत हो तो क्या, उसका भ्रम्यात परविद्या को नाश करने मे. 
समथ है । यथाथ ज्ञान का निश्चय शोर उसका प्रम्यास ही वासना (संस्कार) के 


सहित धविद्या को उन्मूलन करने में समर्थ है, न कि संशयात्मक ज्ञान का भ्रम्यास 
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चतुः सुत्रोपर्यन्व मामती भाषानुवाद सहितम्‌ । १२१ 


या सामान्य" मात्र ज्ञान का अभ्यास । उदाहरण के लिए जैसे यह, स्याणु (ठठ) 

है, या पुरुष यह संशयात्मक ज्ञान भथवा उन्नत धोर विस्तृत द्रव्य है यह सामान्य | 

ज्ञान सैकड़ों बार अभ्यास किए जाने पर भी यह पुरुष हो है ऐसा निएचय करने 
में समर्थ नहीं है जब तक कि विशेष रुप से ज्ञान न हो। अतः संशययुक्त प्रयोजन 
रहित उपासना मे कमं की अपेक्षा नही है । तो द्वितीय पक्ष माना जाय, प्रर्षात्‌ 
श्रुति जन्य ज्ञान से जीवात्मा का परमात्म माव ग्रहण कर पुनः युक्ति से प्र्यात्‌ 
मनन, से निश्चित किया जाता हे | इध कारण से संशय रहित शब्द जन्य ज्ञान , 
का प्रवाह रूप उपासना जिसमें कमं सहकारितया प्रपेक्षित है बद्दी उक्त दोनों 
झविद्यार्था के नाश का हेतु हो । परन्तु यह भी ठोक नहीं, क्योंकि वह उपासना: 
ब्र के थ्रनुभव (साक्षात्कार) को उत्पन्न किए बिना पूर्वोक्त दोनों प्रविद्यात्रों के 
नाश में समर्थ नहीं है । क्योंकि साक्षात्कार रूप भ्रमात्मक ज्ञान को (पर्थात्‌ प्रत्यक्ष 
भ्रम की, निवृत्ति प्रमात्मक साक्षात्हार से ही होती है न कि परोक्ष ज्ञानसे। 
इसलिए जीव में कतृ त्वादि घमों का घ्रध्याय कतृ त्वादि विरुद्ध भकतृ त्व अभोक्त- ; 
त्वायु पठयक्षित ब्रह्म साक्षात्कार से ही निवृत्त होने के योग्य है, यदि यह कहा र 
जाय कि रज्जु सपं का भ्रमात्मक साक्षात्कार प्राप्त पुरुष के मुख से यह सर्प नहीं: 
है । ऐसा सुनकर भी निवृत्त होता है । जो कि षडद से जन्य होने से साक्षात्कार. 
रूप नहीं है तो उक्त नियम व्यभिचरित है, परन्तु यह ठोक नहीं क्योंकि रज्जू . 
सर्पादि स्थल में निरुपाधिक किसी उपाधि के बिनाही, भ्रम होता है उसको ४ 
निवृत्ति शब्द (शब्दजन्य) परोक्ष ज्ञान से भो हो सकती है, परन्तु जीव में कतृत्व- ४ 
भोक्तृत्व झादि का भ्रम तो अन्त;करण या, प्रविद्या, रूप उपाधि प्रयुक्त है, प्रत: क्ल 
सोपाधिक भ्रम की निवृत्ति प्रपरोक्ष ज्ञान से ही होती हैन कि परोक्षज्ञान से 
क्योंकि दिङ्मोहादिसोपाधिक अप को निवृत्ति दिशा झादि के यथाथं, साक्षात्कार 
छे ही देखो गई है न कि परोक्ष ज्ञान से, दिङ्‌ मोह, दिशाध्रों में रप्र का होना. 
पुर्वं दिशा को विपरीत पश्चिम दिशा जानना प्रादि, वहां पर न जाने हुए देश 
विशेष की प्राप्ति ही उपाधि है तठायुक्त हो दिशा भ्रम होता है, एवं भ्रलात चक्र 
भ्रम, पलात, उल्का (आग की बनेठी), स्पन्द, स्वयंगति रहित उसमें जैसे ऋजु 
वक्रादि भासते हैँ उसकी निवृति उसके तत्वसाक्षाटकार से हो होतो है इसीत 
नौका पर स्थित, या रेलगाड़ी प्रादि में बैठे हुए पुरुष को वृक्ष चलते हुए प्रतीत 
होते हैं परन्तु वास्तव में वे चलते नहीं, वहाँ पर नौकादि की गति ही उपा 
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१. जो ज्ञान विशेष ज्ञान शुन्य है, जैसे यह द्रब्य है, परन्तु मह ध कट 
पट यह निएचय नहों है ऐसा जान सामान्य ज्ञात दै । जट 
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१२२ ब्रह्मसूत्रशा्कर भाष्यम्‌ 


उसकी भो निर्वात केवल शब्द जन्य परोक्ष ज्ञान से नहीं होती, किन्तु स्थिर वृक्ष 
के साक्षात्कार से ही होती है, एवं मरुस्थल में सर्य की किरणों पड़ने से उसमें 
जल भ्रम होता है, ये सब सोपाधिक भ्रम हैं एनको निवृति जैसे उनके स्वरूप 
-प्रमात्मक साक्षात्कार ही होता है | न कि किसो धाप पुरुष के बचन से श्रयवा 
किसी हेतु से उनके तत का निश्चय होने से जो फि परोक्ष है । इसलिए स्वम्प- 

दार्थ जीव का तत्पदार्थ ज्ञो परमात्मा है, उस खूप से साक्षात्कार इष्ट है, तभी 

-स्बपदार्थ जीवात्मा का दुःखित्व शोकित्व (दुःखी होना शोक युक्त होना) भ्रादि 
अमात्मक साक्षात्कार की निवृत्ति होगी अन्यथा नहीं | घाशय यह है कि शुद्ध 

नित्य मुक्त सच्चिदानन्द स्वभाव भी जीव परविद्या के कारण अपने को दुःखी चिन्ता 

युक्त कर्तामोक्तामान बैठा है जो कि वास्तविक न होने से भ्रम है, उसकी निवृत्ति 

'उबत प्रमात्मक साक्षात्कार से ही होगी न कि केवल शब्द जन्य घापाततः ज्ञान 

मात्र से) भोर वह साक्षात्कार विचार सहित शब्द प्रमाण का फन नहीं है, 

अर्थात्‌ केवल तत्वमूस्यादि वाक्य रूप जो शब्द प्रमाण उसपे उत्पन्न जो ज्ञान 

विचारपुर्वक है, केवल उती से ब्रह्म का भ्रररोक्षा साक्षात्कार नहीं होता किन्तु 

“भावना सुहक्कत थरन्त:करण के द्वारा हो होता है, क्योंकि शद का यह स्वभाव 
देखा गया है, कि वह परोक्ष ज्ञान ही उत्पन्न करता है न कि प्रत्यक ज्ञान, उसमें 

तो इन्द्रियादि ही करशात्वे न क्लृप्त है, अतः मन रूप इन्द्रिय से सहकृत शब्द ही 

ब्रह्म साक्षात्कार से घमधं है, यदि उक्त मर्यादा का उल्नङ्कन किया जाय तो 
कुरज वृक्षा के बीज से बरगद का ब्र्कुर क्यों न उत्पन्न हो, इससे यह निष्कर्ष 

पिकला, कि यदि शब्द उक्त साक्षात्कार में करण होता तो उसमें स्वतः सामर्थ्य 

-न होने से कर्म की ध्रपेक्ष होती परन्तु बही नहीं सिद्ध होता, किं प्रेक्ष होती 
किन्तु क्लृप्त थन्तःकरण हो करणा हैं उसको भावना पर पर्याय उपासना, निढिं- | 

-ध्यासन के समय में कर्मादि की प्रपेक्षा नहीं है जिससे कि कर्म और उपासना = 
“का समुचय सिद्ध हो किन्तु उपासना के पूर्व व्रह्म विषयक जिज्ञासा की सिद्धि के | 
"लिए प्न्तधकरण के शुद्धि में हो है | यह भामतोकार का प्रभिप्राय है। | 
विशेष--( विवरणकार के मत में अवणा जन्य प्राथमिक ब्रह्मज्ञान में शब्द 

म्ही करण है इसलिए परविद्या निवर्तक ब्रह्म साक्षात्कार जो कि झन्तिम है उसमें 
भो शब्द को ही करण मानना उचित है । दशमस्त्वमसि इत्यादि वाक्य ही भ्रपरोक्ष 
-साच्चात्कार के जनक देखे गए है । ( दश पुरुष साथ हो कहीं पर जाते थे, मार्ग 
ल्‍में नदो के होने से उसको तैर कर पार किए, प्रनन्तर सब हैं कि नहों इस विचार 
“से गणना के समय जो पुरुष गणना करता था वह प्रपने को न गिनकर नव 
“पुरुष को ही गिनता था । तो उन सबेमें भ्रम हो गया कि एक घादमी नदी में 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


ब्वतुः सूत्री पर्यन्त मामती माष।नुवाद सहितम्‌ । १२३ 


इव गया, किसी प्राप्त पुष ने उनको शोकाकुल देखकर दशवा तू” हो है तो जैसे 
वहाँ पर छब्द से ही पना साक्षात्कार होने से भ्रम निवृत्त होता है) देसे ही 
प्रकृत में भी शव्इ से ही ब्रह्म साक्षात्कार होकर, सांथारिक दुख: को, भ्रम, की 
निवत्त हो जायगी भोर मन यदि कर्ता है ठो करण कैसे होगा यन्मनसा न मनुते 
यह श्रुति भो मन फो ब्रह्मज्ञान पै करणता को निषेध करतो है, विषय की प्रप- 
रोक्षता भोर ज्ञान की अपरोक्षठा दो प्रकार की धपरोक्षता होती है। प्रमिव्पक्त 
विषयावच्छिन्न चैतन्पा भिन्नता ही विषय की अपरोक्षता है। घटाकार वृत्ति से 
'बटावच्छित्त चैतन्य के प्रभिन्यक्त होने पर चैउन्य में धाष्यासिकता दातम्य सम्बन्धेन 
अध्यस्त घट उससे घमिन्न होने के कारण प्रत्यक्ष का विषय होता है | ज्ञान की 
परोक्षता परोक्ष घटादि विषयक व्यवहार को जनकता ही है घटज्ञान जो चाक्षु- 


र्यादि व्यापार से श्रभिव्यक्त है उसमें व्यवहार जनकता के होने से स्वाभाविक 
अपरोक्षता है। इस तरह तत्रपस्पादि वाकम जन्य प्रपरोक्ष जोवामिन्न ब्रझत्तान 
भो अपरोक्ष ही है। तं त्वीगनिषदं पुरुषं पृच्छामि ( उस उपनिषसप्रमाण से 
जानने के योग्य पुरुष को पूछता हूँ ) इत श्रुति से ब्रह्म केवन्न उपनिषतप्रमाण गस 
है, इससे भी शब्द में करणता सिद्ध होता है । यदि कहा जाय कि शब्द के परोक्ष 
ज्ञान जनकत्व स्वभाव को हानि होगी, तो यह युक्त नहीं, दशमस्त्वमसि झादि 
स्थल में शब्द से अपरोक्ष ज्ञान भी होता है यह पूव में कहा गया है भोर मी बात 
है शब्द स्वतः धपरोक्ष ज्ञान में समर्थ न भी हो परन्तु णाल भवण मनन पूर्वक 
प्रस्य के भ्रस्यास से उत्पन्न अनेक संस्कारों से प्राप्त ब्रह्म के एकाग्रता से युक्त चित्त 
रूप दर्पण से अनुगृहीत जैसे चक्षु अपने प्रतिबिम्ब को ग्रहण नहीं करता है परन्तु 
दर्पण के सान्निष्य में प्रतिबिम्ब को ग्रहण नहीं करता है, वेसे ही यहाँ पर भी 
(चित्त रूप दपंण से युक्त होकर शब्द भो प्रपरोक्ष ज्ञान को उत्पन्न करता है। 
परन्तु यह भामतीकार को श्रभिप्रेत नहीं है क्योंकि ब्रह्म के स्वतः परोक्ष न होने | 
से तदुविषयक शब्द जन्य ज्ञान भो भपरोक्ष नहीं है, यदि ब्रह्म को प्रपरोक्षा | 
स्वतः हो तो धवणानन्तर मतन निदिध्यासन व्यथं होंगे किन्तु मन द्वारा हो 
श्रत्यक्त संभव है, एषोऽरुरात्मा चेतसा वेदितव्यः, ( इस घत्यन्उ सुक्ष्म घात्मा 
मन से जानना चाहिए ) दृशयते त्वग्रया बुद्धया, ( प्रति सूक्ष्म बुद्धि से घ्रा 
देखा जाता है ) इत्यादि श्रुति भी मनको ब्रह्म साक्षात्कार में करण बतला रही है । 
यन्मनसानमनुते यह थुति प्रसंस्कृत मन विषयक दै जिसे कि उसका भी विरो 


बोध में योग्यता प्राकांक्षा ज्ञात भादि जितने करण हैं वे सब प्रपेक्षित होंगे परन्तु 
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१२४ ब्रझसूत्रचाङ्कर माष्यम्‌ 


समा'छ धवस्था में ब्रह्माकार वृत्ति के प्रवाह में मग्नान्तः फरणायुक्त पुरुष को 
ब्रह्म साक्षात्कार के पूर्वक्षण में वे ज्ञान संभव नहीं हैं, यदि उस समय योग्यतादि 
ज्ञान भो हों तो समाधि भङ्ग की प्रापत्ति है भतः मन ही ब्रहा साक्षात्कार ये करणा 
है ) इसलिए संशय रहित वाक्यार्थ की भावना के परिपाक सहित झन्तःकरणा 
ही त्वंपदाथं जो कि भन्त$करणोपाधि विशिष्ट जीवसंज्ञक है भोर संसार दशा में 
मी, प्रत्यक्ष है उस उपाधि के स्वरूप का निषेध कर देने से तत्पदार्थं परमात्मा 
के ऐक्य का अनुमव कराता है यही युक्त है भौर यह अनुभव ब्रह्म का स्वभाव नहीं 
है जिससे कि नित्य होने से जन्य न हो किन्तु शन्तःकरणा के वृत्ति फा ही भेद है 
जो कि ब्रह्म को विषय करता है। इससे ब्रह्म में अन्य के अधीन प्रकाशता मिद्ध 
हुई ऐसी शंका टीक नहीं | क्योंकि शब्दा परोक्ष वादी फे मत में भो शब्द जन्य 
ज्ञान का विषय होने से क्या ब्रह्म स्वप्रकाश नहों है, सम्पूर्ण उपाधि से रहित ब्रह्म 
स्वयं प्रकाश है न फि उपाहित ब्रह्म । भगत्रात्‌ भाष्यकार ने कहा भी है कि यह 


- अत्यन्त ( नियमतः ) अविषय नहीं है घौर ग्रन्त;करण वृत्ति द्वारा इसका साक्षात्कार 


होने पर भी सम्पूणं उपाधि से वह रहित है ऐसा नहीं । किन्तु वृत्ति ख्प उपाधि 
उक्त समय भी विद्यमान रहती है, तो उपहित में वृत्ति विषयता, शुद्ध में स्वप्रका- 
शता है भोर उस ब्रह्म की वृत्ति रूप उपाधि जिसके अवस्था का विनाश हो रहा 
है धर जो स्ववुत्ति रूप उपाधि शोर ध्रल्प उपाधि, भ्रविद्या, अन्तःकरण घादि 


उसका विरोधी है वह उस समय में भो विद्यमान है । ( अभिप्राय यह है कि शब्द डु 


जन्य ज्ञान सह कृत ध्रन्त:करण की बृत्ति जो ब्रह्म को विषत करती है वहां पर 
रत्य कोई उपाधि न होने पर वृत्ति स्वयम्‌ उपाधि है ओर वह जैसे प्न्य सब 
झविद्या प्रादि उपाधियो का विरोधी है वैसे ही घपने का भी विरोधो है, इसलिए, 
वह बृत्ति भ्रपनी विद्यमानता में विनाश का कारण स्वयं होने से विनाश को प्राप्त 
हो रही है ग्रवस्या जितकी ऐसी है वह साक्षात्कार क्षण में भी विद्यमान है भतः 
वृत्त्युपहित ब्रह्म ही विषय है जो कि स्वप्रकाश नहीं है, परन्तु उस दशा में भी 
उपाधि रहित शुद्ध ब्रह्म स्वरूप से भी स्वप्रकाश नहीं है यह बात नहीं किन्तु 
उपहित रूप से स्वप्रकाशन नहीं है इसलिए ब्रह्म में स्वप्रकाशत्व की क्षति नहीं है ) 


शंका- वृत्ति “वशिष्ट ब्रह्म का साक्षात्कार मानने पर उससे भ्ज्ञान प्रौर तत्कार्य 
को निवृत्ति नहीं होगो कोकि समान विषयक ज्ञान समान विषय कही । अज्ञान को 
तिदत्त करता है । तो भ्ज्ञान तो प्रनुपहित शुद्ध, ब्रह्म विषयक है, ज्ञान वृत्ति 
विशिष्ट ब्रह्म का है तो इस ज्ञान से उक्त धज्ञान की निवृत्ति कैसे होगी | ( भिन्न 
विषयक दो से ) 
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चतुः सूत्रीपयन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ | १२९ 


समाघान-भज्ञान भो स्वोपहित ब्रह्म को ही विषय करता हैन किझतु. 
पहित को धत: ज्ञान अज्ञान दोनों के समान विषयक होने से कोई प्नुपपत्तिनही 
है, यदि प्रज्ञान भो उपहित को विषम करता है तो प्राश्रयत्व विषयत्व भागिनी . 
'निविभाग चितिरेव केवला, इत्यादि संक्षेप शारीरक कार के वचन का विरोध होगा, 
क्योकि विभाग रहित शुद्ध चित्‌ ही प्रज्ञान का प्राश्य थोर विषय हुँ, यह उक्त : 
वाक्य का प्र्थ है, तो वह प्रस्थानान्तर परक है धर्यात्‌ विवरण प्रस्थान के मत | 
ज्‌ 

ह क 


से प्रतिपादित है न कि भामतो प्रस्थान के प्रनुरोध से 1 
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भामती 


५ अन्यया चेतन्यच्छायापत्तिं विनाऽन्तः करणगृेः स्वयमकेतनायाः 

स्वप्रकाशस्त्रानुपपत्तौसाचास्कारखायोगात्‌ । नचार्नमतमावितवह्नि साक्षा- 

स्कारवत्‌ प्रतिमारवेना स्थाप्रामारायम्‌ तन्नवह्मिश्वणस्य परोच्चस्वात्‌ | 

इहलु ब्रह्मरूपस्योपाधि कलुषितस्य जीवस्य प्रागप्यपरोच्त्वात्‌ । नहि शट 
बुद्धत्वादयो बस्वुतस्वतोऽतिरिच्यन्ते चीबएबठु ततदुपाषिरहितः शुद्धवुद्धादि- 
श्रभावो ब्रह्मेति गीयते। *न च तच दुपाधिविरदोऽपि ततोऽतिरिच्चते। 
-तस्माद्ययागान्धवंशास्ार्ज्ञानाम्या साहितसंस्कार सचिवधोत्रेत्द्रियेण षहजा- 
दिस्वर ग्राममेद मूख्छुंनामेदमध्यक्ष मनुभवति, एवं वेदान्ता्थज्ञानाभ्यासाहित 
संस्कारों जीवस्य ब्रह्ममावमन्त; करणेनेति । श्रन्तः करणको महाताक्षाकारे | 
खनयितम्येऽस्ति तदुपासनायाः कर्मापेच्ेतिचेत्‌ ? न तस्याः कर्मानुष्ठाने सहमावा- २ 
मावेन तत्सहकारित्वानुपपत्तः ! नखलु तत्वप्रसिइत्यादेवक्यात्निविचिकित्स 
शुद्धबुद्धोदासीन स्वमावमफत्तृ त्वाद्यपेतमपेत ब्राझणुख्ादिषातिं देशाद्यतिर्क्ति 
सेस्मात्मानं प्रतिपद्यमानः कमस्वधिकारं म्रचोष्दुमईति । श्रनइश्चकर्थकतां . 
याऽधिकृलोवा । यद्यच्येतनिञ्चिंलेऽपितर्वे विपर्थासनिवन्धनो व्यवहारोऽचुः 
वतमानो हश्यते यथारुड्स्य माधुयं विनिश्चयेऽपि पित्तो पहतेन्द्रियाणां 
तिक्तावमासानुवृत्ति रास्वायथूतकृत्यत्यागात्‌ । तस्मादविद्यासंस्कारानुदृत्यां 
कर्मानुष्ठानंदेन च विधघासहकारिणा तत्समुख्छेद उपपस्स्यते । नच 
विद्यात्मकं कथमविद्यापुञ्छिनत्ति। कमंणोवातदुच्छेदकल्य कुतउच्छेद | 


यथा वाकलकरणो रजोऽम्तराविलेपायासि प्रद्िपतंरजोऽन्तराणि 
-स्वयंम पिमिच्यमान मन।विलंपाथः करोति । एवंकर्मा विद्यास्मकमपि ' 
राणि श्रपगमयरस्त्रयम्नपगच्छुतीति ॥ 
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१२६ ब्रह्मसुत्रशाङ्कर भाष्यम्‌ 


सुभद्रा- वृत्ति से उपदित ब्रह्म को वृत्ति का विषय मानने पर वृत्ति रूप | 
उपाधि से सम्बन्ध से ब्रह्म में विषयता सिद्ध होगी झौर ब्रह्म के विषय होने पर | 
बुसा रूप उपाध सिद्ध होगी, तो परम्परापेक्ष होने से थन्योन्पाश्रय दोष होगा, । 
इस शंका पर भामती में ( भ्रन्यथा चंतच्यच्छायापत्ति बिना) (इत्यादि कहा गया } 
प्राशय यह है कि यदि वृत्युपहित को विषय न मानकर शुद्ध ब्रह्म ही को विषय | 
माना जाय तो निरूपाधिक ब्रह्म का वृत्ति में प्रतिबिम्ब सम्भव न होने से स्वयम्‌ 
जड्स्वभाव वृत्ति के स्वप्रकाशन होने से किसी वस्तु का साक्षात्कार नहों होगा | 
घटादि साक्षात्कार मे घटाकार जो भन्तःकरण का वृत्ति रूप परिणाम उसमे 
चैतन्य के प्रतिबिम्ब के बिना घटादि का प्रकाश उपपन्न नहीं हो सकता क्योंकिः १ 
वृत्ति का स्वभाव जड़ है वह स्वयं किसी को प्रकाशित नहीं कर सकती घोर ब्रह्म 
साक्षात्कार का ब्रह्म विषय होता है तत्मयुक्त प्रतिबिम्ब 'चैतन्यकत्वन झभिप्रेत नहीं | 
है किन्तु स्वतः क्योंकि घटादि वुःल में भो जहाँ पर ब्रह्म विषय नहीं होता वहाँ: 
पर भो चैतन्य प्रतिबिम्बित होता है, पन्पया उसका प्रकाश ही नहीं होगा, चैतन्यः 
ब्रह्मस्वरूप है उसका स्वभाविक वृत्ति के साथ सम्बन्ध है जिससे कि अन्योन्याश्रयः 
दोष नहीं है । 


शंका--संसारावस्था में अप्रकाशित ब्रह्म को द्ृचिजन्य, भ्रपरोक्षता ब्रह्म 
स्वरूप से भिन्न होने से, अनुमान से ज्ञात वक्ति की भावना से भाविता वल्ि 
साक्षात्कार के समान प्रातिभ होने से, ( केवल. भावना जन्म होने से ) अप्रामाणिकः 
हो जायगा । 


समाघान--बहाँ पर वाह का स्वरूप परोक्ष है साक्षाक्तार विषयीभूतः 
वल्लि का प्रत्यक्ष से सम्वाद ( मेल) नहीं है प्रतः वहाँ पर बल्ि साक्षात्कार 
अमात्मक भले हो यहाँ पर तो ब्रह्मस्वरूप जीव जो कि अन्तःकरण परादि उपाधि: = 
से कलुषित है उसका संसारावस्था में भी प्रत्यक्ष होता है इसलिए विषय के साक : 
विसम्वाद न होने से भर्थातू मेल होने से भ्रम नहों है । 


शंका--जीव चैतन्य के प्रत्यक्ष होने पर भी शुद्ध घानन्द झादि स्वरूप का 
संसारावस्या में प्रत्यक्ष न होने से उस रूप से साक्षात्कार भ्रम होगा । 


समाधान--शुद्ध बुद्धत्व धादि जीव के वास्तविक स्वरूप से भिन्न नहीं हैं 
संसारावस्था में उपाधि से प्रावृत्त ( कलुषित ) होने से बे प्रकाशित नहीं होते, 
बैसे बादल से ढंका हुमा सूयं प्रकाशित नहीं होता किन्तु वायु के द्वारा बादल के 


दुर होने पर जैसे सूयं प्रभिष्यक्त होता हे इसी तरह ब्रझाकार ध्रखण्ड बुस से; 
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चतुः सूत्री पय॑न्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ | २२७ 


उपाधियों के निवृत्त होने पर जीव भी शुद्ध बुद्ध घानन्द भादि रूप से प्र।मथ्पक्त 
होता हँ । धर्थातु जीव हो उतक्तस्वभाव विशिष्ट ब्रह्म है यह शालो से कहा 
गया है । 


प्रश्‍्न--उपाधियों का भ्रमाव यदि स्वरूप से भ्रतिरिक्त है घ्रौर परोक्ष हुँ तो 
उसका साक्षात्कार ( मान ) नहों होगा भोर स्वरूप से भ्रतिरिक्त होने से द ता- 
पत्ति होगी | 


उत्तर--छपाध्य भाव भो स्वरूप से श्रतिरिक्त नहीं है, प्रभाव के प्रविकरण 
स्वरूप होते से जैसे तार्किक घटा भाव में जो पटा भाव है, भर्थात्‌ प्रमावाधि- 
करणक प्रभाव उसको श्रधिकरण स्वरूप ही मानये हैं न कि प्रतिरिक्त उसी तरह 
उपच्य भाव भी प्रधिकरण ब्रह्म स्वरूप ही है जिससे वह भी स्वरूप से प्रतिरिक्त 
न होने से साक्षात्कार का विषय होता है, प्रतएव द्व ताप्रत्ति भी नहीं है । 


शंफा-- चैतन्य से प्रभिन्न यदि आनन्द घादि धर्म हैं तो चैतन्य के समान 
से सार दथा में भी उतका भान होना चाहिए यदि उपाधि से प्राकृत होने के. 
कारण नहों भासते तो तदभिन्न चैतन्य का भी प्रकाशन होना चाहिए । 


| 
| 
। 


समाधान -- जैसे गान्धवं शास्र के भ्रम्यास के पूर्व षटजादि स्वरों का समूह 
झौर मूर्च्छना इन सबका स्थूल मति वाले पुरुषों को श्रोत्रेन्द्रिय से प्रत्यन्न नहीं होता 
परन्तु उक्त शात्र के धर्थ के ज्ञान का अभ्यास करने से हढ़ संस्कार होने पर उनके 
सहायता से उक्त स्वरादि का भोत्रेन्द्रिय से प्रत्यक्ष होता है उसी तरह वैदान्त यात्र 
के प्रभ्यास के पूर्वे शुद्धत्वादि धर्म प्रतीत नहीं होते किन्तु वेदास्त वाक्य जनित 
जीव ब्रह्ममात्मेक्य रूप पर्थ ज्ञान के प्रम्यास से हढ संस्कार युक्त पुरुष को भन्तः 
करण के सहायता से जींव का ब्रह्म भाव भी साक्षात्कार का विषय होता है। _ ८ 

शंका--भन्तःकरण के वृत्ति से ब्रह्म साक्षात्कार जनयितव्य हो ( उत्पन 
करने के योग्य हो ) उसमें कम सद्ृकृत उपासना की अपेक्षा क्‍यों न हो। 


समाधान--नहीं ब्रह्मोपासना का कर्मानुष्ठान के साथ सहभाव न होने से 
कर्म की सहकारिता अपेक्षित नहीं है। ब्रह्मोपासना भोर यज्ञादि कर्म यदि एक | 
काल में स्थित हों तो दोतों का समुच्चय सिद्ध हो परन्तु यह संभव नहीं इस जन्म 
के प्रयवो जन्मान्तरीय कर्म से शुद्ध धन्तःकरण युक्त पुरुष व्यापारान्तर शुः 
होकर उपासना से उत्पन्न ब्रह्मानन्द समुद्र में निमग्न उस समय वाह्य साघतापे 
यज्ञादि कमो में केसे प्रवृत्त होगा । तत्त्वमस्यादि वाक्य से संशय रहित शुद्ध 
उदासीन स्वभावयुक्त प्रौर कतृ त्वादि घर्मशुल्य ब्राह्मणत्वादि जात्यभिमात शु 
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१२८ ब्रहमसृत्रशाङ्कर माष्यम्‌. 
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देहेन्द्रियादि सै भ्रतिरिक्त परात्मा को जानता हुआ पुष कर्म के श्रधिकार को 
जानने में कैसे समर्थ हो सकता है। जब कि जानने में ही समर्थ नहीं है तो कर्म 
से भधिकृत शर उसका कर्ता कैसे होगा । यदि यह कहा जाय कि यथार्थ ज्ञान के 
होने पर भी विपरीत ज्ञान निमित्त के व्यवहार भनुवर्तमान दिखलाई पढ़ता है । 
जैसे गुड़ में मधुरता का निश्‍चय होने पर भी पित्तरोष से दूषित रसनेन्द्रिय युक्त 
पुरुष को उसमें तिक्तता के प्रतीति की भनुवृत्ति होती है क्योंकि उसके खा लेने पर 
थूक करके उसका त्याग करता है। इसलिए अविद्या के संस्कारों को धनुवृत्ति के 
होने से कर्मों का अनुष्ठान होगा घौर ज्ञान के सहायता छे कमं के द्वारा प्विद्या 
का नाश उत्पन्न होगा | 


शंका- कर्म भी अविद्या जन्य है अत; तत्स्वरूप कर्म परविद्या का नाश'कसे 
करेगा यदि यह स्वीकृत भो हो तो परविद्या के नाशक कर्म का कोन नाश करेगा । 


समाघान--समान जाति वाले श्पने झर दूसरे विरोधी बस्तुधों की झघिक- 
खर उपलब्धि देखी यई है | जैसे दूध पने सजातीय अन्य पथ झर्थात्‌ जल को 
जलाकर स्वयं जल जाता है। जैसे विषस्या विषभोषधमु इन न्याय से विष अन्य 
“विष का शप्रन कर स्वयम्‌ भी शान्त हो जाता है। जैसे निर्मली मलिन जस,में 
पढ़ी हुई उसके मालिन्य को दूर कर स्वयं भी नीचे वैठकर जल को निर्मल कर 
द्वेतो है, उसी तरह भ्रविद्यात्मक भी कम अन्य श्रविद्याथो को निज्ुच करता हुषा 
स्वयं भी निवृत्त हो जायया । 


भामती 


अन्नोच्यते सत्यम्‌ सदेव सोभ्येदम्‌ इत्युपक्रमात्‌ तत्वमसि इत्यन्तात्‌ 
शब्दात्‌ ब्रह्म मीमांसोपकरणा दसकृदभ्यस्तात्‌ । निर्विविडिस्सेडन्नाअविद्यो- 
'पादानदेद्दायतिरिक्त प्रत्वगात्म तत्त्वाववो घे्रातेऽपि अविद्या घस्कारानुवत्ता 
वनुवतंन्ते सांसारिका प्रत्ययास्तद्‌ब्यवहाराशच तथापि तानप्ययं व्यवहार 
प्रत्ययान्‌ मिथ्येति मन्यमानो विद्वानन्‌ श्रद्धत्तो पित्तो पहतेन्द्रिय इव गुड थुत्कृत्य- 
त्यबन्नपि तस्य तिक्तताम्‌। तथा चायं क्रियाकतुकरणोतिकतंव्यता फल- 
' प्रपञ्च मतारि्िकं चिनिश्वन्चन्‌ कथमधिकृतो नाम विदुषोहयधिकारोऽन्यया 
पशुशूद्रादीनामस्यधिकारो दुर्वारः स्यात्‌ । क्रियाफत्रो दि स्वरूप विमागं च विद्व- 
ध्यमान इह विद्वानभिमतः कर्मकांडे। अतएब भगवान विद्वद्दद्विययर " 
शात्रश्य वर्णयाम्वभूव माष्यकारः। तस्माद्यया रायजातीयाभिमानक्त्‌'के 
राजसूयेन बिप्रवेश्यजातीया भिमानिनोरधिकारः एवं द्वि जाति कतृ क्रिया 


> 
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| चतुः सूत्री पर्यन्त भामती माषानुवाद सहितम्‌ । १२९ 


करणादि विमागामिमानिकतृ'के कर्मणि न नदतमिमानिनोरधिकारः | 
न चानधिकृतेन समर्थनापिकृतं वेदिकं कमफलाय कल्पते वेश्यस्तोम इ 
ब्राझणराअन्थाम्यास्‌ तेनदृष्टायेधु कर्मतुशक्तः प्रवतमानः प्राप्नोतुफलं दृष्रत्बात्‌ 
अद्दष्टार्थघुतु शास्त्रेरुसमघिगम्यं फलमनधिकारिणि न युज्यत इति नापासना 
या:कार्य कर्मापेक्षा । 

सुमद्रा-- पूर्वोक्त प्रकार से कमं समुच्चय के सिद्ध होने पर उसका निरा- 
करण भामती में किया जाता है ठोक है हे सोम्य यह जगत्‌ प्रपने उत्पत्ति के 
पुर्व सद्रूप से ही स्थितया ऐसा उपक्रम ( प्रारम्म ) करके, तत्त्वमासे पर्यन्त शब्द 
जन्य ब्रह्म विचारसहकृत तत्त्वज्ञान से जितका बारंबार अभ्यास विया गया है, 
संशयरहित भनादि भविद्या है उपादान कारण जिस देहेन्द्रियादि का उससे प्रतिः 
रिक्त झात्मतत्व के बोध हो जाने पर मो प्रविद्या के संस्कारों का प्नुवर्तन 
होने से सांशारिक वस्तुधों के प्रतोति को ग्रनुवृत्ति होतो है भोर तद्विषयक व्यवहार 
भी हुआ करते हैं। परन्तु उनको तत्ततेत्ता विद्वान्‌ पुएुष मिथ्या जानता हुमा 
उनमें श्रद्धा नहीं रखता, जैसे पित्त से दूषित रसनेन्द्रिय युक्त, पुरष जिसको गुड़ में 
मधुरता का निश्चय है, गुड़ को थूक कर त्पागता हुझ्मा भी गुड़ के तिताई में 
धास्था नहों रखता । तो ऐसा पुरुष क्रिया कर्ता करण इनि कर्तव्यता फल प्रपः 
ए सब भतात्विक है ( यथार्थ नहीं ) ऐसा निश्चय करता हुपा कैसे कर्म में प्रधि- 
कृत हो सकता है, जो क्रिपा कर्ता प्रादि के स्वरूप को वास्तविक जानता है ऐसे 
पुरुष का ही कर्म में ध्रधिकार है, नहों तो पशु शूद्रादि मी प्रधिकारी होने 
लगेंगे । कर्मानुष्ठानोपयोपी क्रिया कर्ता प्रादि के स्वरूप भोर विभाग को यथार्थे 
जानता हुधा भ्रविद्वान्‌ ही, भर्वात्‌ भ्ुति युक्ति सिद्ध उनके मिथ्यात्व को न जानता 
हुघा केवल कमंपरक शास्र वाक्यों का ज्ञान रखता हुभा विद्वान्‌ के तरह प्रतीत होने 
वाला पुरुष कर्म काण्ड में प्रधिकारी है | इसलिए भगवान्‌ भाष्यकार ने शास्न को भी 
झविद्वद्विषयक स्वीकार किया है। इस हेतु से जो प्रपने को क्षत्रियकुलाभिमानी 
मानता है, ( राजा समझता है ) तत्कतृ'कराजसुययज्ञ में ब्राह्मण जाति भोर वेश्य 
आति के प्रभिमानी का भधिकार नहीं है । इसी तरह द्रिजात्पमिसानो पुरुष कतृ क, 
( अर्यात्‌ उनसे करने के योग्य ) क्रिया करण धादि के विभाग का प्रमिमानहै _ 
जिन पुरुषों को ऐसे पुरुषों से करने योग्य कर्मो में जिसको उक्त भ'ममात नहीँ 
है उसका भ्रधिक्वार नहीं है। जो जिस कम में थाल्न से भ्रधिकृत नहों है उसमें 
समर्थ होने पर भी उनके हारा किया हुमा वह कमं वैदिक जो यापाद उससे | 
उसके फलको उत्पन्न करने में समथ नहीं है। जैसे ब्राह्मण भोर क्षत्रिय | 
से किया हुमा वंदयस्तोम यज्ञ फन देने में समर्थ नहीं है। इस कारण से ष्ट | 

७ है 


| 
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१३२ ब्रह्ममुभशाडू:र माष्यम्‌ 


देखा गया है, धर्य ( प्रयोजन ) जिपद्का ऐपे कुर्मो में समर्थ पुरुष फल कको प्राप्त 
भले ही फरे, दृष्ट प्रयोजन होने से । म्र ( धमं झत्र्म रूप प्रयोजन ) जो प्रत्यक्ष 
के विषय नहीं हुँ ऐसे प्रयोजनयुक्त कर्मा का फन केवल शाल्नपान से वे होने के 
कारण अनधकारी में युक्त नही हैं, इसलिए उपायना में कम की अपेक्ष 
नहीं डै। 
भामती 

स्या देतल्‌ --सनुष्या मिमानबदावि हरिके कर्मणि विहिवे यथा तदभिमान- 
रहितिस्यामधिकार: एवं निषेषत्रिषयोऽपिमनुष्याधिक्रा इति सदभिमानरहित- 
्लेष्त्रपि नाधिक्रियेत पश्वाडिवत्‌ । तथा चायं निषिद्धमनुतिष्ठन्‌ न अस्यवेयात्‌ 
तियंग।दिवदिति भिन्न मंतापातः | मेत्रम्‌ नखल्ययं सर्वथा मनुश्वाधिमःन 
रहितः कित्वधिद्य[संस्कारानुश्ृ त्य! बस्य मात्रया लदभिमानोच्नुवर्ततेञ्नुन्तम ने च 
मिथ्येति मन्यमानो न अडत इत्युक्तम । किमत; यद्येवम्‌ छतदठोमवति विधिषु 
भ्ाद्धोऽधिक्षारी नाश्राद्धः। ततश्च मलुध्याद्यमिधाने ना श्रद्दरगो न विधि 
शास्त्रेणाधिक्रियते | तथा च॒ स्मृति! प्रश्रद्धयाहतं दत्तम्‌ इत्य[दिका । निषेष- 
कार्यतु न श्रद्धा मपेच्चरे अपितु निषियव्मावक्रियोन्गुलो नर इत्देय प्रवतते। 
तथा च सांछारिक इच भद्धावगतब्रह्मतस्योऽपि निषेमतिक्रम्य प्रवर्तवानः 
पस्यन्तीति नभ्रिन्नकमंदशंनाभ्युपामः। तस्माज्ञोषासनःयाः काये कर्सापेज्ञा । 
अणु नोपासनोसत्तावपि निर्दिचक्रित्वश।:दज्ञ।नो ८४श्युरछालमन- 
घिकारः कर्मणीत्युक्तम्‌ । तथा च श्रुति “न कर्मणा न प्रजया घनेन स्यागे- 
नेके$यमृतत्त्रमा नशुः तत्किमिदानीमनुपयोश एव सर्वथेह फर्म णाम्‌ , तथा च 
विवदिषन्ति यञ्चेन इत्याद्याः शतयो विदध्येरन्‌। नश्रारादुपक्रारदलात्कर्मणां 
यज्ञादीनाम्‌ | तय! हितमेतमात्मानं वेदानुवचनेन नित्यस्त्ष्यायेन ब्राह्मणा 
बिवदिषस्ति वेदितुमिच्छुन्ति नठु विदन्ति । वस्तुतः प्रधानस्यापि वेदनस्य 
प्रकृत्यथेतयाशब्दतोगुणत्वात्‌ इच्छायाश्चप्रत्ययार्थवतया प्राधान्यात्‌, प्रधानेन च 
कायसम्पत्ययात्‌ । नहि राषपुरुष मानयेत्युक्ते वस्तुतः प्रघानोडपराजा पुदष 
विशेषणतया शब्दत उपसर्जन श्रानीयतेडपिउु पुष्ष एव शब्दतस्तस्य 
प्राधान्यात्‌ । एव वेदानुवचनल्येव यज्ञत्यापीच्छासाधनतया बिधानम्‌ ¦ एवं 
त५सोञ्नाशकध्य । छाम्तानशनमेत्र तपः हितम्रेध्याशिनोहि ब्राह्मण विवदिषा 
भर्वात न चुसर्वधाऽनश्नतः मरणात्‌ । नाणि, 'चाल्द्रावणादितव:शीलस्य 
भातुवेषम्यापतेः। एतानि च निव्यान्युपात्तदुरितनिवददणो न पुषं संस्कुर्वन्ति 
तथा च श्रुति! सहवा आत्मयानीयो बेद इदं मेऽनेनाङ्गं संध्कियत इद 
मेऽनेनाङ्गमुपधीयते । अनेनेति प्रकृतं यज्ञादि परामृर्शात । स्मृतेश्च यस्बेतेऽष्टा 
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चतु: सूत्रीपयन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । १६३१. 


३ 

|; ७ 

| चस्रारिशत्संस्काराः इति । नित्यनेमित्तिफानुष्ठानप्रक्षोणकल्मषस्य च 
रै हन कम ° त्य वणी > 
बिशुद्ध सत््रस्याविदुष एव उत्पन्नबिवदिषस्य ज्ञानोत्यचि दशयत्याथवंणी भुतिः 
| विशुद्ध सत्त्वस्ततस्तु तं पश्यति निष्कलं ध्यायमानः इति । स्मृतिश्च -शान- 
मुत्पथते १ सांक्षायात्पापस्य कर्मणः इत्यादिकाषलृभ्तेनेव च नित्यानां कमणां 
| मित्येहितेनोपातदुरिषनिवइणेन पुरुषसंस्फारेश शानोत्पतावज्ञमावोपपत्तो न 


| 

| संयोगपृथक्सेन साक्षाइङ्गभावोयुक्तः कल्पनागोरवापत्तेः । तथाहि नित्यः 

। फर्मानुष्ठानाहम त्पाद। ततः पाप्णानिवतते, सह्यनित्याशुचिदुःखरूपे संसारे 

( नित्यछखिसुलज्यातिलक्षणोत विण्यांसेच चित्तसत्व॑म लनयति, श्रतः 
|” घापनिद्र्तो प्रत्यक्षोपपत्तिद्वारापावरणेसति प्रत्यक्षो पपचिम्याँ संसारस्य र 
| अनित्या वितु रू त!सप्रस्यूद मअर्रुध्यते, ततोऽस्य ्रस्मिन्नाभिरतिसंज्ञ टॅ 
| वेराग्य मुपच्ायते ततम्तञ्जिहातोप।वतंते, तते! दानोपायं पर्येषते, पर्येपमाण 


अस्मतत्वरानमस्योएप इव्युषशृत्यतज्ञिज्ञाउते ततः श्रवणादिक्रषेश तजा- 
नातीत्यारादुपकारङत्वं तर ज्ञानोत्पादं प्रति चिससस्वशुद्धया कर्मणांयुक्तम्‌ ! 
इमसेवाथ सनुवद्तिभगदद्गो ता--आ डरुक्षोसुनेयोंग॑. कर्म कारणा मुब्प्रते | 
योगारूद्रय तप्येषश!ः झाश्ण मुच्यते ॥ एवं चाननुष्ठितकर्मापिप्राग्मवीय 
कर्मवशाद्योविशुद्धसत्तत संउार!ारतादर्शनेन “निष्पन्नवेरारयः ऋृतंतध्ष्य 
कर्सानुण्ठानेन गेराग्योत्पादोएयोगिना प्राग्मवीयङर्माचुष्ठ'नादेव तत्सिद्धो$ | अ 
इममेर च छुब्पभेद धोश्यमधिकृत्य श्रवन्नतेशुतिः--यदिवेद्रथा ब्रह्मचर्याद 
प्रत्रजेतु इति | लदिदभृक्तम्‌-कर्मानोधात्‌ प्रायप्यधोतवेदःम्पस्य त्रझजि्ञासो- . 
पफ्तेरिति । श्रतर्‌घ न ब्रह्मचारिणा ऋृशानिसन्ति येन तदपाकरणार्थ' कर्मा- के 
नुतिष्ठेत्‌ । इतदनुरोघःच्च जायमानो ने ब्रह्मणत्रितिऋंणवबाज्यते इति 

गृहस्थः संपच्चसान इति व्याख्येयम्‌, अन्यथा यदिवेतरथा ब्रह्मचर्यादेव इति 
श्रतिविष्ष्येत । गहस्थरयापि च ऋइणापाकरणं सच्यशुद्ययर्भशेय । जराभयवादो 

भारमान्तता यादोऽन्त्येष्डयश्च कर्मजडानविदुषः प्रति सत्त्वात्मःरव डितान, | 
स्मात्तस्यानम्तयंमथ शब्दार्थः, यद्विना ब्रह्मजिज्ञासा न भवति यस्मित्तुसति 

भवन्ती भवत्येव । न चेत्थं फर्माववोधः। तस्मान्न कर्माशेधानम्तर्यं सथ- 

शब्दार्थ इतिसर्वपबदातम्‌ ॥ ः 


Cr ५००४, 
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(सुभद्रा ) 

दंफा--प्रच्छा तो जेष्ठ मनुष्य का झभिमान है जिपको ऐसे श्रधिकारी 
जिए कमं में वेसे कमों में मनुष्यामिमानशुन्य का प्रधिकार नहीं है, एसी 
निषेध वाक्य में भो मनुष्याभिमानी ही प्रधिक्रत है, ( जेठे पशुप्रो के लिए तिषि 
कर्म सुरापान पादि लागू नहीं होते क्योंकि वे भनुष्याभिमान से शुल्य हैं) उ। 
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१३२ ब्र्मसूत्रशाङ्कुर भाष्यम्‌ 


तरह उक्त पुरुष का भी श्रधिकार न होने से शास्त्र निषिद्ध कर्मों का घाचरणा 
करने पर भी वह प्रायश्चित का भागी न होगा तिथ _ योनि के जीवों के समान, 
तो भिन्न कमंता पात होगा, भर्थात्‌ ऐसा पुरुष शाख निषिद्ध कमं की मर्यादा 
का उल्लंघन करने वाला हो जायगा । 


समाधान--तहीं, ऐसा पुरुष सर्वया मनुष्पाभिमान शून्य है ऐसा नहीं 
तत्वज्ञान के बाद भी विद्या घौर उससे उत्पन्न संस्कारों के धनुवर्तमान होने से 
झंशत: भ्रभिमान भनुवर्तन होता है, क्योंकि जीवन्मुक्त श्रवस्था में भी अविद्या 
झांशिक रूप में रह ही जातो हैं परन्तु उसके प्रनुवृत्त होने पर भी मिथ्या मानता 
हुप्ा उसमें श्रद्धा नहीं रखता, यह पहले कहा धाए हैं। यदि ऐसा होता है तो 
इससे बया ? प्रमिप्राय यह हैं कि विधिवाक्य में अद्धावान पुष अधिकारी है 
भद्धा रहित नहीं । भर्थात्‌ मनुष्याद्यभिमान से शुन्य कमं मे श्रद्धा न रखने वाला 
विधि शास्र में प्रधिक्कत नहीं माना जाता है। गीता मे भगवान्‌ ने कहा भो है-- 
भश्रद्धयाहुत दन्तं इत्यादि । भद्धा रहित हवन दान निष्फल है । निपेष शास्त्र 
विधि शास्त्र की तरह थद्धा की भ्रपेक्षा नहीं करता किन्तु निषिद्ध कर्मों में प्रदत्त 
पुरुष की श्रपेक्षा करता है तात्पय यह कि विधि-शा्र में श्रद्धा अपेक्षित है, वह 
श्रद्धा मक्ति-रूप नहीं । किन्तु यासर प्रमाण द्वारा विश्वास रूप है और जिन पुरुषों 
ने वेदान्त वाक्यों से तत्व निश्चय कंर लिया है उनको विधि बोधक शास्त्र में मिथ्यात्वः 
निइचय होने से उसमें विश्वास नहीं, त; वे कमं विधि में श्रधिकारी नहीं | 


४) 


तिषेष-णस्न तो सामान्यतः पुरुषों को उद्देश्य करके प्रवृत्त होता है उसमें 


श्रद्धा प्रपेक्षित नद्दो, प्रतः उनका उल्लंघन करने पर सांसारिक पुरुष के समान 


यथाथंदर्शी पुरुष भी प्रत्यवाय के भागी होते हैं । भरतः उक्त दोष नहों है इसलिए 


उपासना के कायं धात्म-याक्षात्कार में कर्म भ्रपेक्षित नहीं है इसीलिए उपासना 


की उत्पत्ति में भी संशय-रहित शब्द जन्य ज्ञान होने पर कमं में प्रधिकार नहीं है 
क्योंकि ब्रह्म-तत्व का निश्चय जिस पुरुष को हो गया है वह कर्म में अधिकारी नहीं 
है, कयोंि ब्रह्मज्ञान होने पर कर्मानुष्ठान सम्भ न होने छे कारण वह कर्म विधि 
का प्रधिकारी नहीं हो सकता । 


उक्त ग्रथ में श्रुति भी प्रमाण है--न कर्मणा न प्रजया इत्यादि। पितू, 


मनुष्य भौर देवलोक की प्राप्ति का कारण कमं, सन्तान झौर धन साध्य यज्ञादिः 
हैँ विद्वानों को उनसे मोक्ष की प्राप्ति नहीं होती किन्तु त्याग साध्य ज्ञान से हो 


हुई है । 
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चतुः सूत्रोपर्यत्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । १३३ 


इस प्रकार यदि ज्ञान में सर्वया कर्म का उपयोग नहीं है तो फिर “विवदि- 


अन्ति? इत्यादि पूर्वोक्त शुति के इस कथन से विरोध होगा कि “यज्ञ, दान भोर 
-तपस्या से ब्रह्म को जानने को इच्छा करे।” किन्तु ऐसा नहीं क्योंकि यज्ञादि कर्म 
परम्परया ज्ञान में उपकारक है । उसी को कहते हैं मामतो में तथाहि....इत्यादि से, 
उस पातमा को ब्राह्मण नित्य वेदाभ्यास घोर यज्ञादि कर्मा से जानने को इच्छा 
करते हैं न कि जानते हैं| ग्रतः यज्ञादि का सम्बन्ध ज्ञान में नहीं किन्तु विवदिषा 
में है इसलिए कर्म का साक्षात्‌ फन ब्रह्मज्ञान नहीं किन्तु उसको इच्छा हो है। 
ज्ञान प्र्थतः प्रधान होने पर भो शब्दतः प्रप्रधान हैं, क्योंकि प्रकृति प्रत्यपों सहाय 
ग्रतः तयोः प्रत्ययार्थस्य प्राधान्यम्‌ यह न्याय है प्रकृति प्रत्यय यदि साथ ही प्रर्थ को 
कहें तो प्रत्ययार्थ प्रधान होता है । इच्छा के प्रत्ययार्थ होने से प्राधान्य होने पर 
आख्यात से कही हुई भावना रूप काय का प्रधान इच्छा में प्रन्वय होना युक्त है। 


शंका--इच्छा बोषक पद प्रौर इच्छाविषयोभूतपद के समभिव्याहार में 
इच्छाविषगीभुतपद में ही प्रत्ययार्थकरणत्वादि का अन्वय देखा जाता है। 
जैसे--“प्रश्‍्वेन ग्रामं जिगमिषति’ यहाँ पर प्रश्व का करणतया इष्छा विषयीभुत 
“वमन? में घ्रन्वय है न कि इच्छा में उसो तर; प्रकृत में मो ज्ञान में ही यज्ञादि 
का करणात्वेन धन्वय हो, इच्छा में नहीं । 


समाधान--'प्रदवेन ग्रामं जिगमिषति’ में इच्छा में ग्रश्‍व* का करणतया 
श्रन्वय बाधित है, क्योंकि उसमें योग्यता नहीं है, इसलिए इच्छा में अन्वय तहो हो 
सकता परन्तु यहाँ पर इच्छा में यज्ञादि का करणत्वेन घन्वय होने की योग्यता 
होने से बाघ नहीं है। प्रतः यज्ञादि का भन्वय इच्छा में होना युक्त है । “राज- 
पुरुषमानय? इसमें वस्तुनः प्रधान भी राजा शब्द से प्रधानतया प्रतीत न होने से 
आनयन क्रिपा में प्रन्बित नहीं होता, किन्तु शब्दतः प्रधानतया प्रतोत पुरुष का ही 
आनयन क्रिया में अन्वय होता है । इसो प्रकार उक्त श्रुति में वेदानुवचन की 
भाँति यज्ञ का भी इच्छा-साधनत्वेन विधान किया जाता है, एन साघनत्वेन 
नहीं । एवं प्रनाशक ( जिसे शरीरका नाश न हो) तप का भी इच्छा में 
साषनतया भ्रत्वय है । इच्छानुसार शन न करना ही तप है | लाम प्रद, थोड़ा 
गौर पवित्र भोजन करने वाले को ही ब्रह्म को जानने को इच्छा होती है, | 
भोजन परित्याग से मृत्यु का भय है, चान्द्रायणादि अनुष्ठान से वात पित्तकफ की 


विषमता में रोग की संभावना है, पतः ऐवा करने बालों को ब्रह्म जिज्ञासा नहीँ 


१--प्रर्वकरणिका गमनेच्छा ऐसो प्रतीति नहो होती । 


3. ६. S),  - 


१३४ बह्मसुत्रशा दूर भाष्यम्‌ 
>> पा कम -3अ22 275 अल 


हो सकतो । यज्ञादि नित्य कमं पूर्वकृत पाप को नष्ट करके पुरुष को 
संस्कृत बनाते हैं। भति भी कहती है--“स हवा श्रात्मयाजी....भात्मशुद्धि 
के लिए कर्म करने वाला पुरुष, मेरा अन्तःकरण शुद्ध हो रहा है ऐसा सम- 


झता हुप्रा जो कर्म करता है वह सकाम कर्म करने बाले देवयाजी पुरुष से श्र ष्ठ. 


होता है । 


स्मति भी कहती है--“यस्यैतेड्श चत्व। रिंशत्संस्का रा 1? जिका अद्तालीस' 


संस्कार हुआ है वह शुद्ध है पादि । 

इस प्रकार नित्य और नैमित्तिक कमं के भ्रनुष्ठानों से क्षीण पाप वाले एवं 
विशुद्ध धल्तःक्रण वाले, जिज्ञासु पुइुष को बाद पें ज्ञान की राप्य होतो है, यहो 
प्राथवश श्रुति भो कहती है--“न च्च्नुपा गह्याते”””””" ॥? ्र्वाद्‌ बह शस्मा 
रूप रहित होने से चक्षुरिन्द्रिय से नहीं जाना जाता, न वाणी साद मत्य इन्द्रियों 
से, न तपस्या से न यज्ञाद कमो से, हिन्तु निष्कामकर्माचरणा से शुद्ध अस्त;- 
करणा होने पर सत्याद साधन सम्पन्न व्यक्त अंश रहित भारतमा का साक्षात्कार 
करता हे । स्मत का कपन है कि पापकम के नाश होने पर पुरुष को ज्ञात 
उत्पन्न होता है । इस प्रकार नित्य कर्म संस्कार द्वारा अन्तःकरण को शुद्ध*र 
ज्ञानोत्पति मे उपयोगी है। ज्ञान कर्म पमुच्ययत्र[दों काम्य कर्म का गो ज्ञान काय, 
मोक्ष में उपयोग है यह मानते हैं जो ठोक नहीं हैं। सर्वथा पाप को नष् करते 
हुए बलृत्त नित्य इमं ब्रह्म की जिज्ञासा उलन्न कर ज्ञान में उपयुक्त होते हैं आर 
काम्य कर्म स्वर्गादि मे उपयुक्त होते हैं ज्ञान में नहों । थत; पूर्व कृत दुरितनाश 
कर पुरुष के धन्तःकरण को संस्कृत करके ज्ञानोतत्ति में ब्लुस निस्य कर्म का ही 
झङ्गभाव मानना युक्त है न कि संयोग पृथत्रत्य न्याय से साक्षात्‌ अङ्गभाव क्योंकि 
कल्पना में गौरव है । स्वर्गादि में यज्ञादि को उपयोगिता सिद्ध हुँ यदि ज्ञान में 
भी उसकी उपयोगिता सिद्ध मानी जाय तो स्वर्गादिजनक इट फे समान ज्ञानजनक़ 
झद्दष्ट को भी कल्पना करनी पड़ेगी जिपर; गौरव स्पष्ट है । धतः नित्य कर्म ही का 
पाप नाश द्वारा ज्ञान में उपयोग है, काम्य कर्म का नहीं । इघो फो दिखला रहे 
हैं तथाहि इत्यादि से पाप अनित्य, भ्रपविन्न, दुख स्वरूप जो देद्देन्द्रियादि रूप 
संसार उसमें नित्य, पवित्र झोर सुल्लात्मक विपरीत ज्ञान उत्पन्न वरके प्रस्त:फरण 
के सत्वगुण को मलिन कर देता है रौर नित्य कर्म के. अनुष्ठान से धर्मोत्पद्िः 
होने पर वह पाप क्षीण हो जाता है : पाप क्षीणा हो जाने पर प्रत्यक्ष भूत सांशा- 
रिक वस्तुझों की धोर “यत्कृतकं तदनित्यमु” धर्थात्‌ जो उत्पन्न होता है, वहः 
प्रनित्य है” इत्यादि युक्ति से, प्रष्ट स्वर्गादि सुख को भी प्रसारता को जानकर 
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चतुः सूत्री पर्यन्त मामतो माषा नुवाद सातम्‌ । कक 


व्यक्ति चित्त-गत सर्व गुण को ढॅकने वाले पापरूपी कपाट को खोलने में समर्थ 
होता है भौर संघार की अनित्पता घपवित्रता शोर दुखरूपता को परत्यु देम विन! 
विघ्न छे जानता दै । ,ऐसे जिज्ञासु को प्रसार-संसार में द्यासक्ति न होने से वैराग्य 
होता है, उव उसको छोड़ने फो इच्छा से त्याग के उपाय को हू ढ़ता हुग्रा पुरुप 
शास्र द्वारा सिर्दिष्ट भव-बन्धन मुक्ति के एङमात्र साधन प्रात्मतत्त्वज्ञान को जिज्ञासा | 
करता है | तब श्रवण, समन, निदिध्यातन क्रम से तत्वज्ञान प्राप्त करता है । इस 2 
प्रकार तत्वज्ञान के प्रादुर्गाव में चित्त शुद्धि द्वारा परम्परया कर्म उपक्ञारक हैं, | 

ह युक्ति संगत है। इसी अर्थ को भयवती गीता भी उल्लेख करती हैं-- प्रारुणक्षो- | 
नियोगं इत्यादि | पन्त; करण को शुद्धिरूप जो योग प्रथवा ध्यानरूप योग में जो 
धाएढ़ होने की इच्छा करता है, ऐसे मननशील कर्म के फन का त्याग करने वाले 
पुरुष का, शास्रयिहित मिष्ठाश कर्म, उसके चित शुद्धि का कारणा है । जिते 
कि उसका मन स्थिर होळर ध्यान करने में समथ होता है । योगारढ़ होने पर 
सम्पूर्ण दर्मो का त्याग ( मर से थी इमो छा संकल्प न करना ) ही निएश्रेपस्‌ 
का सावन है । इस तरह इस उन्म में कर्मानुष्ठःन न करने वाले तथा पूर्व अन्मकृत 
निष्काम कर्मों से ही शुद्ध पन्त; फरण वाले पुष्ष को भो संहार फी सवारता के 
परिज्ञान से वैराग्य होता है। उपके लिए वैराग्य उत्पत्ति के उपयोगी कर्म 
निष्फल हैं । 
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ऐके हो पुरुष श्रेष्ठ झो प्रधित्तार करके थुति प्रवृत है--“यदि वेतरथा- 
ब्रह्म घर्यादेव प्रब्रजेत्‌^ ब्रह्मचर्य से ही सन्पाव ले ले। इमो को भाष्यकार ने भी 
कहा है कि-घर्मज्ञान के पहले झो वेदान्ताध्यपन सम्पन्न पुरुष को ब्रह जिज्ञासा _ 
की सिद्धि होती है, इधोलिए ब्रह्मवारी क्ररगी नहीं, जो ऋण मुक्ति केलिए _ 
कमो का भ्रनृष्ठान करे । इसके अनुरोध से उत्पन्न होता हुमा ब्राह्मण देव-ऋषि- 
पितृ-रूप तीन ऋणा से संयुक्त होता है। इस वाक्य को गुहस्थ होता हुग्रा ऐसा _ 
सममना चाहिए नहीं तो उक्त श्रुति-विरोध होगा। ग्रुदरथों के जिए भो ऋण 
मुक्ति चित्त शुद्धि का कारण 

जरामर्यं बाद, गस्मान्तठात्राइ घोर श्रस्त्ये,ष्ट आदि कर्म जड भ्रविद्वानों के प्रति 


मरिनिहोत्र जुहोति” इत्यादि श्रुवियाँ वृद्धावस्था झौर मृत्युपर्यन्त प्रग्तिहोत्रा 
नुष्ठान की पोषिहा हैं ( जरामर्यबाद ) । जीवन पर्यन्त भर्थात्‌ जब ₹ 
भस्म न हो जाय, तब तक प्ररिन होत्र करे ( भस्मान्तताबाद )। र 
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( भतत्येष्टि-व्रिषि )। ये श्रुतिपाँ जोवन पर्यन्त कर्मानुष्ठान का निर्देश करती हैं 
प्रतः कर्म का त्याग उचित नहीं । यहाँ पूर्वीदाहृत कमं त्यागबोधक श्ुति- 
स्मृति-विरोध होने से उक्त भ्रुतियाँ अविद्वद्विषयक हैं? उसका धानन्तय धय 
शब्दार्थं हैं जिपके बिना ब्रह्म जिज्ञासा नहों होती भोर जिप्तके होने पर होती हैं 
उसमें कर्म ज्ञान प्रपेक्षित नहीं है । 

पूर्वोक्त युक्तियों छे धर्मज्ञान भौर ब्रह्मज्ञान में हेतुहेतुम-द्ध।व न विवक्षित हो 
भर्थात्‌ धर्मज्ञान ब्रह्मज्ञान में कारण न हो जिससे धर्मज्ञान के बाद ब्रह्मज्ञान सिद्ध 
हो, परन्तु “गृहो भूत्य बनी भवेत्‌ बनी भूत्वा प्रत्नजेत्‌” इस श्रुति में बत्वाप्रत्यय 
थे पौर्वापर्य सुचित होता है, गुहस्थोचित कमज्ञान के पुर्व में हो थोर सन्यासाश्रम 
योग ब्रह्मज्ञान वाद में हो ऐवा क्रम क्यों न विवक्षित हो । 

भामती 


स्यादेतत्‌--मा भूदगिनद्ोत्रयवागूपाकवदायः क्रमः थौतस्तु भविष्यति, 

“गृही भूरवा वनी भवेत्‌!” “वनी भूत्वा परन्नजेत्‌? इति जाबालथुतिम्रा इस्थ्येन 
हि यज्ञानुष्ठानं सूचयति । स्मरन्ति च 

अघीत्य विधिवद्वेदान्‌ पुत्राश्चोत्पाद्य धर्मतः । 

दृष्ट्या च शक्तितो यज्ञेमंनो मोघे निवेशयेत्‌ ॥ 
निन्दन्ति च— 

अनघीत्य द्विषो वेदाननुत्पाद्य तथात्मजान्‌ | 

श्रनिष्ट्वा चेव यज्ञैरच मोचमिच्छुन्‌ व्रबत्यघः || इति 


अत श्राइ--यथा च दृदयाद्यवदानानामानन्तयं नियमः, कुतः ? 'ह्वदय- 
स्याग्रोऽत्रद्यति श्रथ जिह्वाया अय वचः’ इत्य थाग्रशन्दाभ्थां क्रमस्य विवक्षि- 
तस्वात्‌ , न तथेह क्रमो विवक्षितः । शुत्यातयैत्रानि प्रदर्शनात “यदि 
वेतरथा ब्रह्मचर्यादेन प्रत्रजेद्‌ गरृहाद्वा वनाद्वा” इति । एतावता हि वैराग्यमुप- 
लक्षयति । श्रतएव 'यदहरेव विरजेत्तदहरेव प्रब्रजेत्‌ ' इति श्रुतिः | निन्दा- 
वचनं चाविशुद्धसत््वपुरघामिप्रायम्‌ । श्रविशुद्णत्तो हि मोच्चमिच्छुन्नाल- 
स्यात्तदुपायेऽपरवर्तभानो गहस्थघमंमपि निस्यनेमित्तिकमनाचरन्‌ प्रतिक्षणमुप- 
नचीयमानपाप्माऽघो गतिं गच्छुतीध्यथः | 

स्यादेतत्‌ मा भूच्छीत आर्थो वा क्रम; पाठस्थानमुख्यप्रबत्तिप्रमाण 
कस्तु कस्मान्न मवतीत्पत श्राइ-शेषशेषित्वे प्रमाणामावात्‌ शेषाणां समि- 
दादोनां शेषिणां चाग्नेयादोनामेकफलवदुपकारो पनिवद्धानामेक फलावच्छिन्ना- 
न।मेकप्रयो गत्रचनो पदी ताना मे काधिका रिकत्‌ काणमेकपो णंमास्यमावस्याकाल- 
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चतुःसूतनोपर्यन्त भामतो भाषानुवाद सहितम्‌ । १३७ 


संबद्धानां युगपदनुष्ठानाशक्तेः सामर्थ्यारङ्रमप्राप्तो तद्विशेषः पेच्चायां पाठादयस्त- 
दृभेदनियमाय प्रभवन्ति । यत्र तु न शेषशेषिमावो नाप्येक्राधिक्ाराबच्छेदो 
यथा सौयाँयंमणप्राजञापत्य।दी नां, तत्रक्रम मे दापेच्चाऽपात्रान्न पाठादिः क्रप् 
'बिशेष नियमे प्रमाणम्‌ श्रवर्णनोयतया तशय तत्रागतत्वात्‌ | न चेह धमंत्रह्म- 
बिज्ञासयोः शेषशेषिधावे थुत्यादीन।मन्यतम प्रमाणमस्तीति | ननु शेषशेषि- 
मावामावेऽपि ्रमनियमोहष्टो यप्रा गोदोहनस्य पुरुषायध्य दशंपोर्णमाति 
कैरङ्गः सह, यथा वा 'दशपूर्णमसाम्यामिष्ट्बा सोमेन यजेत्‌'' इति दर्श पौर्ण 
माससोमयोर शेषशेषिणोरित्यत श्राइ--अधिङ्कताधि हारे वा प्रमाणामाब त्‌ 
डत योजना, स्वर्गकामध्य हि दर्शपौर्णनासाधिकृतत्य पशुकामस्य सतो 
दर्शपोर्णमासक्रल्वर्थाप्प्रणयनाभिते गोदोइनेऽधिकारः । नो खलु गोदोइन- 
द्रब्यसव्याप्रियमाणं साक्षात्‌ पशून्‌ भावार्थतुमईति । न च व्यापारान्तराविष्ट 
अयते यतक्तदङ्गक्रममतिपतेत्‌ | भ्रप्प्रणयनाभितं तु प्रतीयते “चमसेनाषः र 
प्रणयेदूमोदोइनेन पशुकामस्य” इति समभिव्याहारात्‌ योग्यत्वाचास्यापां | । 
अणयन प्रति । तस्मात्‌ क्रत्व याप्प्रणयनाश्चितत्वाद्‌गो दोहनस्य तत्क्रमेण पुरुषायंमपि 
रा कमवदिति सिद्धम | शुतिनिराकरणेनेवेष्टितोमक्रमवदपि क्रमोऽप्य पास्तो 
"वेदितव्यः । 

सुमद्रा- घरिनिहोन्न जुहोति यवागू पचति' में होम प्रौर पाक का क्रम यथा- 
सुत विवक्षित है भथवा यवाय पाक के बाद परिन होत्र, हो ऐशा क्रम विवक्षित 
है ऐशी शंका होने पर, द्रव्यान्तर से हवन करने पर यवागू-पाक-विधि 
व्यर्थ है श्रतः श्रोत क्रम का परित्याग करके धर्थतः सिद्ध क्रम र्यात्‌ पहले 
'यवागु पाक तदन्तर हवन करे, यह विवक्षित है | तद्वत्‌ प्रार्थक्रम यहाँ विवक्षित 
भले न हो किन्तु ग्रही भूत्वा भादि उक्त भुति-प्रमाण से भौत-क्रम क्यों न माना 
जाय ? उक्त शुत गृहस्थी के लिए यज्ञादि कर्मों का निर्देश करती है । स्मृति में 
“कहा भो गया है-- [ 

विधि पूव ह वेदों को पढ़ कर, घमं पूर्वक पुत्रों को उत्पन्न कर यथाशक्ति र 
यज्ञादि कर मन को मोक्ष में लगावे। 

स्मृति में निन्दा भी की गई है कि....बिना वेदों को पढ़े, बिना पुत्र उत्पन्न 
“किए धोर बिना यज्ञादि किए मोक्ष को चाहने वाला ब्राह्मण नरक में जाता है। _ 
इसलिए भाष्यकार ने कहा--यथा च हुदयादि””"“” । “हृदयस्याग्रऽवद्यति प्रय 
जिह्वाया प्रय वक्षस" भ्रर्थात्‌ यज्ञ में जिस पशु का प्रालम्मन किया जाता है क्रम से | 
पहले उसके हृदय का जिह्वा का पुनः वक्ष का टुकड़ा करे । यहाँ प्रव भोर भग्र शब्द 
से क्रम विवक्षित है वैसा यहाँ पर घमं ज्ञान पूर्वक यज्ञादि के द्वारा ब्रह्म की जिज्ञासा 
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करे, यह क्रम विवक्षित नहीं है । शति में भी ऐता नियम नहीं है श्रुति कहती 
है कि--याद वेतरथा  ””" । प्र्यात्‌ ब्रह्मचर्य से ही सन्यास ले ले, प्रयवा ग्रुहुस्यार 
श्रम या वानप्रस्थ से । इन बातों से वैराग्य उपलक्षित होता है । इप्तीलिऐ क्षुति- 
को भी उक्त धर्थ में सम्मति है--पदहरेव"'“*॥ हल्यात के लिए वही स्वर्णा- 
वसर है मिस समर वैराग्य हो जाय। स्मृति में निन्दा वाक्य तो श्रशुद्ध भन्त:- 
करणा बालों के लिए है, क्योंकि अशुद्ध ग्रस्तःकरण वाले पुरुष मोक्ष चाहते 
हुए भी प्रमादवश सोक्ष साघनभूत शमदमादि से दूर रह कर, शग्निहोत्रादि 
नित्यनैमित्तिक गृहस्थ धर्मों को भी न करते हुए विरत्तर पाप वृद्धि से दुर्गति को 
प्रास होते हैं । 

पुर्वोक्त युक्तियोँ से श्रोउक्रप या अथ क्रा भले हो न माना जाय परन्तु 
पाठस्यान मुख्य प्रवृत्ति प्रमाणक क्रम क्यों न हो ? पौर्वापर्यं भाव को क्रम कहते 
हैं, तन्नियामक ६ प्रभाणों का चित्रेजन पूर्व सोमांता-शास्त्र में मिलता है। वे झे 
हैं--भ्रुति, भथ, पाठ, स्थान, मुख्य, प्रवृत्ति । 

श्रुतिक्र--जैक्षा सुना जाय, उमी क्रम से कार्य-विधि को श्रुतिक्रम कहते 
हैं। असे 'गुही भूत्ता वनी भवेत्‌' में गृहृस्थाश्रम के वाद वानप्रस्थ वा निर्देश होने 
से यह भ्रुत्क्रप है । 

श्रार्थक्र--इसका पूर्ण विवेचन पूर्व में हो चुका है । 

पाठक्रम-पदार्थ बधक वाक्यो के क्रम को पाउक्म कहते हैं, अर्थात्‌ 
क्रमशः पठित घाक्पो की क्रमश; भ्रथ प्रतीति पदार्थों का अनुष्ठान ही पाठक्रम है । 
मन्त्र धौर ब्राह्मण के भेद बह दो प्रकार का है । मन्त्र-पाठ व्राह्मण पाठ से चलवान 
है। धार्तय प्रोर अग्दिष।मोय इन दोनों यागों का क्रम याज्या थर अनुबाक्पा में 
मन्त्र पाठ से है यज । इत प्रेषोच्चारणानन्तर ब्रह्मा द्वारा उच्चारित ऋचा को 


व्याज्या' थोर घनुत्रदि | प्रेषोच्चारणानन्तर ब्रह्मा द्वारा उच्चारित ऋचा को 


'अनुवाक्या' कहते हैं | प्रथम घारेय याग का थोर तलश्रात्‌ भ्ग्नीपोम याग फा 
झनुष्ठान पाठक्रम है । 'लोक में मो “स्तायादनुलिम्पेत्‌ भुञ्यीतः” इस वाक्य में 
क्रमानुपार स्नान, चन्दनादि फा लेप भोर भोजन करे | 

स्थानक्रम -. स्थान उपस्थिति फो कहते हैं ज्योतिष्टोमादि प्रकृति याग में 
विभिन्न देश वाले पदार्थो का विकृति में प्रेरक वाकय से एक देश में धनुष्ठान 
कर्तव्य होने पर जितके देश में वे धनुष्ठित होते हैं उसका पहले घौर श्रव्य का 
बाद में धनुष्ठान स्थान क्रम है । साद्यस्कादि विकृति याग में प्रेरक प्राप्त सवनीय 
की प्रथमोपस्थिति होने से उसी का पुर्व में अनुष्ठान होता है | 

सुख्यक्रम--प्रधात क्रम से भ्रंगो के क्रम को मुख्य क्रम कहते हैं। 
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प्रवृत्तक्रम--साथ में प्रयुक्त प्रधानो में सन्तिपाती अज्गों का प्रावृत्ति से 
शनुष्ठान होने पर द्वितीयादि पदार्थों का प्रथमानुष्ठित पदार्थ क्रम प्रवृत्ति क्रम है । 
विस्तृत विवरण पूव मीमांया के पर्थ संग्रहादि ग्र्यो में देखें जो यिस्तार भय से 
नहों दर्शाया यया । 

प्रकृत में श्रीत क्रम प्रयोजक झर झर्थ क्रम प्रयोजक प्रमाण न होने से वह 
क्रम न हो, किन्तु पाठादि प्रमाणक क्रम क्यों न हो ? यह शंका छा प्रभिप्राय है । 
इस पर भाष्यकार कहते हैं शेषशेपित्वे प्रमाणाभावात्‌ ! शेष प्रद्ध शेषो प्रज्ञते 
प्र्वात्‌ धर्मज्ञःन भ्रीर ब्रहाज्ञान के श्रङ्गाङ्गोगाव में प्रमाण नहीं है इसी की भामटी 
में स्फुट किया जाता है। शेपाणां समिदादीनाम्‌ इत्यादि से | आग्नेयादि गया 
भज्जी हैं समिदादियाग अङ्ग हे तो श्रङ्गमुघ अमिदादि याग शीर प्रद्भीभूव झारते- 
यादिथाप ए द्वोभों एक फल से युक्त है अर्थात्‌ एक स्वर्ग प्राप्ति रूप जो प्रधान फल 
है उसके उपकारक हैं, भरत: थे एक फल से युक्त हैं और यजेत इस एक वचन के 
प्रयोग थे गृहीत हैं धोर एकाविकारिकतृ फ हैं, र्यात्‌ जो पङ्गीभुत थारेयादि - 
याग का स्वाशिस्वेन अविकारी है वही ध्रङ्खभूत समिर्दाद याग का शी इसलिए. छ 
एक अधिकारी से अनुष्ठित होते से वे एकाध रिकतृ क हैं घौर एक पौर्णमासी ति 
घौर अगावास्था रूप काल से सम्ध्द्ध हैं, ऐसे उन भ्र्गयाँ धोर अज्धों का एक 
साथ भ्रनुष्ठान संभव न होने से सामामर्थ्यवश क्रस प्राप्त होने पर पाठादि प्रमाण 
ऋमविशेष के नियम करते में समर्थ हैं । द 

भाव यह है कि प्राम्तेय अग्नीषीमीय सौर उपांशु यान ए तीन पौर्णम्ास्य हैं | 
ए पूणिमा तिथि में घनुष्ठित . होते हैं घोर थाग्देय खुव और दधए तीन 
दर्श हैं ए भ्रमावास्या तिथि मे भ्रनृष्ठित होते हैं। दशपू मासाभ्यां सवर्गम 
यजेत इस वाक्य से स्वर्गकामी पुरुषको उद्देश्य करके दशंदूर्णमास योगका 
विधान है । प्न 

स्वर्गं कामना विशिष्ट. पुष: दशंपूररांमास यागाजाम्यां स्वर्ग भावयेत्‌. (सवग 
चाहने वाला दर्श, पूर्णंगास याग से स्वर्ग की भावना करे ) | यह उक्त ठावय 
का थर्थ है । यजेत पद घटक धाह्यात का वाच्य प्रथं धार्थी भावना है भौर [लङ 
पद वाच्य शाब्दो भावना है, ( दोनों मावनामो वा शाडद बोध में मान होता | 
है ) । समिघोयजति इत्यादि वाक्यविहित प्रयाजादि याग दर्पण मात याग के 
अङ्ग हैं उनसे उपकार को प्राप्त भ्र्धीभूत दर्शपुणंपास याग भ्रपूर्ड के द्वारा स्वर्ग 
प्राप्ति रूप फल का जनक होता है, जिससे थे दोनों एक फलावच्छिन्न हैं। भ 
तीन ग्रंशों से युक्त होती है, साध्य साधन प्रौर इति कर्तव्यता भावना वाचक 
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से साध्य की आकांक्षा होने पर स्वर्गरूप फल हो शाध्यत्वेन प्रन्वित होता दै । 
साधन फी आकांक्षा में यागादि करणत्वे न अन्वित होते हैं । इति कर्तव्यता के 
प्माकांक्षा में, समिघोयजति पश्रादि वाय से विहित प्रयाजादि भङ्ग ही उक्तरूप से 
प्रन्वित होते हैं। फल साध्य होता है करण साधन हैं, कथं भाव की आकांक्षा 
को पुरक इति कर्तव्यता होता है। तो प्रयाजादि से उपकार सम्पादन कर याग से 
स्वर्ग को भावना करें यह वाक्यार्थ उक्त वाक्य का होता है । तो इस प्रकार यजेत 
-इस पद में जो एक वचन का प्रयोग इससे वे दोनों प्रयाजादि अङ्ग भोर दशपूर्ण 
मास प्रज्धी, उपग्रृहीत हैं घौर प्रयाजादि भर्गो का जो एक फल है, अपने प्रधान 
“का उपकार प्रर्थात्‌ प्रधानभुत दशंपूर्ण मास याग से उत्पन्न जो परमा पूर्व, उसमें 
अज्ञों से उत्पन्न जो प्रवान्तर अपूर्व वह उपकार है, शिससे कि वे एक फल वहुप, 
*कारोपनिवद्ध हैं। ( एक फल जो स्वर्ग उसका जनक जो परमापूर्व उतकी उप- 
कारक झवान्तर भूवं हैं) पोर उन दोनों का भ्रधिकारों (कर्ता) एक है, नकि 
“भिन्न, इसलिए वे एकाधिकारिकतृ'क हैं भौर एक ही धमावास्यादि काल से 
सम्बद्ध है तो उनमें जैसे सबका एक साथ अनुष्ठान सम्भव न होने से क्रम विशेष को 
“प्रकांक्षा में पाठादि प्रमाण से वहाँ पर क्रम विशेष निश्चित किया जाता है। 
“परन्तु जहाँ पर न तो पङ्गाञ्गी भाव है थोर न तो एक अधिकारी है, जैसे सोथं 
प्रायंमण प्राजापत्य, आदि वहाँ पर क्रम विशेष को प्यपेक्षा न होने से पाठादि 
क्रम विशेष के नियम करने में प्रमाण नहीं होता, वहाँ पर तो श्रगत्याक्रम 
प्राप्त है । 
प्राशय वहू है कि सौर्य' चढ' निर्दपेत्‌ ब्रह्मगचेस कापः, प्रार्यपरां चढ निर्व- 
“पेतू स्वगं कामः, प्राजापत्यं चरु' निर्वपेच्छत कृष्णानमायुष्हामः । ब्रह्मवचंत्‌ ( ब्रह्म 
'नेज की कामना वाला पुरुष सूर्य देवता क चरू, ( हवि विशेष ) का निर्वाप करै 


झोर स्वग चाहने वाला पुरष भ्रयंमत देवता क चरु का निर्वाप करे घोर झायु * 


की वृद्धि चाहने वाला पुरुष प्रजापति देवता क चय का निर्वाप करै। तो यहाँ पर 
मिन्न-भिन्न फन के उद्देश्य से उक्त तीन यार्गो का विधान है । तो जैसे दर्श पूर्ण 
"मात याग में समिदादि अङ्गों का एक पुरुष के द्वारा एक साथ श्रनुष्ठान सम्भव 
न होने से जिस क्रम से वे पठित हैं उसो क्रम से उनका प्रनुष्ठान पाठ प्रमाण से 
-होता है, समिषोयजति यह पूर्ग पठित है प्रथम समिध्याग करे, पश्चातु ततूनपातू 
“करे इत्यादि, उस तरह यहाँ पर भी पाठ के क्रम से घनुष्ठान में क्रम प्राप्त होने 
“पर धिद्धास्त किया है कि दर्णपुर्ण मासादि याप के अङ्ग भूत समिद।दि याग में 
प्रज्भाज़ी माव है भोर फल मी एक है भोर कर्ता प्रधिकारी भो एक है, प्रतः वहाँ 
“पर क्रम को भाकांक्षा होने पर पाठ प्रमाण से क्रम निश्चित किया जाता है परन्तु 
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यहाँ पर तो फल भिन्न-भिन्न है भोर न तो घधिकारी ही एक हैं, भिन्न-भिन्न फल 
चाहने वाले पुरुष उक्त तीन यागों में प्रधिकृत हैं भोर न तो एक वचन के प्रयोग 
से उपगृहीत हैं जिससे कि प्रद्धाज़ी भाव यहाँ पर नहों है प्रत; यहाँ क्रम को 
झाकांक्षा नहों है किन्तु यहाँ पर पुष की इच्छा से ही क्रम निश्चित होता है, 
पुस्ष जिसकी इच्छा करे उसका प्रथम घनुष्ठान करे । तो जैसे वहाँ पर क्रम 
अपेक्षित नहों है उसी तरह यहां पर भी घर्म जिज्ञासा शोर ब्रह्म जिज्ञासा में 
अङ्गाङ्गो भाव न होने से श्रुत्याद प्न्यतम प्रमाण से क्रम निश्चित नहीं होता । 
क्योकि प्रधिकारी एक नहीं है, वर्णा्रम घर्माभिमानी पुरुष घमं जिज्ञासा में 
प्रधिक्ृत है, वैराग युक्त पुरुष ब्रह्म जिज्ञासा में अधिकृत है, जिससे कि उनका 
भङ्गाङ्गी भाव नहीं है । एक पुरु ष के धनुष्ठान योग्य होने से ही क्रम के भाकांक्षा 
में पाठादि प्रमाण नियामक होते हैं बह यर्ह पर नहीं है। भङ्गाङ्गी भाव के न 
होने पर भी क्रम नियम देवा गया है । जैसे कि दर्शपूर्ण मात प्रकरण में चम- 
सेनायः प्रणघेत्‌ गोदोहनेन पशुकामस्य ऐसा सुना गया है, उक्त याग का फल स्व 
चाहने वाला पुरष चमस एक यज्ञ पात्र विशेष से जलानयन करे । यदि वह पशु की 
भी कामना करता हो तो जिस पात्र मे पो दुही हो ठो उस पान्न से जल का घानपन 
करै तो योदोहनपात्र से जलानयन यज्ञ का घङ्क, है प्रथवा पुरुषार्थ, पुरुष का, ऐसा 
विचार उपस्थित, होने पर वह पुरुषाथ ही है. क्योंकि पशु काम पद का समाम- 
व्यवहार है, जो कि पुरुष में विशेषण है, इसलिए पशु कामना रूप फल के पुरु- 
षाथं होने सै उसका साघक गोदोहन पात्र से जलानयन भो पुरुषार्थ ही है, यज्ञः 
का अङ्ग, मानने पर उसके बिना अङ्ग में विकलता होने से यज्ञ का स्वरूप हीः 
सिद्ध न होगा, तो जो पशु कामी नहीं है केवल स्वर्ग रूपफल की ही कामता' 
करता है, उसको भी गोदोहनपात्र से प्रप्प्रणयन के बिना यज्ञ निष्पन्न न होने से फलः 
को प्राप्ति नहीं होगी तो जैसे वहाँ पर उक्त याग के अज्ों के साथ जिसके बाद, 
गोर जिससे पूर्व चमस से भप्प्रणायन किया जाता है उसके स्थान में उसी क्रम से 
नमस से धप्प्रणयन को छोड़कर, गोदोहनपात्र से धप्प्रणयन कर) तो वहाँ पर जैसे 
प्र्गाज्खी भाव केन होने पर भी क्रम होता है, उसी तरह धर्म ज्ञान धौर ब्रह्म जिज्ञासा 
में भो अङ्गाङ्गी भाव के बिना भी क्रम क्यों न विवक्षित हो भोर जैसे दशपूर्ण, माह- 
भ्यमिष्ट्वा सोमेन यजेत, इस वाक्‍य मेवत्वाप्रत्यय होने से दशं पूर्णामास के प्रनस्तर 
सोमयाग करे, एतावन्मात्र, बोध होता है न कि अङ्गाङ्जी भाव इस तरह प्रकृत से भी 
प्रज्भाज़ी भाव, के बिना भी धर्मज्ञान ओर ब्रह्म जिज्ञासा में पौर्वापय रूप क्रम 
क्यों न हो, ऐसी भ्राशंका होने पर भाष्य में कहा प्रधिकृताधिकारे वा प्रमाणा- 
भावात्‌, जो धमंज्ञान, में झषिकृत हैं उन्हीं का ब्रह्मजान में अधिकार है, इसमें 
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१४२ व्रदासत्रशाङ्कर माष्यम्‌ 


_ द उ क 


कोई प्रपाण नहीं है । जिसका स्पष्टोकरण भामती में करते हैं स्वगं कामस्य इत्यादि 
से | स्वर्ग चाहने वाला पुरुष ही जो दर्श पूण माममे ग्रधिकृत है वही यदि पशु 
कामना वाला हो, तो उसका अज्ञार्थ चो भ्रप्प्रणयत है, उसका झाश्चय जो गोदोहन- 
पात्र उसे अणयन में अधिक्कन है अन्य नहीं । गोदोहन रूप, पत्र का व्यापार 
बिना किए सर्धातू उपसे जलागयन के सिना वह साक्षात, पशु की भावना करने 
में समर्थ नहीं है थोर न्य व्यापार वहां श्रुत पहीं है जिससे कि, दर्श पूर्णमास 
गोग के सङ्गो क! अतिक्णा हो ( जिससे अन्त व्यापार भी कल्पना का विषय 
नहीं हो सकता ) चमसेनापः प्रणयेत्‌ योदोदमेन पशुकामस्य इथ पाक्य में पशु 
दाम पद का समभिव्यावहार होने से श्प्प्रणयनाश्चितत्म योदोइन पाच में प्रतो 
होता है | तो समीप में स्थित, व्यापार के सम्बन्प्र का लाम होने से अन्य व्यापार 
की कल्यवा ग्रनुचित है । शाशय यह है कि उक्त वाक्य से, स्वर्ग कामना विशिष्ट: 
'पुरुष एवं यदि पशु कामानाविशिष्टो बवेतु, ताड योदोहन पाता शिताप्प्रणयनेत, 
पशगावयेत्‌, यथा दर्शं पूर्ांपासगजन्य स्वर्ग, फला्ों, 'वसतपाभ के शिलाप्र- 
गनेन स्वर्ग भावयेत सबद, स्वगं चाहने बाचा ही पुरुष यदि पशु भो चाहता 
हो ता जेघे वममपात्र के जनानयन चे स्व की भावना करता है, वैसे हीं गोदोहन- 
पात्र के जलानमन से पशु को भावना करै यह उक्त वावप का शर्थ होता है, तो 
जव तफ गोदोइनपाज्न से शम्प्रगायतर नहीं करता तय तक वह पशु की भावना करने 
से अपदस्थ है, तो वहां पर भी श्रविक्कारी एक ही है, चो स्वर्ग जप फच के उद्देश्य 
से दर्श पूर्णपास याय में घसत से अप्रएयन करने में भविद्वारी हे वही पशु 
कमी होने पर, ग्रोदोहनपात्र से अग्रणशयन में श्रधिरशं है। और भो बात 
छै यदि गोदोनन पात्र में में प्रथ्रणपनाश्रिउरत को गोग्यचा न होतो तो गोदो- 
हन पात्र के व्यापार का सम्बन्ध न माना जाता परन्तु ऐवा नहीं है, अप्प्रणयन 
की योग्यता योदोहनपात्र से ग्रफणायन में बविझारी हे घोर भो बात है. यदि 
गोदोहन पात्र में विद्यात हैं। इसलिए यज्ञार्थे अणणयनराश्षितत्व गोदोहन- 
पात्र में होने से पुएपाथ भी गोदोहन, उसी क्रम से क्रम याला होता है 
यह सिद्ध होता है। उक्त स्थल में जी स्दगेकागी पुरुष दर्शपोणमासयाग के 
प्रज्धभूत चमप से अप्प्रणयन में प्रधिक्रत है वही पशु छामनायुक्त होकर गोदोहन 
छे श्रष्प्रशायन में प्रधिकृत दै प्रतः वहां क्रम विवक्षित भले हो परन्तु प्रकृत में 
धर्मज्ञान में शधिकृत पुरुष हो ब्रह्म जिज्ञासा का प्रधिकारी नहीं है क्योंकि फन में 
भेद है, ध्म का फल भ्म्युदय है, ब्रह्मज्ञान का फन मोहनिवृत्त्युपलक्षित परमानन्द 


रूप मोक्ष की प्राप्ति है यह भागे चल कर कहनेवाले हैं भतः यहां क्रम विवक्षा 
नहीं है । ग्रोर दर्श पूर्णमास याय के बाद सोमयाग करे यह कम है उसके समान 


क्रम मो यहाँ पर श्रुति निराकरण से हो प्रपास्त है यह जानना चाहिए! 
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चतुः चूत्रीपयन्त भामतो भाषानुवाद सहितम्‌ । १४३ 
भाशय यह है कि गृही भूत्वावनो अदेत्‌ बनो भूत्वा प्रव्नजषेत्‌ घाद शिया गृदस्या 
श्रम क यनन्तर हो सत्यास का विधान करतो है, तो घर्मद्चान के दाद ही ब्रह्म- 
जिज्ञाता करनी चाहिए यह क्रम गापाततः प्रतीत होता है, परन्तु यदि वा इतर 
था ब्रह्म दर्थादेव प्रश्नजेत्‌ यदहरेव विरजेतदहरेव प्रत्रजेत्‌, आदि छतियाँ विराग 
होने पर प्रचर्य के धनन्तर. ही प्रव्रज्या, सन्यास का विधान करती हैं, भ्रयवा 
दिस दिन वैराग्य हो एस दिन सत्यास ले.ले', इन शुदियों के विरोध होने से 
गृहीभुत्ता धा द श्रुति दीन्न वैराग्य जिवको नहीं है उसको उद्देश्य करके कहाँ 
गई हैं । गृदीभ्ुत्या पादि श्रुति का, इतर था इत्यादि भुति अपवाद है, जिससे 
कि उक्त क्रम भी भीं विवक्षिव है । 


भासती 
शेषशेबिस्वाधिकृताधिकारामावेडपि त्रसो विवक्ष्येत, यथेकफलावच्छेदो 
भवेत्‌, स्थाय्नेयादीनां पण्णामेकस्वर्गफलावच्छिन्नानां, यदि पा 'जज्ञास्य 


नद्दाणोंऽशो घमः स्तात्‌, यथा चत॒ल॑ज्ञर्णी व्युह्पाद्य' ब्रह रेनसित्केनचिदशेनैकेन 
लक्षणेन व्युस्पाद्यते, तत्र चतुर्णा’ लक्षणानां बिज्ञ स्यभेदेन परस्परसस्रन्थे सति 
क्रमो विवक्ति वतथेहाप्येकजिज्ञास्यतया थसं ब्रह्मजिशाठयोः क्रमो विवश्येत, न 
नेतदुभयमप्यरतीस्याह--फन्ञ ञिज्ञास्यमे दाच्च । 

सुणड्रा--झँ यदि एक फल के साथ सम्बन्ध होता तो अङ्गाङ्गी भाव ग्रौर 
श्रधिद्रवाचिशार क्षे न होने पर थी फ्रम विवक्षित होता, फिन्तु वही सिद्ध नहीं है । 
झागे याष्यक्षार का कथन हेन फप्जिज्ञास्य भेदाज्च?, श्रभ्युदयं फलं धर्मज्ञानं, 
तच्यानुष्ठानपेक्षं; बिश्वेष्पफले च ब्रह्मज्ञान तच्चानुषटानान्तरापेक्षम्‌ भर्यात्‌ फन 
घौर विज्ञासा यें भेद है । वर्मच्ञ।न का फल अभ्युदय है जिसमें भ्रनुष्ठान (कम ) 
अपेक्षित हैं. किस्तु ब्रह्मत्ान फा फप निःश्रेयस्‌ ( मोक्ष ) कर्म की शपेक्षा नहीं 
करता इत्यादि दृष्टान्त ्रगोयादि ६ याग का फ स्वगं प्राप्ति है प्रत; वहाँ पर 
हो, परन्तु यहाँ पर तो उक्त रीति से फल भिन्न-भिन्न हैं । प्रपि च धर्म यदि 
"जिज्ञासा ब्रह्म झा अंग होता तो क्रम विवक्षित होता जैसे चार अध्याय वाले इत्तर 


ग्रतः पर्पर सम्बन्ध होने से क्रम विवक्षित दै । छ 
चार अध्याय वालो शारीरिक मोमांसा के प्रथम अध्याय में वेदान्त वाक्यों जि 


अध्याय में ब्र्म-प्राप्ति के साधन भोर चतुथे प्रध्याय में ब्रह्म प्राप्ति रूप मोक्ष-फल का के 
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5 विवेचन ब्रह्म परक ही है । द्वियीय अध्याय में विरोध का परिहार, तृतीय | र 


१४४ ब्रह्मसूत्रशाङ्कुर भाष्पम्‌ 

nin जाड 
सहिवेचन है । वहां पर जिज्ञास्य ब्रह्म एक है आर प्राननेपादि याग में फल एक 
है॥ उसी प्रकार घम, ज्ञान प्रौर ब्रह्म जिज्ञासा में भी याद्‌ फन भौर जिज्ञास्य एक 
हों तो क्रम विवक्षित हो सकता है परन्तु वह सिद्ध नहीं है थत: क्रम विवदिठ 
होना कथमपि सम्मव नहीं है। 


मामती 


फलमेदं विभजते श्रम्युदय फलं घमन्ञानमिति जिज्ञासाया वस्तुतो ज्ञान-- 
तन्त्रत्वात्‌ ज्ञानफलं बिज्ञासाफलमिति भावः । न केवलं स्वरूपतः फलभेदः, 
तडुसा दनप्रकारमेदादपि तदूमेद इत्याइ--“तथानुष्ठानापेक्ष॑ ब्रह्मज्ञानं च नानु 
डानान्तरापेक्तम्‌” शाब्दज्ञानाभ्या सान्नानुडानान्तरमपेच्षते, नित्यनेमित्तिककमानु-- 
छानसहमावस्यापास्तत्वादिति भावः । 
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सुसद्रा--इसी प्रभिप्राय से भाष्य से फल जिज्ञास्य भेदाच्च कहा गया फल' 
भेद का विभाग कह रहे हैं। प्रभ्युदय फलं घर्मज्ञानमु यह पूर्व कथित है । जिज्ञासा 
वस्तुत: ज्ञान के ध्रधीन होती है अतः ज्ञान का फ़ल हो जिज्ञासा का भी फल है । 
केवलः स्वरूपतः फल भेद नहीं किन्तु उसके उत्पत्ति के प्रकार में भो भेद होने से. 
फल भेद है । वह घ्भज्ञान पन्थ भनुष्ठान की भपेक्षा करता है, ब्रह्मज्ञान में रब्दः 
जन्म ज्ञानाभ्यास के भ्रतिरिक्त प्रन्य किसी अनुष्ठान की अपेक्षा नहीं क्योंकि नित्यः 
नैमित्तिक कर्मों के प्रनुष्ठान बा सहभाव सर्वया निराधार ही सिद्ध हो चुका है । 

भाष्यम्‌ 

मयश्च घर्मोजिज्ञास्यो न ज्ञानकात्ञेऽस्ति पुरुषध्यापारतन्त्रत्वात्‌ । इह तुः 
तं ब्रह्मणिशात्यं नित्यखान्न घुरुषव्यापारतन्त्रस्‌, चोदनाप्रबृत्तिभेदाच्च या हिः 
चोदना घर्मस्य लक्षणम्‌ सा स्वविषये नियुज्जानैव पुरुषमवबोधपति ब्रह्मचो दना 
तु पुरुषमवबोधयस्येव केवलं अवचोधस्य चोदना- जन्यत्वान्न पुरुषोऽवनो धे 
नियुज्यते, यथाऽच्चार्थसन्निक्षेणावबोधे तद्वत्‌ । 

भामती 

बित्ञास्यभेद मात्यन्तिकमाइ--भव्यश्च घर्म इति । भविता भव्यः, कर्तरि 
कृत्यः मवित। च मावकब्यापार निर्गत्येतया तचन्त्र इति ततः प्राग ज्ञानकाले 
नास्तीत्यर्थः । भूतं सत्यं सदेकान्ततो न कदाचिदसदित्यर्थः | न केवलं स्व- 
रूपतो बिज्ञास्पयोभदो ज्ञापक प्रमाणश्‍बृत्ति मेदादपि मेद इत्याइ--चो दना- 
अवृत्ति मेद\च्च चोदनेति वैदिकं शब्दभाह विशेषण सामान्यस्य ल क्षणात्‌ । 
प्रवृत्तिभेदं विमणते - या हि चोदना घर्मस्योति । श्राज्ञादीणं पुरुषाभिप्रायः 
भेदानामसम्मवादपौरुषेये वेदे चोदना उपदेशः । अत एवोक्तं 'तस्य ज्ञानः 
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चतुः सुत्रीपयंन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ | १४५ 


युपदेश' इति | सा च स्वसाष्ये पुरुषभ्यापारे आवनायां तद्विषये च यागादौ 
सहि भावनाविषयः तदघीननिरूपणस्वात्‌ प्रयलस्य भावनायाः | बिजू? 
वन्धने, इत्यस्य घातोर्विषयपदव्युस्पत्तः । मावनायास्तद्वारेण च यागादेरपेक्षि- 
तोपायतामवग्मयन्ती तत्रेच्छोपहारमुखेन पुरुषं नियुज्ञानैव यागादिघम- 
अवबोघयति नान्यथा । ब्रह्मचोदना तु पुरुषमवबोघयत्येष केवलं न तु प्रवर्च- 
यन्त्यवबोषयति । कुतः? श्रवचोषस्य प्रवृत्तिरहितस्य चोदनालन्यस्बात्‌ । 
नन्वात्मा ज्ञातव्य इत्येतद्विषिपरेवेदाम्तैस्तदेकवाक्यतयाऽवबोचे प्रवतेयद्धिरेव 
पुरषो ्रझावबोध्यत इति समानत्वं धमचो दनामिम्रहचो दनानामित्यत आइ 
न पुरुषो3१बोघे नियुज्यते । अ्यमभिषन्धिः। न तावद ब्रह्म साच्चात्कारे 
पुरुषो नियोक्तव्यः, तस्य ब्रह्मस्व।भाव्येन निस्यत्वादका यंत्वात्‌ | नाप्युपासनायां, 
तस्या कपि ज्ञान प्रकर्षे देतुमावस्य।न्वयब्यतिरे कसि द्वधया प्रासत्वेनाबिधेयत्वात्‌ | 
नापि शाब्दनोघे तस्याप्यधीतवेदस्य पुछ्षस्य विदितपदत दर्थस्य समधिगतः 
शाब्द्न्यायतत्वस्याप्रत्यूहमुर्पत्तेः | अत्रैव इष्टान्तमाइ-यथाच्ञा्थेति दार्शन्तिके 
योघयति तद्वत्‌ इति । 


अपि चात्मज्ञानबिधिपरेषु वेदान्तेषु नात्मतत्ववनिश्चयः शाब्दः स्याद्‌, 
नहि तदाऽऽस्तर्वपरास्ते किन्तु तउज्ञानविधिपराः, यत्परश्च ते त एव 
तेषामर्थाः । न च बोधस्य बोध्यनिष्ठस्वादपेक्षितस्वादन्यपरेभ्योऽपि बोध्यतत्वः 
विनिश्चयः, समारोपेणापि तदुपपत्तेः । तश्माच बोधबिधिपरा वेदान्ता इति 
विद्धम्‌ । 

सुमद्रा-भविता इति भव्यः जो भव्यगेय इत्यादि सूत्र से कर्ता में 
भव्य घर्थातु साध्य | भु धातु से निष्पन्न होता है | कर्ता के व्यापार से निष्पन्न 
होने वाले भविता ( होने वाले ) यागदि कतृव्यापार के अधीन हैं पत! 
ब्यापार से पूर्व ज्ञान के. समप में नहीं हैं झौर यहाँ पर सुत (सत्य ) 
्र्थात्‌ कयमपि भ्रसत्‌ न भासित होने वाला एवं नियमतः सद्रपेण प्रतीतः 
होने वाला ब्रह्म जिज्ञास्य है, जो कि तित्य होने से पुरुष के व्यापाराघीन 
नहों है । जिज्ञास्य में केबल स्वरूप घौर फन से ही भेद नहीं झपितु ज्ञापक 
प्रमाण-प्रवृत्ति के भेद से भो भेद है,1जसको भाष्य में कहा- चोदना प्रवृत्ति 


भेदाच्च भर्वात भज्ञात ज्ञापक वाक्य ही चोदना शब्द का इर्थ है न कि विधि- 
वाक्य, भन्यथा ब्रहमःप्रतिपादक सिद्धाथंक वाक्य का संग्रह न होगा। अतएव ४ 


भामतो मे विशेष चोदना शढ३ थे सामास्य झज्ञात-ज्ञापक वैदिक शब्द लक्षिठ 
होता है । | 
१० 
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प्रवृत्ति भेद का विभाग कर रहे हैं-भाण्य में यदि चोदना इत्यादि से लक्षयति 
बोघयतीति लक्षणं वाक्यम्‌ भर्थात्‌ घमं को जनाने वाना स्वर्ग कामो यजेत भादि 
विधिवाक्य जिससे स्वर्ग कामी पुरुष को प्रेरणा मिलती है । 

वह प्रेरणा अपने प्रतिपाद्य भावनात्मक पुरष के व्यापार जो ( यागादि) 
उसमे पुरुष को नियुक्त करती हुई अपने शर्थ का बोध कराती है । ब्रह्मप्रतिपादक 
वाक्य तो पुरुष को ब्रह्मज्ञान भात्र उत्पन्न करता है न कि प्रवृ कराता है, इस । 
तरह प्रवृत्ति रहित ज्ञान को हो वेदान्त वाक्य उत्पन्न करता है न कि पुरुष को क 
नियुक्त करता है जपे इन्द्रिय श्लौर विषय का संबन्ध ज्ञानोत्पत्ति का कारण है! 
ग्रतः विधिवाक्य भोर वेदान्उवाक्य में भेद है | 

शङ्का--लिङर्थ विधि भ्राज्ञा भ्रभ्प्र॑ना धनुज्ञारूप है । 


श्रेष्ठ व्यक्ति का झपने से निम्न व्यक्ति के प्रति स्वाभिलषित कार्य के 
प्रतिपादनाथं कहना श्राज्ञा है । जैसे देवदत्त | गाय लाभो? निम्त व्यक्ति 
का पपने से थेट के प्रति वही कघन श्रस्यर्थना जंसे--मगवन्‌ ! श्राप इस 
बालक को पढाइये । किसी संलग्न प्रयोज्य के प्रति हितार्थ साधनों का कथन 
अनुज्ञा है ।ऐसा करो ? जिससे कल्पाण हो। प्रपौदषेष वेद में इन सवों के 
न होने से वैदिक “चोदना” शब्द उपदेश परक है। प्रवृत्त न होने वाले 
नियोज्य के प्रति प्रयोजन के साधन को ज्ञाउ कराने वाला शब्द ही उपदेश है, 
वह लो$विदित है जैसे--गोपाल ने कहा इत मार्ग से जाधो? इस वाक्य में 
उत्कृष्ट वक्ता के प्रभाव से श्राज्ञा नहीं है घपना प्रयोजन न होने के कारण 
अभ्यर्थना तहो है भौर प्रयोज्य के प्रवृत्त न होने से झनुज्ञा भी नहीं है । अतः 
उपदेश है । “चोदना? शब्द से पिवक्षित बह प्रपौरषेव वेद में भी संभव है । 
जिससे कि वेद में उपदेश ही “चोदना? शब्द का धय है इस लिए पूर्व मीमांसा 
में कहा है 'तस्यशानमुपदेश:” प्रति उस घर्म का ज्ञान जिस वाकय से हो बह 
उपदेश विधि है । वह प्रेरणा भ्रपने साध्य ( प्रतिपाद्य ) विषप- भावनाख्य 
पुरुष व्यापार में एवं भावना के विषय यागादि में पुरुष को नियुक्त करती हुई 
स्थ का बाध कराती है। प्रयत्न रूप भावना के अधीन निरूपित होने से 
यज्ञादि भावना के विषप हैं। वि पूर्वक बन्बनाथक “पत्र ? घातु खे च्‌ 
- प्रत्यय हो कर 'विषय? बाढ निष्पन्न हाता है । इस तरह ` विषय? शब्द का 
श्र्थं-- विषवी फो बांधनेवाला घर्थात्‌ भ्पने रूप से निरूपणा करने योग्य 


— TOE “> | 
- १ विसिन्बन्ति विषावणामनुअन्धम्ति स्वनरूपेण निरूपणी, यं कुब॑स्तीति ५ 


ति 
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- होने से ज्ञान में प्रवृ कराते हुए वाक्यों द्वारा पुरुष को ब्रह्मज्ञान कराया 


Ke चतुः सूत्री य॑न्त भामती माषानुवाद सहितम्‌ | १४७ 
PES यावा 
करता है। वह विषय है प्रकृत में भावना के विषय यागादि है क्योंकि | 
'यजेत!ः इस विधिवाक्य में याग के द्वारा घास्याताथ भावना 
निरूपित है । 
प्रश्‍न-पजेत यहाँ पर विधि शव्द से घात्वये याग भोर झाल्याताथ प 
“भावना कही गई है एवं उक्त वाक्य प्रमाण होने से बोध का जनक है न कि 
-वास्वादि की तरह प्रेरक । घतः उक्त वाक्य से पुरुष की प्रवृत्ति नहीं हो | 
-सकती | फू 
उत्तर--प्रवृत्ति के प्रति इष्ट साधनता ज्ञान कारण है। यागादि के दा 
“भनुकून भावना में प्रयुक्त यजेत इत्यादि विधि शव भावना में लिङ्‌ के द्वारा क 
साक्षात्‌ इष्ड साघनता ज्ञान एवं यागादि में भावना के द्वारा इष्ट साधनता | 
ज्ञान का बोध फरा कर पुरुषों को प्रवृत्त करा देगें धर्यात्‌ उक्त ज्ञान उत्पन्न ु | 
'कर उनमें इच्छा उत्पन्न फरते ईँ-घोर इच्छुक पुरुष उनमें प्रवृत्त होता है। इसी ड 
का स्पष्टीकरण भामतो में है-भावना भोर उसके द्वारा यागादि इष्टप्राप्ति 
स्वर्गाद के अपेक्षित उपाय हैं। इसको ज्ञात कराठी हुई घ्म चोदना इच्छा ; 
द्वारा पुरुष को प्रवृत्त करती हुई यायादि को धर्मरूप में जनाती है, अन्यया नहीं । 
ब्रह्मचोदना पुरष को प्रवृत्त कराती हुई बनाती नहीं बलिक ज्ञान मात्र कराती है 
क्योंकि ब्रह्मज्ञान केवल प्रवृत्ति रहित “चोदना,? प्रर्थात्‌ ब्रह्म प्रतिपादक वेदान्त 
“वाक्य से जन्य है | 
शंका--'भात्मा ज्ञातव्यः' श्रात्मा को जानना चाहिए। इस वाक्य में 
'विधिबोधक “तव्य' प्रत्यय है झउः विधि परक उक्त वेदान्त वाक्य से एकतापत्त १ 


जाता है इस प्रकार धर्मचोदना ध्रोर ब्रह्मचोदना में तुल्यतापति" है घर्यात्‌ विधि 
शास्त्र से एक वाक्यता हो कर के ही सिद्ध वस्तु का बोध होने से वेदान्त वाक्यों 
का पर्यवसान केवल सिद्ध वस्तु के बोध में नहीं है । 

समाघान--पुरुष ज्ञान में विधिवाक्य से नहीं प्रवृता होता है क्योंकि 
ज्ञान वस्तु के श्रधोन है न कि इच्छा के थोर प्रवृत्ति इच्छा के बिना नही 
हो सङ्गतो। इच्छा न रहने पर भी वस्तु के साथ सम्बन्ध होने पर ज्ञान होता 
ही है जैसे--दुर्गन्धित वस्तु को इच्छा न रहने पर मी सन्निकर्ष होने पर | 
उसका ज्ञान वदय होता है। प्रकृत में क्या पुरष को उक्त विधिवाक्य द्वारा ब्रह्म 


१, आत्मस्वरूप के बोधक तत्त्रमस्यादि “वादय धात्मा ज्ञातव्यः? | 


हि या र १४८ ब्रह्मसुत्र॒णाद्भर भाष्यम्‌ 


मिल नलम रारा 
साक्षात्कार में नियुक्त किया जाता है। प्रथवा उसकी उपासना में या शब्द 
जनित ज्ञान में ? 
प्रथम पक्ष ठीक नहीं, क्योंकि ब्रह्म साक्षात्कार ब्रह्म स्वभाव होने से नित्यः 
है, कार्य नहीं भरतः उपमे प्रवृत्ति नहीं कराई जा सकती। हिंदीय पक्ष भो 
सर्वथा प्रसंगत है--ज्ञानाधिकय में उपासना की कारणता धन्य व्यतिरे 
द्वारा सिद्ध होने से प्राप्त है, भ्रतः विधेय नहीं । क्योंकि “प्रा सेशास्त्रमर्थवतः 
स्याय से भ्रप्रास का ही विधान होता है। तृतीय पक्ष भी युक्त नहीं है, क्योंकि 
शब्द जनित ज्ञान भी विधेय नहीं हो सकता, जिसने वेदाध्ययन किया है तथा पद 
पदार्थ प्रौर शाब्दबोध के न्याय ८₹व को जान लिया है ऐसे पुरुध को किसी 
प्रतिबन्ध के बिना ही शाब्दबोध की उत्पत्ति होती है अतः उसमें भी विधि 
की प्रपेक्षा नहीं हैँ । दु 
दृष्टाग्त--जैसे इन्द्रिय थोर विषय के सम्बन्ध होने पर विषयका ज्ञान 
हो जाता है उसो प्रकार उक्त व्यक्ति को वाक्य श्रवण के बाद ज्ञान होना नियत 
है। यदि वेदान्त वाक्य झात्मज्ञान विधि परक ही माने जायं तो उनसे 
झात्मठत्व बा यथार्थज्ञान एब्द जनित नहीं होगा, क्योकि वे विधिपरक हैं 
न कि झात्मत्त्व के स्वरूप के बोघक। ईस तरह 'यत्परः शब्द: स एददारथेर' 
( जो दब्द जिस परक होता है वही शब्द का प्रथं होता है ) इस न्याय से विधि 
ही छब्दाथं होगा स्वरूप निचय नहीं । 
शंका-विशिष्ट विधि में विशेषण विधि सिद्ध होती दै विशेषण में अन्य विधिः 
नहीं मानी जाती अन्यथा वाक्य-भेद होगा । जैसे 'सोमेन यजेत? इस वाकय में 
“सोम? याग में विशेषण है तो उक्त वाक्य से सोमविशिष्ट याग का विधान होने 
पर याग के वाक्यान्तर से सिद्ध होने के कारण उक्त वाक्य का जैसे सोमरूप 
विशेषण के विधि में तात्पर्य है, उसी भाँति विषय विदिष्ठ ज्ञान विधि के 
सामथ्यं से प्र्थात्‌ ज्ञान विधि में विशेषणभूत ब्रह्म के स्वरुप का निदचयः 
हो जायगा प्रतः उक्त दोष के सम्भव न होने से ज्ञान विधि मानन 
युक्ति युक्त है। 
इसी को भामतीकार कह रहे हुँ, 'न च बोधस्य' इत्यादि से- बोध 
(ज्ञान ) बोध्य ( जानने योग्य ) विषय निष्ठ है प्रर्थात्‌ बोध्यविषयक है। अतः 
तदपेक्षित होने से प्रभ्यपरक भर्षात्‌ विधिपरक वाक्य से मी उसका निश्चय हो 
बायगा ऐसी शंका युक्त नहीं हैं । 
समाधान--सोमेन यजेत्‌? इत्यादि स्थलों में सोम-विशिष्ट याग क्रिया का 
विधान होने से 'याग? विशेष्य के समान 'सोम' विशेषण की ससा होने से विशेषण 
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ण ववतुः सूत्रोपयन्त भामतो माषानुवा दसहितम्‌ । १४६. 


अश में भी प्रमात्मक ज्ञान होना युक्त है, ज्ञान विधि तो विशेषण के वास्तविक 1 
सत्ता की आाक्षेपिका नहों है क्योंकि “वाचं घेनुमुपापीत” यहाँ पर जैसे वाणी 
में घेनुत्व प्रारोपित है, उसी तरह भारोप करके भी उमको सिद्धि सम्भव है, 
इसलिए ज्ञानविधि परक मानने से घात्मतत्तः का ययार्थ निश्चय सम्म व नहों है। 
प्रतः ज्ञान विधि परक वेदान्त नहीं दै, यह सिद्ध होता है । 
भामती 

प्रकृतमुपसंइरति तस्मात्रिमपि वक्तव्यमिति यस्मिन्नशति ब्रह्मजिज्ञास। न 
भवति सति तु भत्रन्ती मबत्येवेत्यथः । तदाह--उच्यते नित्य।नित्यरस्तुविवेक 
इत्यादि । निस्यः प्रत्ययारमा, अनित्याः देदेन्द्रियविषयादयः | तद्विषयश्चेद्वि- 
-चेको-निश्चयः, कतमस्य ब्रहमजिज्ञासया, ज्ञातत्याद्‌ ब्रह्म 7 । पथ विको ज्ञान 
मात्रं न निश्चय? तथा सत्येष विपर्यासा दन्यः संशयः स्यात्‌ तषा च न वैराग्यं 
| भावयेत्‌ | श्रमावयन्‌ कयं व्रह्मजिज्ञासद्देतुः । तस्मादेवं व्यख्येयम्‌--नित्या- 
| नित्ययोवततीति नित्यानित्यवस्तु तद्वमेः निरय।नित्ययोधर्मिणो्तद्वमाणां च 
| -विवेको निस्यानित्यर्तुबिवेकः । एतदुक्तं अवति -म। भूदिदं तहृतं नित्यमिद' 
| -तदन्रतमनिस्थःमति धर्मिविशेषयोविंत्रेक: । धर्मिमात्रपोनिस्यानित्य- र 
| योस्तद्वमंयोअ विवेकं निश्चिनोत्येव नित्यत्वं सत्यत्व तद्यस्यास्ति तत्निस्यं सत्य, . 
| तथा चास्यागोचरः। श्रनित्यत्वमसस्यस्वं तद्यस्यास्ति तदनित्यमत्रतं, दया 
| -चानास्थागोचरः । तदेतेष्तरनुभूयमानेषु युष्मदस्मत्प्रत्ययो चरेषु विषयविषयिषु 
। -यहतं नित्य सुखं व्यवस्थास्यते तदास्यागो वरो मविष्यति, यत्वनिस्यमदतं 
| -भङ्रिष्यति तापन्रयपरोतं तत्‌ त्यक्ष्पत इति। सोऽयं नि्यानिस्पवरतुविदेकः 
| प्रगपरबीयादे हिकाद्वा कमं णोविशुद्धतर्त्रस्य भत्रतपनुमत्रो रपतिम्पाम्‌। न खलु 
- a सत्यं नाम न £चिदस्तीति वाच्यम्‌ तस्मावे तदधिष्ठ।नश्वादःस्य/प्यनुपपतेः, 
| 
| 


ःशुभ्यवांदिनामपि शून्यताया एव सत्यस्वात्‌ | श्र यास्य {रुषधोरेयस्यानुमवो प* 
पत्तिम्यामेवं सुनिपुण निरूपयत श्रा च सत्यलोकाद्‌ श्रा चावोचे; जायस्व 
प्रियस्व इति विपरिवर्तमानं चणमुहूतं यामाहोरात्राधंम/क्षमापस्वेयनब्रस्सरयुग- 
.चु्यगमन्वन्तए प्रलयम हाप्रलयमह्दासर्ावान्तरसगंसंधार१।गरो[मिमि रनिशमुझः . 
मानं तापत्रयपरोतमात्मानं च जीवलोकं चावज्ञोक्यास्मिन्‌ संधारमणडलेडनि- 
-त्याशुचदुःश्वास्मकं प्रसंख्यानमुपाबतंते, ततोऽध्येतादशान्निस्पानिस्पवस्तुविदेक | 
लक्षणात्‌ प्रसंख्यानाद्‌ इहामुत्रायेमौगविरागो मति | श्रथ्यंते प्राथ्यंत इति 

अर्थः फलमिति यावत्‌, तस्मिन्‌, विरागोदनामोगामिमिश्चेपेधाबुद्धि, । ततः रामः | 
न -दमादिसाधनसम्पत्‌ । राग[दिकषायमदिरामत्तं हि मनत्तेपुतेषु i 
| व्वमिन्द्रियणि प्रवर्चयात्‌ विविघाशव प्रवृत्तोः पुण्यापुण्यफज्ञा आवयत्‌ पुरष 


| | हू | ८ 
000. Vasishtha Tripathi Collection. Di itize 
३5% ० २०६४ >>> er 


CTT 2७८ ३ ७ SEs 5४२७ 


११० ब्रहमसुत्रशाङ्कर भाष्यम्‌ 


मतिधोरे विविघदुःखज्वाला जटिले संसारहुतमुणि जुदौति । प्रसख्यानाम्यास 
लब्बनेराग्यपरिपाकमग्नराग्रादिकषायमदिरामदं ठ॒ मनः पुरुषेणावजीयते 
वशीक्रियते । सोऽयमस्य वैराग्यद्देतुको मनोविजयः शम इति वशीकार€ञ्ञा | 
इति चाख्यायते । विजितं च मनस्तत्त विषयविनियोगयोग्यतां नीयते, सेयमस्यः 
योग्यता दमः । यया दान्तोऽयं वेषमयुवा हलशकटादिवहनयोग्यः कृत इति 
गम्यते | श्रादिग्रहणेन च विषयतितिद्वातदुपरमतश्वश्रद्धाः संगहान्ते। अतएव ड 
श्रतिः 'तस्मात्‌ शान्तो दान्त उपरतस्तितिच्ुः भ्रद्धावित्तो मृत्वाऽऽत्मन्ये- 
वास्मानं पश्येत्‌, सर्वमात्मनि पश्यति इति। तदेतस्य शमदमादिरूपस्य साध- 
नश्य सम्पत्‌ प्रकर्षः शमदमादिसाघनसम्पत्‌ ततोऽश्य संसार बन्घनान्मुसुक्षा 
भवतीत्याह -मुमु्वं च तस्थ च नित्यसत्यस्त्रभावत्रहाश नं मोक्षस्य 
कारणमिस्युपशुस्य तजिज्ञासाभावति धर्मजिज्ञासायाः प्रागूथ्वं च, तस्मत्तेषामेवा- | 
.नन्तर्य' न घर्मबिज्ञाठाया इत्याह तेषु हीति। न केवलं जिश्ञासामान्नमपि ठु. | 
ज्ञानमपीत्याइ ज्ञाठु च । उपसंहरति तस्मा'दति । | 

| 

| 


क्रमप्राधमत; शब्द व्याचष्टे अतः शब्दो हेस्वर्थः । तमेवातः शब्दस्य 
हेतुरूपमर्धमाह यर्मावेद एवेति । श्रन्रेवं परिचोद्यतेसत्यं यथोक्तसाघनसम्पत्त्य- 
नन्तरं ब्रह्मजिज्ञासा मवतिसेवप्बनुपपन्ना, इद्दामुत्रफलोपभोगविरागस्यानुपपत्तेः । - 
शअनुकूलवेदनोयं हि फलं, इऽलच्णत्वात्‌ फलस्य। न चानुरागहेतावस्यः 
वैराग्य मांदतुमईति दुःखा नुषङ्ञदर्शनात्‌ सुखेऽपि वैराग्यमति चेत्‌, इन्त भोः 
सुखानुषङ्गा दू :खेप्यनुरागो न फस्माद्भवति। तस्मात्सुख उपःदीयमाने दुःख- 
परिहारे प्रर्यातवव्यम्‌ अवर्जनीयतया दुःखमागतमपि परिहृत्य सुखमात्रं 
भोदयते। त्यया मत्स्यार्था सशठ्कान्‌ सकण्टकान्‌ मत्स्यानुपादत्ते, सः 
यावदादेय तावदादाय विनिवर्त ते। यया वा घान्यार्थी सपलालानि घान्या- द्म 
न्याइरति स यावदादेयं ताबदुपादाय निवतंते | तस्मादुःखमयान्नानुकूलवेदर्नो- 
यमेहिकं वःऽऽमुष्मिकं वा सुखं परित्यक्तुमुचितम्‌ । नहि मृगा; सम्तीति शालयो 
मीनोप्यन्ते शचिकाः सन्तीति स्थाल्यो नाधिथोयम्ते । अपि च दृष्ट सुखं चन्द्न- > 
वनितादिसज्ञजन्म क्षयितालऋुणेन दुःखेनात्रातखादतिमीरूणा त्यज्येतापि, ड 
नत्वामु ष्मकं स्वर्गादि, तस्याविनाशिस्वात्‌। शूयते हि 'ञ्रपाम सोमममृता ई 
अभुम' इति । तया च “प्रक्षय्यं ह वे चातुभास्ययाजिन; सुकृतं भर्वात, इति । 
न च कृतकलद्देतुक॑ विनाशिस्वानुमानमत्र संभवति, नरशिरः कपालशोचानु- 
मानवदागमवाधितविषयत्वात्‌। तस्माद्यथोक्तसाघनसम्पत्यभावान्न व्र्मजिज्ञा- 
सेति प्राप्तम्‌ । एवं प्राप्ते श्राह भगवान सूत्रकारः अत इति। तस्यार्थे व्याचष्टेः 
भाष्यकार; यस्माद्वेद एवेति । श्रयममिसन्धिः सत्यं सृगमिल्नुकादय; शक्याः 
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| चतुः सुन्रीपर्यन्च मामती भाषानुबाद सहितम्‌ । १५१ 


न्याल 
परिहत पाचङङृषोवज्ञादिभिः, दुःखंत्वनेकविधानेक कारणसंपातजमशक्य- 
परिहारम्‌ | अन्ततः साधनपारतन्व्यक्षयितालक्षणयोः दुःखयोः समस्तकृतक 4 
सुखाविनामावनियमात्‌। न हि मधुविषसम्पृक्तमम्नं विषं परित्पज्य समधुशक्यं 
शिल्पिबरेणापि मःक्तुम्‌। क्षयित्रानुमानोपेद्॒लितं च 'तथ्ययेइ कर्मचत 
इत्यादि वचन चयिशाप्रतिपादकं “अपाम सोमम्‌? इत्यादिक बचने मुख्यासंमवे 
जघन्यदृत्तितामा पादयति । यथाहुः पौराणिका:---“आरा मूतसंप्लवं स्थानममृतत्वं 
हि माष्यते' इति। शत्र च ब्रह्मपदेन तःप्रमाणं वेद उपस्थापितः। स च 
योग्यत्वात्‌ “तद्यथेह कर्मचित’ इत्यादिरत इति सर्वनाम्ना परामृश्य देतुपञ्चम्या 
निर्दिश्यते । स्यादेतत्‌ यया स्तर्गादेः कृतकस्य सुखस्य दुःखानुषङ्भस्तथा व्रहा- 
णोऽपीत्यत घाइ--तया ब्रह्मविज्ञानादपीति तेनायमर्थः--अतः स्वर्गादीनाम्‌ 
क्षयिताप्रतिपादकाद्‌ ब्रह्मतानस्य च परमपुरुषार्थता प्रतिपादकादागमाद्‌ योक्त > 
साधन सम्पत्‌ ततश्च जिज्ञासेति सिद्वम्‌ । जी 
सुभद्रा-प्रकरण प्रास वार्ता का उपसंहार भाष्यकार कर रहे है तरमा- न 
त्किमपि वक्तव्यम्‌ इत्यादि से । माष्परकार का यह अशय है कि वह क्या है 
बिके न रहने पर ब्रह्म जिज्ञात्रा नहों होती भौर रहने पर ध्रबश्य होती है 
उसको कहना चाहिए। वे ये हैं--नित्य भोर प्रनित्य वस्तु का विवेक, ऐहिक 
पारलौकिक विषयों के मोग से विराग, शमदमादि साधन सम्पत्ति रर मुमुक्षता । 
नित्य प्रत्यगात्मा है, भ्रनित्य शरीर, इन्द्रिय, विषय श्रादि इन दोनों का तत्वतः 
विवेक ( निश्चय ) नित्य नित्य वस्तु को यदि निश्चय हो तो ब्रह्म जिज्ञासा से 
क्या लाभ ? क्योंकि ब्रह्म तो ज्ञात है। यदि विवेक का पर्थ सामान्य ज्ञानमात्र 
है निश्चय नहीं तो फिर यह भ्रम से मिनन संशय हुं । इस प्रकार सशपाप्मक 
होने के कारण वैराग्य को भावना का उत्पादक न होने से ब्रह्मजिज्ञासा में हेतु 
कथमपि हो ही नहीं सकता | भरतः इसको व्युत्पत्ति इप प्रकार होनी चाहिए-- 
नित्यानित्यपार्ववतीति नित्यानित्यवक्तु तद्धमैः नित्या नित्ययो धमिणोस्तद्धर्माणां च 
विवेको नित्यानित्यवस्तु विवेक: | नित्य प्रनित्य में रहने वाले धर्म तथा नित्य ५ 
भौर धनित्य धर्मी का विवेक भ्र्थात्‌ ज्ञान ही नित्पानित्पवरतु विवेक है । यह कहा _ 
जाता हँ कि प्रसत्य वस्तु सुखस्वरू्प नहों हो सकती, भतः यह सत्य नित्य यह भस 
अनित्य, ऐसे घ॒र्मीविशेष का निश्चय भले ही न हो, परन्तु वस्तु शब्दषर्म- परक । 


कुछ नित्य शोर अनित्य है इस तरह सामान्यरूपेण निइचय भी 
है प्रतः शास्त्रा रम्म सार्थक है । इसी को भामती में 'एठटडक्त अवति 
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Mes DPN र र न ति 
स्फुट कर रहे हैं। सत्य वहो है जिसमें नित्यत्व ( सत्यत्व ) दो झौर नित्य होने के 
कारण प्रास्था का विषय होगा । असत्य भौर अतित्य वही हे जिसमें प्रनित्यत्व 
झर भसत्यत्व हो । प्रतः अनुभव किए जाते हुए युष्मदस्मात्यय के विषय शरीर, 
इन्द्रिय भौर विषय तथा धात्मस्वरूप विषयी में व्यवस्थित होने वाला सत्य, नित्य 
झौर सुख भ्रास्या का विषय एवं प्रनित्य मिथ्या सुख शोर त्रिविध ताप" संचलित 
होने से त्याग का विषय होगा । पतः सुखरूप होने से नित्य ग्राह्म भौर दुःखरूप 
होने से प्रनित्य त्याज्य है । 
नित्य प्रौर भ्रतित्य वस्तु क सामान्य निश्चप जन्मान्तरीय कर्म प्रयता इसी 
जन्म के किये हुए कर्मों के द्वारा भ्रन्तःकरण के शुद्ध होने पर भ्रतुभव ओर युक्ति 
से होता दै । भनुभव -सोप में चाँदीका जो भ्रम है उसका कोई सत्प धविष्ठान 
है, यही प्रनुभव है प्रोर स्वप्न में देखे हुए पदार्थो' का भी कोई सत्य प्रधिष्ठान है । 
विवादास्पद सदाधिष्ठान वाजा है, मिथ्या होने से गन्धव नगर, झाद के समान 
ऐदी युक्ति से सत्य अधिष्ठान का निरूपण करना उपपत्ति है। वहाँ पर भी 
सौर घालोकादि सदधिष्ठान है । 
शांक्रा--जो वस्तु मिथ्या है वह सदधिष्ठानक है, शूत्यवादियों के मत सेयह 
संभव नहीं है सब शुन्य है, शून्य कोई वस्तु नहीं है। इप घाशयसे भामती सें 
कह रहे हैं कि सत्य कोई वस्तु नहीं है । 
समाधान --उपके न मानने पर सत्याधिष्ठानक झनुत ( मिथ्या ) वस्तु की 
प्रतोत्ति भी [सिद्ध नहीं हो सकती । इसका आशय यह्‌ है कि मिथ्या वस्तु को 
प्रतोति का भी कोई प्रधिष्ठान सत्य होना चाहिए। मिथ्या भूत र त, सर्पादि 
का सत्प बस्तु (शुक्ति भोर रज्जु) हो भ्रविष्ठान होतो है। निरधिष्ठानक भ्रम नहीं 
होता । शुन्यवादो के मद में सब शून्य है यहो वास्तविक है तो शुन्यता ही सत्प 
हे वहों प्रधिष्ठन होगा, यह समाधान है। 
केवल नित्यानित्यविवेक ही वैराग्य नहीं उत्पन्न करता बल्कि इसके धम्यास 
से वैराग्य होता है। यही भामती में 'प्रयास्य' से कह रहे है--इसो तरह पुरुष- 
श्रेष्ठ को घनुभव धोर युक्ति से भली-माँति निरूपण करते हुए इस संसार मण्डल में 
सत्यलोक से भर्यात्‌ ब्रह्मलोक से प्रवीचि (नरक लोक) पर्यन्त पुनः-पुनः जस्म मरण 


झादि परिवर्तन को प्रास क्षणा-मूहु्त, प्रहर, दिन, रात, पक्ष, मास, ऋतु, वर्ष, 
rrr» वी 


१--त्रिविधताप- प्राध्यास्मिक, प्राधिमोतिक, भ्राधिदेविक | ज्वरादि भाध्या- 
त्मिक व्याप्रादिहिपकों के द्वारा होने वाला ताप झाधिमोतिक तथा ग्रह, यच्छ प्नोर 
भुतादिक के द्वारा होने वालो पीड़ा प्राधिदैविक है । 
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YU TO SS SSN 
युग, चार युग, मन्वन्तर, प्रलय, महाप्रलय, महासृष्टि, भवान्तर सृष्टि पर्यन्त काल- 
रूप संसार सागर की तरजङ्गों से इंघर-एधर फेंका जाता हुमा, सतत मोह को 
प्राप्त हुप्रा तया त्रिबिध तापयुक्त प्राणि समूह तथा भपने को देखकर भ्रनिस प्रप- 
वित्न शौर दुबारमक ज्ञानसन्तान फी भादृत्ति होती है। ऐसे नित्यानित्य बस्तु 
विवेक का प्रसंख्यान प्र्थात्‌ पुनः-पुतः ज्ञान होने पर ऐहिरु धोर भामुष्सिक 
विषय-भोगों के प्रति वैराग्य होता है। जो वस्तु भ्यं (इच्छा का विषय ) है उसे 
अर्थ कहते हैं, उस पर्थ ( फल ) में विराग ( धनादरात्मक उपेक्षा वुद्धि होने पर 
शमदमादि साधन सम्पति प्रात होतो है। रागादिरूपो कसँली मदिरा से मतवाला 
मन उन-उन विषयों में इन्द्रियों को प्रवृत्त कराता हुआ तथा पुण्प-पाप-फन वाली 
‘विविध प्रवृत्तियों को भावना करता हुना भव्यन्त भयंकर ताना प्रकार के 
दुःख की ज्वालाग्रों से षटल संसार रूपी प्रग्नि में पुष्ष को प्राहुति देता है । 
पूर्वोक्त प्रसंख्यान के भ्रम्पास से पूर्णरूप से वेराग्य हो जाने पर कषाय रप [विशिष्ट 
रागादि रूपी मदिरा के मद नष्ट होने पर मन को पुरुष जब वश में कर लेता 
है तो वैराग्य के कारण यह मन का विंजयव्यापार शम को संज्ञा से पुकारा जाता 
है भोर उसो को वशीकार संज्ञा भो है, इस प्रकार वश में किया हुप्रा मन जब 
तरव विषयक निश्चय के योग्य होता है तो वही योग्यता दम कहलाता दै। जैसे 
दम न किया हुप्रा यह युवा वृषम हल घौर गाड़ी चलाने के योग्य किया गया है, 

| बहू प्रतीत होता है भादि पद ग्रहणा से विषय छोतोष्णादि को तितिक्षा, सहन 

। करने की क्षमता, विषयों से उपरति, तत्त्जज्ञान में श्रद्धा भादि का ग्रहण होता 

| है। इसलिए श्रुति मी कहतो है “तश्माच्छास्तो....!” पर्घात्‌ पूर्वोक्त घमदम 

| से युक्त होकर तथा विषयों से घलग होकर तितिक्षु पुरुष भरद्धालु होकर पात्मा 

। में हो स्वयं को तथा सभी को देखे । इन शमदमादिरूप साधनों की प्रबृद्धि हो य 

क्ट शमदमादि साधन सम्पत्ति है, इस तरह इन साधनों से सम्पन्न व्यक्ति को संसार | 

रूपी बन्धन से मुक्त होने को इच्छा होती है भाष्य में भी कहा है--'मुमुक्षत्व॑ 

। -च?--ऐसे पुरष के मोक्ष का कारण नित्य, शुद्ध, मुक्त, सत्य-स्वभाव ब्रह्म 

-का ज्ञान ही है। यह सुनकर ब्रह्म को जिज्ञासा चर्म जिज्ञासा के पूर्व भोर _ 

पश्चात्‌ भी होती है। हि 

इसलिए उक्त साधन चतुष्टय का धानन्तय है न कि घर्मजिज्ञासा का, जि 
भाष्य में भो कहते हैं-तेघुहि सत्सु इत्यादि । केवल जिज्ञासा मात्र 

बल्कि ज्ञान भी, इसलिए जातु कहा | तस्मात्‌ इससे भाष्यकार उप स 

रहे हैं-भर्थातू सूत्र घटक भय शब्द से पूर्वोक्त साधन सम्पत्ति काही 

डपदिष्ठ है। ( यहाँ तक प्रय शव्द को व्याह्या हुई) । | 
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१५४ ब्रह्मसूत्रशाङ्कर भाष्यम्‌ 


घब क्रमपूर्वक रतः शब्द की व्याख्या हो रही दै । प्रतः शब्द हेत्वथं है, 
` जिससे कि कल्याण के साधन, नित्य फन वाले भग्निहोधादि कर्म वेद में ही 
दिखलाये गये हे । “तद्यथेह कर्मचितो लोकः क्षीयते एवमेवा मुत्रपुण्पचितो लोक 
क्षीयते” | जसे लोक में कृष्यादि कमं से सम्पादित फन नष्ट हो जाता है वैसे हो 
परलोक में भी पुण्य से सम्पादित स्वर्गादि भो विनष्ट हो जाते हैं। क्योंकि कमं से 
प्राप्त होने वाला फल भस्यर धरोर थनित्य होता है। ब्रह्मज्ञान से परम पुरुषार्थ 
मोक्ष को प्राति भी भुति दिखलाती है--'ब्रह्मविदाप्नोति परम्‌ इत्यादि से, इससे 
उक्त साधन सम्पत्ति के बाद ही ब्रह्म जिज्ञासा करनी चाहिर। प्रथ शब्द उक्तः 
साधन सम्पत्ति के घ्रानन्ठयं का बोघक है | तो प्रतः शब्द व्यर्थ है, इसका प्राशय 
यह कि उक्त-पाधन सम्पत्ति, नित्यानित्य वस्तु विव्ेकादि जिज्ञासा में कारण हैं 
यह भष शब्द से हो ज्ञात हो गया तो प्रतः शब्द का उपादान व्यर्थ है । विषय- 
प्राप्त सुख क्षयी है उसके नष्ट होने पर दुख होता है। अत; दुखद होने से वह भलें 
ही प्याज्य हो परन्तु “भन्नत्य इव चातुर्माव्यया जित? “पाम सोममसृजा ग्रभूप?” 
इत्यादि वाक्य प्रतिपादित स्वर्गादि सुख नित्यत्वेन अवगत होने से त्याज्य नहीं है 
गतः नित्यानित्य वस्तु के विवेक का भभ्याप होने पर भो ऐहिक धामुष्मिक फन 
भोग से विराग होना सम्भव नहों हैं इसलिए स-घन चतुष्टय-सम्पत्ति का आानन्तर्य 
धष? शब्दार्थ नहों हो सकता, इस प्राशंका को दुर करने के लिए सुत्र में प्रत: 
शब्द उस कारणत्व को दृढ करने के लिए है यह भामतीकार का प्राशय है। 
इसको स्पष्ट कर रहे हैं-.' प्रश्रं परिचोद्यते” से । यह सत्य है कि उक्त साधन 
सम्पत्ति के बाद ब्रह्म जिज्ञासा होतो हे पर न्तु साधन चतुष्टय को सिद्धिहीनही 
हो पाती । ऐहिक मौर श्रामुंष्मक फनभोग से विराग नहीं हो सकता । "अनुकूल 
ज्ञात होने वाला सुख कहलाता है क्योंकि फन प्रभोष्ट होता है तो उपमें अनुराग. 
हेतुता रहने पर वैराग्य केसे होगा ? य'दे यह कहा जाय कि वे नाशवानु हैं उनके 
नाश होने पर दुःख होता है तो यह ठीक नहीं क्योंकि यदि दुःखके सम्बन्ध से 
सुखमें वैराग्य हो तब तो सुख के सम्बन्ध से दुःख में भी प्रनुराग होना चाहिए । 
अर्थात्‌ दुःख के सम्बन्ध से सुख में भी यदि वैराग्य माना जाय तो सुख के सम्बन्ध 
से दुःख में भी धनुराग क्यों न हो । जैसे मत्स्यामिलाषी मछनी का शल्क कांटों. 
के साथ ग्रहण करता है थोर ग्राह्म तत्व लेकर निवृत्त होता है घोर धना चाहने 
वाला ध्यक्ति. भुसी सहित भन्न लेकर भी केवल तत्त्वांश को ही ग्रहण करता है । 
उसी प्रकार दुःख के भय से घनुकूल ज्ञात होने वाले सुख का त्याग ठीक नहीं | 


१--धनुकूलवेदतीयंहि सुखम्‌, यह सुखका लक्षण तकं संग्रह में है । 
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तुः सूत्रीपर्यन्त भामती माषानुवाद सहितम्‌ । १५५ 


सुगादि । (जगली पशु) के भय से क्या कृषि नहों होती मथवा घागस्तुक भिक्षुकों 

के मय से चूल्हे पर पात्र हो नहीं रखा जाता | बुद्धिमान ऐसा नहीं करते । रौर 
भी बात है कि प्रत्यक्ष ऐहिक चन्दनवनितादिजन्य धनुकूल सुख विनाशी होने से 

हुःख संवलित है। शतः भोरू पुरुष उनका भी त्याग करे । परन्तु परलोक में 

प्राप्त होने वाले भनश्वर होने से स्वर्गादि सुख कंसे त्याज्य होगे। स्वर्णादि 

सुख के झावनाईशित्व में श्रुति प्रमाण है। यथा--'श्रक्षय्यं हवे चातुर्भातस्यः 
याजिनः सुकृतं भवति? 'श्रपाम सोमममृता ्रभूम' | यदि 'यत्कुतकं ददनित्यम? के 

झाघार पर स्वगं सुखर्मानत्यं कृतकत्वात्‌ ऐसा भनुमान करके उक्त सुख में भो 
प्रनित्यत्व सिद्ध हो जायगा तो यह ठीक नहीं। जंसे यह धनुमान नरशिर: कपालं 
शुचि प्राण्पङ्ग त्वात्‌ शंखबत्‌ (मनुष्य का कपाल पवित्र है, प्राणी का मङ्ग होने से 

शंखं के समान, वारं रपृष्टवाऽ स्थ सस्नेह सवासा जलमाविशेत्‌ इत्णदि चे बाधित 
होने से भ्रप्रमाणिक है उसो तरह उक्तानुमान भी शास्त्र बाधित होने के वारण 
प्रामाणिक है । रतः उक्त साधन संपत्ति न होने से ब्रह्म जिज्ञासा नहों होगी 
इसी से सुत्रकार भगवान्‌ बादरायण घतः पद दे दिया उसको ब्याख्या भगवान 
भाष्यकार करते हैँ जिससे कि वेद में ही यह प्रदर्शन बिया गया है यह 
निष्कर्ष है। 


यद्यपि पाचक ( रसोई बनाने वाला ) कृषविल ( किसान ) भिक घौरः 
मृगों का परिहार कर सकते हैं भरतः वहां पर पाक और कृषि सम्भव है परन्तु. 
बिविध कारणों से उत्पन्न दोनेवाले दुःख तो भनेक हैं जिनका घात्यन्तिक परिहार | 
इष्ठ या अद्दृष्ट उपायं यागादि से नहों हो सकता प्रन्ततोगत्वा साधन के झघीन | 
झौर नरवर होने से ठु।ख-सुख के साय प्रविनाभाब सम्बन्ध से सम्वद्ध हैं र्थातू, 
जितेने सुख उत्पन्न होते हैं वे सब दुःख मिश्रित ही हैं प्रत: उनका परिहार नहीं | 
किया जा सबता। जैसे मधु विष मिले अन्न को विष छोड़कर मधु सहित भन्न 
को प्रत्यन्व चतुर शिल्पी भी खाने में समर्थ नहों है। उक्त क्षाय॑तानुमान से. 
उसके सहित “तद्यथेह कर्मचितो लोकः क्षीयत एवमेवामुत्र पुण्यलोकः क्षीयत इत्यादि 
वाक्यों से स्वर्णादि सुख भो नवर है इस भर्थ का बोध कराता हुंभा पप 
सोमममृता प्रभूम आदि वाकय से स्वर्गादि सुख का जो प्रमृत रूप (प्रबिनारी रूप, 
अर्थ प्रतीत हो रहा है किन्तु, वह जघन्य वृत्ति ( गौणो वृत्ति से ) भ्रपकृष्ट 
का ही बोधक है । ऐता पौराणिकों ने भी कहा है कि “झाभूत सप्लव 
ममृतत्वं हि भाष्यते”? पृथिव्यादि जो पंच महाभूत हैं उनका जो अलग). पर 
स्यायो पदाथं भ्रमृतत्व है न कि भात्यन्तिक । भतः उक्त वाइ से स्वर्गादि सु 
में गौणा नित्यत्व ही कहा गया है यहाँ पर भाष्कराचार्य ने भो १ हु 
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१५६ ब्ह्मसुत्नशा दूर माष्यम्‌ 


नित्य विवेकादि साधन चतुष्टप प्रप्राकररिक होने से सूत्रकार की बुद्धि में स्थित 


नहीं हैं प्रत; उनका झानन्तय पय शव्दाथे नहों है इसलिए कर्मो की विनाशिता 
झर ब्रझज्ञान की मोक्षकारणता का भरतः शब्द से परामश नहीँ होया वह ठोक 
नहीं । क्योंकि ब्रह्मजिज्ञासा के कारणा नित्यानित्य वस्तु विवेकादि भृति में 
प्रतिपादित हैं 'तस्माच्छान्तो दास्तः' इटपादि से और ब्रह्म शब्द का अर्थ वेद भो 
“होता है जो कि ब्रह्म में प्रमाण है प्रतः ब्रह्म शब्द से वेद का भी स्मरणा होने से 
उस हा भी प्रतः शब्द से परामश सम्भव है जिससे कि उसमें प्रतिपादित उक्त 
साधन सम्पत्ति प्राकरणिक होने से सुनकार के बुद्धि विषय होंगे। जिससे कि 
“उनका प्रानन्तर्यं सम्भव होने से प्रथ शब्द के भ्रानन्तर्याथतत में कोई दोष नहीं है, 
:तो फिर पत; शब्द से सम्पूर्ण वेद का परामर्श क्यों नहों होता ? इध्लिए भामती 
में कहा--'सच योग्यत्वात्‌ तद्यथेह कर्मचित' इत्यादि योग्य होने से तद्ययेह कर्मोचत 
-भाग का हो इस सर्वनाम से परामशं कर के हेतु में पंचमो से निर्देश किया जाता है 
“अन्य वेद भाग इपके उपयुक्त नहीं है, जो उपयुक्त हैं उसी का परामश किया 
जाता है। भच्छा तो जैसे स्वर्गादि कार्य सुख दुख सम्बद्ध हैं वैपे ही ब्रह्म में भी 
दुख सम्बद्धता हो इसलिए भाष्य में कहा ब्रह्म विज्ञानादपि इत्यादि | इससे यह 
पर्थ सिद्ध होता है फि स्वर्गादिक्षयिता के प्रतिपादक ओर ब्रह्मज्ञान के परम 
पुषषाथता के प्रतिरादक श्रुत वाक्य से उक्त साधन संपति भ्रोर उससे त्रहाजिज्ञा पा 
-होतो है। 
शाङ्करमाष्यम्‌ 
ब्रणो जिज्ञासा ब्रह्म जिज्ञासा | ब्रह्म च वक्ष्पमाणलक्षणम्‌, जन्माद्यस्य 
य॒तः इति | श्रतरव न ब्रह्मशब्दस्य जात्याद्यर्यान्तरमाशङ्कतः्यम्‌ । ब्रह्मण इति 
मणि षष्ठी न शेषे, निज्ञास्यापेक्षत्वाजिज्ञासाया:, जित्ञास्यान्तरानिर्देशा्च । 
-ननु शेषषष्टो परिग्रेःऽपि ब्रह्मणो जिज्ञासाकर्मत्वं न वि इध्यते, सम्मम्बसामा न्यस्य 
विशेषनिष्ठजात्‌ । एवमपि प्रत्यक्ष ब्रह्मणः कमंत्व पुस्सुञ्य सामान्यद्वारेण परोक्ष 
-कमं्रं कहपयतो व्यर्थः प्रया्ः स्यात्‌ | न व्यर्थः ब्रह्मनिताशेषरिचार प्रतिज्ञो- 
-नार्थत्वादिति चेत्न, प्रघानपरिग्रेह तदपेक्षितानामर्याक्षिप्ततात्‌ | ब्रह्म हि 
-ज्ञानेनाप्तुमि्तमच्ताशप्रघानम्‌ । तस्मिन्भ्रधाने जिज्ञाताकमणि परिगृहीते, योनि 
-ज्ञासितेर्विना ब्रह्म जिज्ञासितं न मवति, ताग्यर्यादषिप्तान्येवेति न पृथक्‌ सुवयित- 
व्यानि। यथा राबासो राच्छुतीत्युक्ते सपरिवारस्य राजो गमनमुक्त मवति 
तद्वत्‌ । भुस्यनुगमाच्च | यतो बा इमानि भतानि जायन्ते (तैचि ३।१) इत्याद्याः 


“शुतय; 'तद्वि्ासस्व तदूत्रह्म' इति प्रत्यक्षमेव ब्रह्मणो बिज्ञासाकमत्वं दश यन्ति । 


-तन्च कमणि षष्ठी परिग्रहे सुत्रेणानुगतं मवति | तस्माद्‌ त्रण इति कमणि षष्ठी । 
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वतुः सूत्री पर्यन्त मामती माषानुबाद्‌ सहितम्‌ | १५७ 
ज्ञातुभिक्षा जिज्ञासा | अचर्गात पयन्तम्‌ ज्ञान सन्वाच्याया इच्छायाः कर्म; फल- 
विषयध्वादिच्छाया; | ज्ञानेन हि प्रमाणेनावगन्तुमिष्टं ब्रह्म । ब्रह्मावगतिहि पुर 
षार्थः न.शेषसंसार बीजाविद्याद्यनर्थ/नवारणात्‌ तस्माद्त्रहविजिज्ञासितव्यम्‌। 

भामती 

ब्रझजिज्ञासापदव्याख्यानमाइ ब्रह्मणा इति षष्ठीसमासप्रदर्शनेन प्राचा 
वृत्तिकृतां ब्रह्मणे जिज्ञासा ब्रह्मजिज्ञाठे!त चतुर्थीसमासः परास्तो वेदितव्यः । ताद- 
थ्यसमासे प्रक्ृतिविकृतिग्रइणं कर्तब्यमिति काल्यायनीयवचनेन यूपदार्वादिष्वेव 
प्रकृतिविकारभूतेष चतुर्थीसमासानयमात्‌ ग्रप्रकृति विकारभूत इत्येवभादो तन्नि- 
घेघात, 'अश्वघासादयः षष्ठीसमासा भविष्यन्ती? त्यश्वघासादिषु षष्ठीसमास- 
प्रतिबिघानात्‌, षष्ठीसमासेऽपि च ब्रह्मणो वास्तवप्राघान्योपपत्तेरित । स्यादेतत्‌ 
्रह्मेणो बिज्ञासेत्युक्ती तत्रानेकार्थस्बात्‌ ब्रह्मशब्दस्य संशयः-कस्य ब्रह्मणो 
चिज्ञासेति । अस्ति ब्रह्मशब्दो विप्रस्व जातौ यया त्रह्महृस्ेति, अस्ति च वेदे 
यथा ब्रह्मोज्ममिति, रस्ति च परमात्मनि यया ब्रह्मवेद ब्रह्मच भवती ति, तमिमं 
संशयमपाकरोति ब्रह्म च व्ह्यमारलदाणमिति यतो ब्रह्मजिज्ञासां प्रतज्ञायः 
तज्ज्ञापनाय परमात्मत दाणं प्रणयति ततोऽबगच्छामः परमारमजिन्ञासेवेयं न 
विप्रत्वजास्योदिजिश्ञासेत्यथं: । षष्ठीसमासपरिप्रहेडप नेयं कर्मषटी, किन्तु 
शेषलक्षणा, सम्बन्धमात्रं च शेष इति ब्रह्मणो बिशासेत्युक्त त्रहसरम्बन्वनी 


जिज्ञासेत्युक्त मवति, तया च ्रमरवरूपप्रमा णयुक्तिखावनप्रयोजरजिज्ञा 


सर्वा ब्रहाजिज्ञासार्था व्रह्मजिज्ञासाऽवर्द्धा मवन्ति, साच्चात्पारम्पर्यण च ब्रह्मः 


सम्बन्धात्‌, कष्या तु ब्रह्म शब्दार्थ: कर्म, स च स्वरूपमेवेति तत्ममाणाद्यो 


नावरष्येरन्‌ तथा चाप्रतिशातार्भचिन्ता प्रमाणादिषु मवेदिति ये मन्यन्ठेः 
तामप्रत्याइ ब्रमण इति । कर्मणीति । अत्र देतुमाइ जिज्ञास्येति। इच्छायाः 


प्रतिपत्यनुबन्धो जञानं, ज्ञानस्य च चेयं ब्रह्म, न खलु जान ञेयं बिना निर्पषते+ ह 
न च जिज्ञासा ज्ञानं विनेति प्रतिपत्त्यनुबन्धत््वातु प्रयर्म जिज्ञासा कमेंवापेदते, 
न तु सम्बन्धिमात्रम्‌, तदन्तरेणापि सति कमणि तन्निरूपणात्‌ नहि चन्द्रम . 


समादित्यं 'चोपलभ्य कस्यायमिति सम्बन्ध्यन्वेषणा मवति, मवति तु ज्ञान 
मित्युक्ते विषयान्देषणा किं विषयमिति, तस्मास्प्रयममपेकषितस्वात्‌ कमंतयेव ज 
सम्बध्यते न सम्बम्धितामात्रेण तस्यजघन्यत्वात्‌ तथा च कमेणि पष्ठीत्य! 
ननु सत्यं न बिज्ञारयमन्तरेण शिज्ञसा निरुप्यते, निज्ञास्यान्तरं | 
अविष्यति ब्रह्म ठु शेषतया संभन्त्स्यत इत्यत ञाइ-ित्ञासा 
निगूढाभिप्रा यश्चो दयति ननु शेषषष्ठी परिग्रहेष्पीति । साः 

विशेषसम्बन्धाविरेधेन कमंताया श्रविधातेन जिज्ञासानिरूपणोपपत्तेरित्यथ 
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१५८ त्रद्दास्‌त्रशाङ्कर माष्यम्‌ 


निगूढामिप्राय एव दूषयति--एवमपि प्रत्यक्षं ब्रह्मण इति । वाच्यस्य कसस्वस्य 
-जिज्ञासया प्रथममयेक्षितस्य प्रथमसखन्धाहँस्य चान्वयपरित्यागेन परचात्कथं- 
“चिदपेक्षितस्प सम्बन्धिमात्रस्य सम्बन्धो जधन्य; प्रथमः प्रथमश्च जघन्य इति 
-सुव्याहृतं न्यायतत्वम्‌ । प्रत्यक्षपरोक्षामिधानं च प्राथम्याप्राथस्यश्कुडर्वा- 
'स्फुटखामिप्रायम्‌ । चोदकः स्वामिप्रायंगुद्घाश्यति--न व्यर्थो ब्रह्माधिता- 
-शेषेति व्याख्यातमेतदघस्तात्‌ू । समाधाता स्व।मिसन्धिमुद्घादयति--न प्रधान 
"परिग्रह इति । वास्त्रं प्राधान्यं व्रझएः । शेषं स नदशंनमतिरो हितार्थम्‌, 
श्रुद्मनुगमश्च|तिरोहितः: । तदेजममिमतँ समासं व्यवश्याप्यं बिज्ञासापदाथं- 
माइ-ज्ञातुमिति । स्यादेतत्‌, न ज्ञानमिच्छाविषयः, सुखदुःखावाप्तिपरिहारौ 
वा तढुपायौ वा तद॒द्वारेणेच्छा गोचरः, न चेवं ब्रह्मवेज्ञानं न खल्वेतदनुकूल- 
'सिति वा प्रतिकूलनिबृत्ति रिति वाइनुभूयते, नापि तयोरुपायः, तस्मिन्‌ सत्युपि 
-सुखभेदस्यादशनात्‌, श्रनुवत्त मानस्य च दुखध्यानिब्त्तेः, तस्मान्न सूत्रकार- 
वचनमात्रादिषिकरमंता ज्ञानस्येत्यत श्राह--श्रवगतिपर्यन्तमिति। न केबलं 
ज्ञान मिष्यते किल्त्रवंगति साक्षात्कार कुवंदवगतिपर्यन्तं सन्‌ वाच्याय 
इच्छायाः कम | ऽस्मात्‌ ! फलविषयत्वादिच्छुया$ तदुपायं फलपर्यन्त 
गोचरयतीच्छेति शेषः । ननु भवत्ववगतिपयन्तं ज्ञानं, फिमेतावतापीष्टं मवति, 
न ह्यनपेचणीयविषयमवगतिपर्यन्तमपि ज्ञानमिष्यत इत्यत आइ-ज्ञानेन हि 
प्रमाणेनावगन्तुमिष्टं ब्रह्म । मवतु व्रह्म विषयात्रगतिः, एवमपि कथमिष्टेत्यत 
आाइ--त्रह्मावगतिहिषुएषार्थ: । किमभ्युदयः ? न किन्तु निश्रेयसं विगलिईः) ६. 
निश्चिलदुःखानुषज्ञ परमानन्द षनत्र/वगति्रह्मणः स्वभाव इति सेव निः्श्रः | 
यपंपुरुषार्थं इति । स्यादेतत्‌, न ब्रह्मावगतिः पुरषम्यापारथ्याप्यो हि पुरुषाथः, 
न चास्या ब्रह्मश्वमावभूताया उत्पत्तिविकारसंस्कारप्राप्तयः सम्भवन्ति, तथा 
सत्यनित्यत्वेन तरस्वाभाव्यानुपपतेः, न चोरपच्याद्यमावे व्यापारव्याप्यता, 
तस्मान्न ब्रह्मावगतिः पुरुषार्थं इत्यत श्राइ--निःशेषसंसारवी भाविद्यायनर्थं . 
निवारणात्‌ । सत्यं ब्रह्मावगतो व्रह्मस्वमावे नोत्तपत्यादयः सम्मबन्ति, तथाप्य- 
निर्वचनीयानाद्विद्यावशाद्‌ ब्रह्मस्वमावोऽपराधीन प्रकाशोऽपि प्रतिभानपि 
न प्रतिमातीब पराधीनप्रकाश इव देदेन्द्रियादिम्प्री भिन्नोष्यमिन्न इब भासत 
इति संसार वीजाविद्यायनथ निवइणात्‌, प्रागप्राप्त इत्र तश्मिन्सति प्राप्त इव 
मवतीति घुश्षेणाथ्यमानत्त्रातपुषषाथ इति युक्तम्‌ । श्र वद्यादीत्य- 
ग्रहहेन तर्क्रारोऽवरुध्यते ।  अश्रविद्यादिनिवृत्तिस्तूपासनाफार्यो- 
दन्तःकरणवृत्तिमेदात्‌ साचात्कारादिति द्रष्टव्यस्‌ उपसंहरति-- 
तस्माद्‌ त्रझ बिज्ञासितब्यम्‌ उक्तलचगेन। मुमुलुणा न खलु तज्ज्ञानं 
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है जिससे प्राचे'न व्वृत्तिक्तार को चतुर्यो समास को मान्यता का निराकरण हो जाता 
"प्रोर “चतुर्थी तदर्धाथव त्रिहित सुखरच्चितै” इस सुत्र से तादथ्यै में समास 


-प्रहरां कर्तष्यम्‌' इस वातिक से प्रकतिविकृतिभाव में ही तादथ्यं समास होता है । 
'जैसे यूपाय दास्युपदाच ग्रुप के लिए लकड़ी, यहां लकड़ी प्रकृति भोर युपविकृति है। 
“जो प्रकृति विक तभूत नहीं हैं वहाँ चतुर्थी समास तादर्थ्य में नहीं होता । 
“धदवधाधादि? में षष्ठी समास है | ब्रह्मजिज्ञासा में षष्ठो समास मानने पर भोन्नह्म 


होगा कि किस ब्रह्म को जिज्ञासा ? वया ब्राह्मणत्व जाठिवाचीकी ? जैसे ब्रह्म हत्या 
4 ब्राह्मण को हृत्या) प्थवा वेद परक ब्रह्म की ? जैसे-ब्रह्मोज्कमु ( वेद-त्माय ) 


चतुःसून्रोपर्यन्त भामतो भाषानुवाद सहितम्‌ १५६ 


विना सवासन्तवि।वधदुःखनिदानमविद्योच्छिद्यते । न तदुच्छेदमन्तरेण 


'विगलितनिखिलदुःख।नुषङ्गानन्दघनव्रह्मात्मता साचात्काराविर्मावो जीवस्य । 
'तस्मादानन्दघनब्रह्मात्मतामिच्छुता तदुपायो ज्ञानमेषितब्यम्‌ । तच्च न केव- 


लेम्यो वेदान्तेभ्योऽपि तु ब्रह्ममीमांसो परुरणम्य इति इच्छानिमेन ब्रह्ममीमां- 
सायां प्रवत्यते, न तु वेदान्तेषु तदर्थविवक्षायां वा । तत्र फलवदर्थावधोधपरतां 
स्वाध्यायाध्ययनविघेः सूययताञ्यातो धर्म ज्रिज्सेत्यनेनेव प्रवर्तितत्व'त्‌, घमंग्रइ- 
णस्य च वेदार्थोपलक्षणस्वेनाधमवद्‌ ब्रह्मणोप्युपलच णाच्च । यद्यपि घमंमीमों- 
सावद्‌ देदायमोसांसया ब्रह्ममीमांाप्याच्षेप्ठुं शक्यते तथापि प्राच्या 
मीमांसया न तद्य्युत्पाद्यते, नापि ब्रह्ममीमांसायो श्र्पयनमाच्ानन्तर्यमिति 
इरहममीमांसारम्माय नित्यानित्यविवेश्ञद्यानन्तय प्रदशनाय चेदं सूत्रमारम्मणी FE 

पौनरूक्त्यस्‌ | हः 

सुमद्वा-माव्य में ब्रह्मजिज्ञासापद में ब्रह्म शोजिज्ञासा ब्रह्म जिज्ञासाय ह षष्ठी समास 
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है । क्योंकि चतुर्थी समास मानने पर“ ब्रह्म के लिए जिज्ञासा? ऐशा अर्थ होगा । 


मानना होगा जो सर्वया घनुपयुक्त है । उक्त सूत्र में 'तादर्थ्य समासे प्रकृति विकृति 


a 
>»: 


में वास्तविक प्राबान्यता की सिद्धि होने से चतुर्थी समासत ठीक नहीं है। 
भव ब्रह्मणो जिज्ञासा ऐसा कहने पर ब्रह्म बन्द के थनेकाथंक होने से संशय 


झथवा परमात्म वाचो ब्रह्म की ! जैसे ब्रह्मवेद ब्रह्मंव भवति (परमात्मा फो जानते 
दाला तत्स्वरूप हो जाता है)। ऐवा संशय होने पर भाष्यकार समाधान 
प्रस्तुत करते हैं ब्रह्म च वक्ष्यमाण लक्षणम्‌ । जिसका लक्षण ( जन्माद्यस्य यत; ) 
रागे सूत्रकार कहेंगे, वही परमात्म वाचक ब्रह्म शब्द यहाँ विवक्षित है । क्यों 
ब्रह्मजिज्ञासा की प्रतिज्ञा करके उसे ज्ञात कराने के लिए सुत्रकार ने परमात्म 
का लक्षण किमा; उससे ज्ञात होता है कि यह जिज्ञावा परमात्मा की हो 
्राह्मणत्व जात्यादि की नहीं । 


es ca 


१६० ब्रह्मसूत्रशाङ्कर भाष्यम्‌ 


शेषलक्षणा षष्ठी है। सम्बन्ध सामान्य ही शेष है। भव ब्रह्म फी जिज्ञासा 
ऐसा कहने पर ब्रह्म सम्बन्धिती जिज्ञासा यह झर्थ होगा भोर ब्रह्म सम्बन्धी 
होने से ब्रह्म का स्वरूप, उसमें प्रमाणा भोर युक्ति-साधन, प्रयोजन इत्यादि 
को भो जिज्ञासा संगृहीत होती है, क्योंकि ब्रह्म के साथ साक्षात्‌ अथवा 
परम्परया सभी का सम्बन्ध हे शोर षष्ठो से सामान्य सम्बन्ध ग्रसिहित है । यदिः 
कर्म में षष्ठो मानें तो ब्रह्म-ब्दार्थ ही कमं है, वह स्वरूप हो हो सकता है तोः 
प्रमाणाद संगृहीत नहीं होंगे; फिर भ्रप्रतिज्ञाताथ चिन्ता प्रमाणादि में होगी । 
ऐवा मानने वालों के प्रत भाष्यकार फा कथन है कि “ब्रह्म” शब्द में कर्म 
में षष्ठो है शेष में नहीं ; जिज्ञासा जिज्ञास्य की अपेक्षा करती है | सुत्र में ब्रझ से - क्म 
धन्य किसो जिज्ञास्य का निर्देश नहीं है| इच्छा के प्रतिपतिका भनुवन्ध शर्यात्‌ 
विषय ज्ञान है। र्म जिज्ञासा? इस वाक्य से उत्पन्न जो ज्ञान वही इच्छा कोः 
प्रतिपत्ति है, उस इच्छा में ज्ञान विषय है शोर ज्ञान का विषय ब्रहम है। 
ज्ञान प्रपने विषय के बिना निरूपत नहीं होता और जिज्ञासा ज्ञान के बिता ।- 
झतः उक्त प्रतिपत्ति का विषय होने से जिज्ञासा परले कर्म की ही श्रपेक्षा 
करतो है न कि सम्बन्धि मान्न को | उसके विना भी कर्म के रहने पर जिज्ञासा 
का निरूपण संभव है। चन्द्रमा या सुर्यं को प्राप्त कर “ये किसके हैं?” ऐसे. 
। संबन्धी की धन्वेषणा नहीं होती। 'ज्ञानम” ऐसा कहने पर कि विषयक 
ज्ञान ऐत्ती प्रन्वेषणा होती है इप्तलिए पहले प्रपेक्षित होने से ब्रह्म का कर्मतया 
सम्बन्ध होना युक्त है, न कि सम्बन्धितया, क्योंकि पहले उपस्थित न होने से. 
जघन्य है, भरतः कर्म में षष्ठी है । | 

शंफा--ब्रद्म का सम्बन्धितया ही निर्देश हो, प्रमाण शोर युक्ति प्रादि ही 
जिज्ञासा के कर्म होंगे । इसी को भामती में कह रहे दं. । सत्य है जिज्ञास्य 
के बिना जिज्ञासा का निरूपण नहीं होता परन्तु पन्य ( प्रमाणादि ) जिज्ञास्य हो' 
जायेगे भोर ब्रह्म का शेषतया ( संबन्धितव्य ) हो संबन्ध हो जायगा फिर शेष मे 
ही षष्ठी क्‍यों न हो ? 

समाघान--नहीं, निदिष्ट ब्रह्म में कर्मत्व का लाभ यदि संभव हो तोः 
झन्य वढ्पना श्रयुक्त है भ्रतएव भाष्यकार ने कहा--जिज्ञास्य.न्तरानिर्देशाच्च, 
कोई दूसरा जिज्ञास्य का निर्देश नहीं है ब्रह्म हो निर्विष्ट हैँ भतः कर्मतया, 
उसका ही प्रन्वय युक्त है। 

शंफा--शेष षष्ठी स्वीकार करने पर भी ब्रह्म जिज्ञासा का कमं हो सकता 
है उसमें कर्मत्व का विरोध नहीं है। शेष भर्थातु सम्बन्ध सामान्य सामान्यः 

ओ विशेष निष्ठ होता है । जशे द्रव्य-सामान्य कहने पर घट-पटादि विश्येष द्रव्य काः 


~ 
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चतुः सुत्रीपयंस्त मामतो भाषानुवाद सहितम्‌ । १६१ 


ज्ञान होता है उसी तरह सम्बन्ध सामान्य में षष्टी होने पर विशेष वमंत्व 
सम्बन्ध का भो भान हो जायगा | क्योंकि सामान्य संबन्ध विशेष सम्बन्ध का 
विरोधी नहों है। भतः कर्मत्व का विघात न होने शे जिज्ञासा का निरुषण हो 
जापगा । 
समाधान --प्रत्यक्ष ब्रह्मा में कमंत्व का त्याग कर सामन्य संबन्ध के द्वारा 
परोक्ष कर्मत्न की कल्पना करने में प्रयास व्यर्थ ही होगा । भाव यह है कि यदि न 
कमं मे षष्ठी मानते हैं तो षष्ठो का वाच्याथ होने से वमंत्व जिज्ञासा में प्रथम न 
अपेक्षित है इपतलिए प्रयम ( मुल्य-संवन्ध ) के योग्य है तो उसका परित्याग कर 
ला के शेष षष्ठो मानकर भ्रनन्तर सी धपेक्षित संबन्धि मात्र का संबन्ध स्वीकार कर 
के - जिज्ञासा में संबन्ध होगा । इस प्रकार पदचातू संबन्ध वाला श्रेष्ठ ( प्रथम ) 
शोर प्रथम संवन्ध वाला जघन्य है । ऐसा माननेवालों का यह तत्त्व प्रातपादन 
उपहास योग्य हैँ । प्रत्यक्ष परोक्ष शब्द भाष्य में प्राथम्य झौर भ्रप्राथम्य को स्फुट 


करने के लिए है। 'न व्यथः' भाष्पकार ने जो पूवं में कहा था कि प्रयास ज्य 
व्यर्थ हुँ उस पर पुनः विवेचना होतो है कि व्यर्थ नहीं है भ्रर्थात्‌ शेष षष्ठी मानते केट 
पर सम्बन्धितया उपस्थित यानी ब्रह्माश्रित सम्पूणं बिचार प्रमाण प्रतिज्ञात हो ण्य 
जायेंगे | कर्म में षष्ठी मानने पर वे गृहोत नहीं होगे। उसका समाधान द 
भाष्य में है, नहीं । प्रधान षष्ठी. ( कर्म में ) मानने पर भी प्रधान को प्रपेक्षित म 
अर्थ का लाम धाक्षेप से हो जायगा। ज्ञान से प्राप्त करने की इच्छा का क 
विषय ब्रह्म है, प्रत; प्रधान है, वह यदि जिज्ञासा कर्म होने से ग्ुहीत है तो च 


जिनके जिज्ञासा के बिना ब्रह्म जिज्ञासित नहीं होता. वे सब प्रथंतः प्राक्षिप्त हैं उनका 
प्रथक्‌ निर्देश करने की घ्रावश्यकता नहीं है । जैसे 'यह राजा जाता है” कहने पर 
सपरिवार राजा का गमन प्रथंतः घिडहै। श्रुतियाँ भी प्रत्यक्ष रूप से ब्रहम में 
नु जिज्ञासा कर्मता दिखला रही हैं--'यतो वा इमानिभूतानि जायन्ते' ( जिससे ये 
सभी जीव उत्पन्न होते ढै ) 'तद्विजिज्ञासस्व ठदुव्रहा ( उस ब्रह्म की जिज्ञासा करो, 
इत्यादि )। धतः ब्रह्म में कर्म में ही षष्ठी है न कि देष में। इस तरह | 
ग्रभीष्ट समास व्यवस्थित होता दै प्रब जिज्ञासा पदार्थ को कह रहे हैं ज्ञातुमिच्छा .. 
जिज्ञासा । जानते को इच्छा को जिज्ञासा कहते हैं। ७३ 
शंका--ज्ञान इच्छा का विषय नहीं हो सकता, सुख की प्राप्ति भोर दुःख की 
निवृत्ति ही भ्रमोष्ट हाने से इच्छा के विषय हैं या उनके द्वारा सुख प्रास प्रौर दुःख. 
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१६२ ब्रह्मसुत्रशाङ्कर भाष्यम्‌ 


ब्रह्मज्ञान उनका उपाय ही है क्योंकि उसके होने पर भी सुख विशेष दिखलाई नहीं 
पड़ता । भनुवर्तमान (लगा हुप्रा ) ढुःश निवृत्ति नहीँ होता भतः युक्ति 
विरुद्ध होने से सूत्रकार के वचन मात्र से इच्छा कमंता ( इच्छा का विषय ) शान 
में सम्भव नहीं हैं । 
समाधान--“्रवगतिपयन्तं ज्ञानं सस्वाच्याया इच्छायाः कम-केवल शान हो 
इच्छा फा विषय नहों है किन्तु प्रवगति ( साक्षात्कार ) करता हुध्रा तत्पर्यस्त ज्ञान 
सन्‌ प्रत्यय के वाच्यार्थ इच्छा का कर्म विषय है क्योंकि इच्छा फल विषयिणी है। 
हसलिए फल पर्यन्त ज्ञान के उपाय को इच्छा विषय बनाती है। भादय यह है कि 
उक्त साधन चतुष्टय सम्पन्न जिज्ञासु को गुरु के मुख से ब्रह्म स्वरूप सुनते हुए जब 
तत्वमस्यादि वाक्य जनित शब्द ज्ञान हुय्रा तो निदिष्यासन द्वारा वह शान ब्रह्म 
साक्षात्कार का जनक होता है। इस प्रकार 'साक्षात्कार जनक ज्ञानमिच्छाविषयः 
इच्छाविषयफलस्वात्‌ू--यह अनुमान सूचित हुषा, परन्तु यह ठीक नहीं, क्योंकि 
पक्ष उपापभूत ज्ञान है न फि फलभूत, अतः उसमें फनत्व रूप हेतु न रहने से हेतु 
प्रसिद्ध है । नहीं, फलेच्छा ही उपाय पर्यन्त फेलती हुई प्रत्यन्त सन्निहित उपाय को 
भी फलत्वेन विषय बनातो हैं प्रतः पक्ष में हेतु रहने से उक्त दोष नहीं है! झच्छा 
तो साक्षात्कार पर्यन्त ज्ञान हो परन्तु बपा इससे वह इष्ट हो जायगा, जो विषय 
प्रपेक्षित महों है उसका घवगतिपर्यन्त भो ज्ञान इष्ड नहीं होगा । घतः भाष्यकार 
कहते हैं--' ज्ञानेन हि प्र गाणे ...............? ( जिंपसे जाना जाय उसको ज्ञान :“ 
कहते हैं अर्थात्‌ प्रमाण तरपमध्यादि वाकय तदात्मक प्रमाण से ब्रह्म फलरूप 
साक्षात्कार की इच्छा का विषय है | ब्रह्म विषयक साक्षात्कार हो परन्तु इतने 
पर भो वह इष्ट कंसे है? घतः भाष्य में 'ब्रक्मावगतिहि पुरुषार्थ” ( क्या ब्रह्म 
साक्षात्कार पुरुषाथं है, भ्रभ्युदय नहीँ? ) किन्तु सम्पूर्ण दुःख के सम्बन्ध की 
निद्गत्ति के साथ ही परमानन्दघन ब्रह्मधाक्षात्कार ब्रह्म का स्वभाव है प्रतः 
वही निःश्रेयस्‌ है वही पुरुषाथं है। 
पुनः भामती में शंका कर रहे हे --स्यादेतत्‌-ब्रह्म-साक्षात्कार पुरुषाथं नहीं 
है । क्योंकि पुरुषाथ तो पुरुष के व्य।पाराधीन होता हैं ब्रह्म स्वभावभूत ब्रह्म साक्षा- 
स्कार में उत्पत्ति; विकार, संस्कार, प्राप्ति ए सब संभव नहीं हैं । धाशय यह है कि 
पुष्ष के व्यापार से किसो वस्नु को उत्पत्ति हो, जैपे कु लाल के व्यापार सै घट की 
उत्पत्ति या विकृति, जेषे गोपाल के व्यापार से दूष का दही के रूप में परि- 
. णाति प्रथबा संस्कृति, जैसे मलिन होने पर निघर्षणादि व्यापार से दर्पणा का संस्कृत 
होना प्रयवा प्राप्ति, जैसे चेत के व्यापार से ग्राम में प्राप्ति । परन्तु ब्रह्म साक्षात्कार 
। प्रहमस्वभाव होने से नित्य है । प्रतः उत्तपत्त्यादि संभव न होने के फारण पुरुष- 
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चतुः सुत्रीपयंन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । १६३ 


व्यापाराधोनत्व का श्रप्नाव होने से पुरुषार्थ कते ? यदि वे उधमें मान लिए जायें 

तो अनित्य होने से ब्रह्मश्वमावता नहीं होगी घोर उत्पत्यादि के प्रभाव में पुरुष 
व्याप्पत्वाभाव होने से ब्रह्मावगति पुरुषार्थं नहों है। इपलिए भाष्यकार कह रहे 

हुँ “निःशेष संसार.........,..” यद्यपि व्रह्म ध्वमावभूव ब्रह्मावपति में उत्तत्यादि 
संभव नहो हैं यह सत्य है, तथापि भ्रनिवचनीय, भ्रनादि प्रविद्या के कारण 
जिका प्रकाश अन्य के भधीन नहीं है ऐसा प्रकाशित मी ब्रह्म ध्वभाव पन्य के 
द्वारा प्रकाशित होने वाले तत्वों की तरह शरीर, इच्द्रिधादि से भिन्न होने पर : 
सी धमिन्न की तरह प्रकाशित होता है। तो संधार का बीज मूनकारणा जो 
झविद्या धादि पदेन उससे उत्पन्न होने वाला संस्कार तद्रय भनर्थ के निवारण [ 
करने से पूर्व न प्रात हुए के समान धनर्थ के निवृत्त होने से प्रकाशित होता 
हुआ प्राप्त के समान होता है घतः पुरुष से प्रथ्यंपान (इच्छा का विषप है ) 
इवलिए पुरुषार्थ है । यह कहना युक्त है । भविद्या निवृत्ति तो उपाधना ( निदि- 
'च्पासन के कार्य घन्तःकरण के वृत्ति भेद साक्षात्कार ) से होती है। गह 
जानना चाहिए । इसलिए मुमक्षु को ब्रह्म को जिज्ञासा करनी चाहिए । क 
ग्रतः भाष्यकार कह रहे हँ-(तस्माद्‌ ब्रह्म बिज्ञातितभ्याम्‌ भाव यह है कि ब्रह्म 5: 
स्वरूप चंतन्य स्वतः विया का विरोधी नहीं है किन्तु परविद्या उपते सिद्ध ड 
होती है । यदि स्वतः वह प्रविद्या का विरोधी होता तो प्रविद्या कमो मी 
स्थित न होती, उसका विरोधी स्वरूप चैतन्य हमेशा विद्यप्राम है, किन्तु बृत्त ह 
ज्ञान ही भविद्या का विरोधी है तो अन्तःकरण वृत्ति में प्रमिग्क्त चैन्तय प्रवा 
को दुर करता है जैवे सूर्य को किरणें तृणादि को प्रकाशित करतो हुई सो 
-सूर्यकान्तमणि पर पहुंच कर उसको जलाती हैं । 

उस ब्रह्मज्ञान के बिना संस्कार सहित सम्पूर्ण दुःखों का कारण भविदा 

'निवृत्त नहीं होती भौर उसको निवृत्ति के बिना जीव को झानन्दधन ब्रह्मप्वहप 
के साक्षात्कार का प्राबिर्भाव संभव नहीं । इधलिए शनन्दघन ब्रह्मध्वख्य प्राति 
के इच्छुक पुरुष को उसके उपायभूत ज्ञान की इच्छा करनो चाहिए। वह केवल | 
वेदान्त-वाक्पों से नहीं सिद्ध होता किन्तु ब्रह्म विचार फे सहित वेदान्त वाक्य 
से सिद्ध होता है। इसलिए इच्छा द्वारा ब्रह्मविचार में प्रवृत्त कराया जाता है 
नकि केवल वेदान्त या उसकी धर्थ विवक्षा में । 


आथिक अर्यं “प्रतीयमान” में 'कत्तव्यः का प्रघ्याहार होता है तब यह प्र 
अर्थ निकलता है कि--साघत चतुष्टय संपत्ति की सम्प्राति के पश्चात्‌ 
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विचार करना चाहिए । श्रौत शर्थ यही है कि उक्त संपत्ति के बाद ब्रह्मजिज्ञासा 
होती है। प्रत; भाष्य में जिज्ञासा का भर्थ 'ज्ञातुमिच्छा” अर्थात्‌ ज्ञान की 
इष्छा है । इस प्रकार विरोध नहीं है । ब्रह्मजिज्ञासा प्रनधिकार्य ( प्रारम्भ के 
योग्य नहों है ) अर्थात्‌ भायकृति का विषय नहीं है, षयोंकि कृति के इच्छाजन्य' 
होने से इच्छा में कत्ति विषयता असम्भब है घतः अथ शब्द प्रधिक्षारार्थक नहों 
है यह भाष्य का प्रमिप्राय है इसको संगति उक्त श्रोत शर्थ स्वोकृत होने से होतो 
है। यह आथिक धर्थ भो घ्वनित होता है कि--जिज्ञासा जैसे पुरुष को विचार 
में प्रवृत्त करती है वैसे ही विचार कर्तव्य है इस उपदेश में भी सूत्र का तात्पर्य’ 
है भ्रत: सुत्र का उक्त धर्शद्वय होने से “इच्छामुखेन ब्रह्ममोमांसायाँ प्रवत्यंते” 
यह भामती में कहा गया । जिसका धर्थ पहले व्याख्यात है भामती में पहले. 
“रवाध्यायानन्तर्य तु समानम्‌ इस भाष्य के व्याख्यानावसर में “स्वाध्योयेन 
दिषयेणतद्विषयमध्ययनं लक्षयति तथा च श्रथातो घर्म जिज्ञासा इत्यनेनेवगत. 
मिदर्मिति नेदंसूचम्‌ ध्ारव्धव्यमु । यह कहा गया है; उसका उत्थान करके समाधानः । 
कर रहे हैं भामतीकार तत्रफलवदर्थाववोधपरतां, इत्यादि से। भाशय यह है. 1 
कि स्वाध्यायोऽच्येतव्यः यह स्वाध्यायाध्ययनविधि भ्रर्थावगतिरूप फलपरक है | 
इसको “प्रथातो धर्मजज्ञासा? सूत्र-रचना से जैमिनी सुनि:ने सुचित किया |: 
तो स्वाध्यायपदवाच्य समस्त वेद-राशि के पर्थज्ञान विवक्षित होने से तदरतगंत | 
वेदान्तवाक्यार्थ भी विवक्षित है। यदि कहा जाय कि धर्म शब्द से केवल विधिः ] 
वाक्‍य ही विवक्षित है नकि वेदान्तवाक्य, तो निषेषवाक्यों का संग्रह न होने से' | 
म शब्द वेदार्थ का उपलक्षण है? यह स्वीकृत होने पर प्यधर्म के समान' 
ब्रह्म का भो उपलक्षण है, तो पुनः इस सूत्र की या आवश्यकता ? क्योंकि ब्रह्म: 
विचार की प्रतिज्ञा भी वहों हो सकती है । 


| 
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यद्यपि घर्मं शव्द को वेदार्थ का उपलक्षण माना जाता है तो धर्म-विचार 
को तरह वेदार्थ-विचार से ब्रहा-विचार का भाक्षेप हो सकता है । इस शंका का. 


समाधान तर्थाप इत्यादि में भामतीकार ने किया है तथापि पूर्व-मीमांसा में ब्रह्म-- २ 

बिचार का घ्युत्पादन नहीं है भतः भगवान्‌ वादरायण ने पृथक सूत्र किया । १ 
| वस्तुत: ब्रह्मविचार की प्रतीज्ञा वह संभव नहीं, क्‍योंकि वेदाध्ययन करने पर 
भी ब्रह्मविचार में रागी की प्रवृत्ति नहों होती परतः केवल वेदाध्ययन मात्रकाः 
प्रानन्तयं ब्रह्मविचार में सम्भव नहों है, इसलिए अर्थात्‌ ब्रह्मविचार के. 
प्रारम्भ के लिए शोर नित्यानित्य वस्तुविवेकादि साधन चतुष्टय सम्पत्ति, के 
झनत्तर ही बरह्मणिज्ञासा होती है, उसके बाद ही द्रह्मका विचार भेयस्कर है; 
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चतुः सूत्रीपयन्त भामती माषातुवाद सहितम्‌ । १६५, 


यह जनाने के लिए यह सूत्र प्रयातो ब्रझजिज्ञासा प्रारम्भ छिया गया जिससे 
कि धमंजिज्ञासा सूत्र से पोनरुत्तय नहीं है । 1 
शाङ्कर माष्प्रम्‌ 

तत्पुनब्रंहा प्रसिद्धमप्रसिद्ध वा स्यात्‌। यदि प्रधिद्ध न लिज्ञासितब्प्रम्‌ । 
'अथाप्रसिद्ध' नेव शक्यं घिज्ञाधिपुमिति । उच्यत्ते--श्रश्ति तावद्‌ ब्रह्म नित्य 
“शुद्ध बुद्ध सुक्तस्व मावं सर्वज्ञ सवंशक्ति समन्वितम्‌ । ब्रह्म शडदस्य हि ब्युसा- 
आप्रानस्य नित्य शुद्धश्वादयोडर्यो: प्रतीयन्ते, बृहतेर्घातोरर्थानुगमात्‌ | सवध्या- 
स्मत्वाच्च ब्रह्मास्तित्तप्रसिद्धि: | सा ह्यात्मास्तित्व प्रत्येत न नाइमस्मीवि | 
यदि हि नात्मात्तित्वप्रसिद्धिः स्यात्‌, सवो लोको नाहमस्मीति प्रडीयात्‌ । 
शात्मा च ब्रह्म । यदि तहि लोके ब्रह्मात्मत्वेन प्रतिद्धमस्ति ततो ज्ञातमेदैत्य्‌ः 
'लिज्ञास्यत्व पुनरापन्नं न, तद्विशेषं प्रति विप्रतिपत्तेः । 


भामती 


स्यादेतत्‌ , एतेन सूत्रेण ब्रह्मज्ञानं प्रत्युपायता मोमांधायाः प्रतिपा 
-इतयुक्तं, तदयुक्तं, विकल्यातहत्वादिति चोदयति - तप्पुनत्रेझेति ¦ वेदान्तेम्योंऽ- 


* -घोह्षेयतया स्वत:सिद्ध प्रामाणयेभ्यः प्रसिद्धमप्रसिद्धं वा स्यात्‌ । यदि प्रसिद्धं 


वेदान्तवा स्यप्तमुत्येन निश्चयज्ञानेन विषयोकृतं ततो न जिज्ञासितश्चम्‌. निष्पा- 
(दित किये कमणि श्रविशेषाघायिनः साधनस्य साघनन्यायातिपातात्‌ । अथा. 
प्रसिद्ध वेदान्तेम्धः, तहि न तद्वेदान्ताः प्रतिपादयन्तीति सवथाऽप्रविद्वं नैव 
“शक्यं बिज्ञासितु | धनुभूते हि प्रिये भवतीच्छा न तु सवथाऽनुनुभूतपू्वे । न 
-चेष्यमाणमपि शक्यं ज्ञादु', प्रमाणाभावात्‌ | शब्दो हि तस्य प्रमाणम्‌ वक्तब्यम्‌ 
-यथा वक्ष्यति “ शास्रयोनिस्वादि ” ति । स चेचन्न।ववोघयति, कुतस्तस्य तत्र 
"प्रामाण्यम्‌ | न च प्रमाणान्तरं ब्रह्मणं प्रक्रमते। तश्मात्रसिद्धस्य ज्ञातु दु 
-शक्यस्याप्यलिज्ञासनाद्‌ भ्रम्रसिद्धध्येच्छायाः अविषयत्वात्‌ , श्रशक्ष्यज्ञानस्वाच्च 
न ब्रह्म जिज्ञास्यमित्याद्वेपः । परिहरति--उच्पते श्रस्ति तावद्‌ ब्रह्म नित्यशुद्ध 

बुद्ध पुक्तस्वमावम्‌ | श्रयमथ; प्रागपि ब्रह्ममीमांसाया श्रधीतवेदस्य निगमनिदक्त 
ब्यांकरणादि परिशीलन विदितपदतदर्थ सम्बन्धस्य सदैव सोम्येदमग्र आसौ दि 
त्युक्रमात्‌ तत्वमसोत्पन्तात्‌ * सन्दमान्नित्यलायुपेत ब्रह्मलब्पावगंमस्तावदो- ` 
पावतो विचाराद्विनाऽप््रस्ति। अन्न च ब्रह्मत्यादिनावगम्येन तेद्विषयमवगमं 

लक्षयति, तदस्तित्बस्य सति बिमशं विचारत्प्रागनिणं गत्‌ । नित्येति यता 
लक्षण दुःखदुपच्िपि। शुद्धेति देआद्य॒पाथिकषमपि दुःखपपाकरोति। | 
-ुद्ेत्यपराथीन प्रकाशमानस्दार्मानं दर्शयति; श्रानन्दप्रकाशयोरमेदात्‌ 


कै 


१६६ ब्रह्मसुत्रणा छूर भाष्यम्‌, 


स्यादेतत्‌, मुक्तौ सप्यामस्यैते शुद्धत्वादयः प्रयन्ते, ततध्तु प्रागदेहाद्यमिदेन 
तद मंजन्मजरा मरण दुश्खयोगादित्यत उक्ताम्‌, मुक्तेति । सदैब सुक्त! 
सदैव केवलो$नाचविद्यावशात्तु रन्त्या तया5वमासत इत्यथः । तदेव मनौ 
पाथिकं ब्रह्मणेदपम॒ दर्शायित्वाञविद्योपाधिकम्‌ रुपमाइ सर्जशः सर्गशक्ति 
समन्धितम्‌ । तदनेन जगत्कारणत्वमस्य दर्शितं, शक्तिज्ञानभागा 
भावानुविघानात्‌ू. कारणत्ामावाभागयोः। कुतः पुनरेवग्थूतब्रह्मस्ग 
रूपाबगठिरित्यत श्राह-प्रह्मशव्दस्य होति। न केवलं 'खदेव सोम्येदं’ 
इत्यादीनां वाक्यानां पौर्वापर्यालोचनया इप्थम्भूत ब्रह्मावगतिः, अपि ठु 
ब्रझपद्मपि निर्वेचन सामथ्यादिममेवार्थ स्वहस्तयति। निर्वचनमाइ- ते 
घातोरथनुगमात्‌। वुद्धिकर्मा डि बृहतिरतिशायने वर्तते । तचेदमतिशायनः 
मनर्वाच्छु' पदान्तरावगमितं नित्यशुद्ध छुढत्वाचस्याभ्यनुजानातीत्यथे: । तदेव 
तत्पदाथप्य शुद्धस्वादेः प्रसिद्धिममिधाय स्वं पदार्थस्याप्याह--सर्वस्थात्मलाब्च 
्रह्मास्तित्वप्रसिदिः । सर्वस्य पांशुलपादकस्य हालिकस्यापि ब्रह्मस्तित्वप्रसिद्धि! । 
कुतः स्मन्वात्‌ । एतदेव स्फुटयति सर्वो हीति प्रतीतिमेवाप्रतीतिः 
निराकरणेन द्रढयति न नेति। न न प्रस्वेत्यह मस्मीति, किन्तु, 
प्रत्येत्येवेति योजना । नन्वइमस्मीति च ज्ञास्यति मा च ज्ञासीदातमानमित्यत 
राइ यदीति। अहमस्मीति न प्रतीयात्‌ । अइंकारास्पदं हि जोवात्मानं- 
चेग्न प्रतीयादहमिति न द्रतियादित्यथः । ननु पत्येतु सर्वोजनः श्रात्मा[नमइं-- 
क्रारास्पदं ब्रह्मणि तु किमायातमित्यत श्राइ श्रास्मा च ब्रह्म। तदस्वमा 
वामार्नाकरण्यात्‌, दस्मासत्पदार्थस्य गुद्धबुद्धत्वादे; शब्दतः त्वं पदार्थस्य 
नच जीवात्मनः प्रत्यक्षतः प्रसिद्धेः पदार्थजान पूर्णकत्वाच्च गाक्यार्थज्ञानस्य- 
त्वः पदार्थस्य ब्रहाभावागमस्तत््वमसीति वाक्याद्‌ उपपद्यत इति माव: | 
आङ्वेप्ता प्रथम कलपाश्रयं दोषमाह, यदि ताह लोक इति। अध्यापकाध्ये-- 
तृपरम्परा लोकः । तत्र तस्वमसीतिवांक्यादू यदि ब्रह्मात्मत्वेन प्रसिद्धमस्ति. 
झात्मा ब्ह्मत्वेनेति ववतब्ये ब्रह्मात्मत्वेनेत्य सेद विवक्ष॒या गमयितब्यम्‌। 
परिहरति 'नः कुतः तद्विशेषं प्रति विप्रतिपत्तेः । तदनेन विः तिपचि साधक- 
बाघक प्रमाणाभावे सति संशयबीजमुक्तम्‌ ततश्च संशय।ज्जिःसोपपद्यतः 
इति माव! | प - 
सुमद्रा--इस सुच से “ब्रह्मज्ञान के प्रति विचार उपाय हे” यह जो कहा गया- 


है, वह विकल्प के न होने के कारण ठीक नहीं । तत्पुनब्रह्म--भ्रपौ रुपेय होनेसे स्वत :- 


प्रामाण्य है जिसमें, ऐसे वेदान्त वाक्यो से ब्रह्म प्रसिद्ध है या भप्रसद्ध ? यदि ब्रह्म 


हर असिद्ध हे प्रर्थान्‌ वेदान्त वावयबन्य :निएचयास्मक. शान का विषय हुँ तो फिर; 
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वह जिज्ञासा का विषय केसे? क्योंकि ऐसे कमे ( विषय ) में, जिसमें प्रसिति 


' युक्त ब्रह्मस्वरूप का ज्ञान घ्रापाततः परर्थात्‌ विचार के बिना भी होता है। | 
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( निश्चयात्मक ज्ञानरूपा क्रिया ) सिद्ध है, किसी विशेषता को उत्पन्न न करने 
वाले साधन न्याय का प्रतिपात होने लगेगा | भाव यह हे कि कार्यसिद्धि के लिए 
साधन की क्या आवश्यकता १ जो उसमें कुछ विशेषता न उत्पन्न करे | प्रतः वह बै 
साधन हो नहीं । यह साघन,न्याय का अतिपात हूँ । प्रकत में यदि वेदान्त बाक्यो 2 
से पूवं ही ब्रह्म सिद्ध है तो साधनभूत मोमांसा की क्या झावदयकता यदि र « 
, 

ञ 


ब्रह्म वेशन्त वाक्यों से अप्रसिद्ध है तो वेदान्त उसके प्रतिपादन में प्रसमर्थ है तो 
सर्वथा घप्रसिद्ध भी जिज्ञासा का विषय नहीं हो सकता । 


प्रिय वस्तु का धनुभव रहने पर हो उसकी इच्छा होती है । पूर्व में 
जिसका अनुभव नहीं है उसकी इच्छा भी नहों होती इच्छा का विषय होन पर 
भो प्रमाण न होने से उसका जानना प्रसम्भव है। ब्रह्म में छब्द ही 
प्रमाण हे यह कहना होगा, जैसा कि कहेंगे “दास्त्रयोनित्वात्‌*--वह 
शाज्ञ यदि उसका प्रववोध कराने में समर्थ नहीं है तो उसमें प्रामाण्य केसे ? र्य वि 
कोई प्रमाण ब्रह्म में प्रक्रान्त नहीं हे । इस लिए 'प्रसिद्ध' जानने के योग्य हु 
होने पर भो प्रसिद्ध होने से जिज्ञासा का विषय नही है। इच्छा का 
विषय न होने से प्प्रतिद्धका ज्ञान ही नहों हो सकता तो ब्रह्म जिज्ञासा 
का विषय नहीं हो सकता यह घभिभ्राय हुँ। ऐसी शंका होती है। 
इसका समाधान भाष्य ये 'प्रस्तितावद्‌ ब्रह्म! ` इत्यादि से किया हु 
ब्रह्म नित्य शुद्ध बुद्ध मुक्त स्वभाव सवज्ञ तथा सर्व शक्तिमान है । भाव यह है कि 
सवंदा एक रूप से प्रवस्थित रहने वाले ब्रह्म में विचार से पाहले ही 'सत्यं ज्ञान- 
मनन्तं ब्रह्म” इत्यादि घपौदपेय वेदान्त वाक्यों से ज्ञान होता है परन्तु वह ज्ञान 
पुरुषगत दोषवश उत्पन्न होने पर भी उसके संशपाक्रान्त होने से प्रप्रामाण्यज्ञाना 
नास्कन्दित होकर स्थितिको लाभ करने में समर्थ नहीं है । 


इसलिए ब्रह्म ज्ञात नहीं है यह नहीं कहा जा सकता । ग्रतः “'प्रस्ति तावतु- 
ह्य” इत्यादि शे ब्रह्म की भप्रसिद्धि का सवथा परिहार हो जाता है, इसका 
वर्णन कर रहे हैं। प्रयमर्थः--जिसने निगम वेद उसके शोत्ररथानीय निरुक्त ए | 
मुखस्थानीय व्याकरणादि अज्भों का चिन्तन करने से पद, प्रथं प्रर सम्बन्ध भादि . 
को जान लिया है उसको “सदेव सोम्येदमग्र प्रात्‌? श्रादि उपक्रम प्रारम्भ? 
“तत्वमसि? श्रादि उपसंहार 'समासि' तत्पर्यन्त सन्दर्भ से निस्पःशुद्धत्वादि घमों ये 


शंका किसी अंश, किसी धर्म से ज्ञात, अन्य भ्रंश से अन्य धर्म से प्रशात 
वस्तु में जिज्ञासा होतो है । प्रद्वेत सिद्धात्त में अंश. रहित निर्धमंक निविशेष ब्रह्म मे 
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ee 
जिज्ञासा नहीं हो सको तो तन्मूल क विचार भी असम्भव हे इसलिए निगु ण-त्रह्म 

का विचार सुत्र से विवक्षित नहीं है किन्तु सगुण-ब्रह्म ही विचार का विषय है । 

समाधान --बिपर्मे संणपात्मरु ज्ञान होता है उसके निर्णय के लिए जिज्ञासा 

होतो है यह सर्वानुभ सिद्ध है । संशयत्व कोई जाति नहीं है, किन्तु “मै सन्देह 

करता हुँ” इस प्रहार का अनुभव विद्ध ज्ञान में रहने वाला विषयिता * विशेषरूप 

है। वह जैसे विशुद्ध कोटिद्वयावगा हि स्थाणुर्वा 'पुरुषो वा? में रहता है उसी 

तरह शिवार के बिना जायम!न ज्ञान में मी प्रापाततः विद्यमान है। इस 

) प्रकार “पक्ष चेरा केबलो तिगु'णश्च यम्मामतँ तस्यमतम्‌ ब्रविज्ञातं 
/ बिज्ञानठाम्‌” विज्ञातारभरे केन विजानीयात्‌ इत्यादि निर्विशेष 
ब्रप्म॒प्रतितादद वाश्यां से उह्यस ज्ञान जिसको है उप्ती को, संशय 
होगा तो उपे तिर्णय के निए निगुण ब्रह्म विषयक विचार भो पाबशयक 
है प्रर्थोत्‌ जिव पुष को दोषव शात्‌ उक्तवाक्यजन्यशान में प्रामाण्य निश्‍चय 
नहीं है उसक्रे लिए विचार को प्रावव्यकता है घौर जिस पुरुष श्रेष्ठ को 
उक्तत्राक् को सुनने के वाइ यार्थ ज्ञान, हो गया उसकै लिए विचार 
को घागइपकुवा नहों हे । यद्य पे वेद निर्दोष है तथापि वह वुद्धि दोषषश 
सामान्यतः कहों पर देखे हुए वचनामास के समान समझ लैने पर सदिस्वार्थरु 
हो सकता हैँ । यद्यपि बिचार खे पूर्व भी उपनिषद्‌ वाक्यों से ब्रम की 
प्रसिद्धि है पएन्तु निदिचत ज्ञान नहीं है धवः निर्णय के लिए विचार 

अपेक्षित हैं । 

बिचार के पूर्व निप न होने से भस्तित्व में संशय होने,पर जानने 
के योग्य ब्रह्म उब्द से तद्विषयक ज्ञान लक्षित होता है ब्रह्म ६८द की व्युत्पत्ति 
बुद घातु से होतो है, जिसका घर्थ निरतिशय महत्व हं । इससे तिस्प-शुद्ध 
स्वादि प्रथं प्रतीत होते है नित्य कहने से विनाश रूप दुःच का निराकरण, ट्‌ 
शुद्ध कहने से शरोराद्युवाबिक़ दुश्ख को निवृत्ति, बुद्ध से अन्य के द्वारा | 
प्रकाशित न होने वाले पर्थ प्रकट होते हैं। ऐसे धानन्द रूप धात्मा का | 
घोष परानन्द थोर प्राश में प्रभेद होने से होता हूँ। जीव घोर ब्रह्म में 3 
मुक्तावस्था में भ्रभेद पोर उबे पूर्व भेद मानने वालों के मत वे यह 
हाहा को गई । पच्छा तो मुक्त होने पर भले ही घारमा में छुद्धत्वादि 
धर्म प्रसिद्ध हो परन्तु उप्के पूर्व घरीरेन्द्रिय घाद के साथ घभेद होने से | 
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I यत >> ््- जराणमणाणाणणलाकाणएण 
। 2 १--जित्त वस्तु का ज्ञान होता है । वह विषय होता है, शान विषयी होता 
हे विषय में विषया रदृतः दै, ज्ञानयप विषयी में विषयिता रहती है, ड 
टी संशय मा ज्ञान विशेष है इबडे उउ में विषायिता विशेष रहता हूँ । | 

न 
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ववतुः सूत्री पर्यन्त मामती माषानुवाद सहितम्‌ । "१६६. 


हो सकता है, इस लिए सुक्त कहा गया । सर्वदा सुक्त सवदा केवल शुद्धरूर 
भी परात्मा नादि भ्रविद्यावश भ्रात्ति से बद्ध घोर प्रशुद की तरह मामता 
है। इस प्रकार ब्रह्म का उपाधि रहित रूप दिखलाकर प्रविद्योपाधिकरूप 
“बता रहे हैं । 

इश्वर सर्वज्ञ, सवे शक्तिपमन्वित धोर मयावच्छिन्न है भर्थात्‌ सगुण ब्रह्म 
“ईइबर को उपाविभून विद्या ही “भाया? पद से व्यवहृत होती है जो कि शुद्ध 
-सत्डगुण प्रधान है । जीव के उपाधिभुत तद्यदन्तः करण हैं उन उपाधिपों 
से विशिष्ट जीव में रहने वाली मलिनता सत्चप्रधान वद्या से मिल है 
“जिससे कि जोव में हो भज्ञता का व्यवहार होता है न कि ईद्मर में उक्त 
जोव में रहने वाली भविद्याग्रों से ईदवर विषय किया जाता है न कि 
शुद्ध ब्रह्म । एक ही ईष्वर सम्पूर्ण जोब में रहने वाले प्रज्ञान का विषय है प्रव! 
जीव-भेद से ईइबर में भेद नहीं है। इससे जगत का कारशा ईदवर है, यह 
दशित हुआ । क्योंकि ज्ञान थोर शक्त जिसमें रहती हे वही कत्तोरूप कारणं 
होता हुँ, भन्य नहीं । तो शक्ति धौर ज्ञात के रहने पर कारणाता, उसके 
अभाव में कारणत्वरूप कतृ र्वामाव होने से सर्वज्ञ, सर्व शक्तिमान ईश्वर 
जगत का करणा होता है । उक्त ब्रह्म स्वरूप का शान कैपे होता है इ |. 
'पर कह रहे हैं। ब्रह्मशव्इस्य हि--नित्य शुद्ध ब्रह्म की प्रतीति केवल 'सदेव 
-सोम्येदम्‌? “तत्वमसि' इत्यादि वाक्य सन्दर्भ के पूर्वापर को धालोचना सेहो | 
नहो होतो किन्तु ब्रह्म शब्द भी अपने निवचन के सामर्थ्यं से इसी पथः 
को प्रकट करता है। भाष्य में निवेचन कर रहे हैं —वुहतेर्घातोरर्थानुपमात्‌ 
ृह घातु का श्रय वृद्धि है, वृद्धि रूप क्रिया जिस वृहू घातु का है वह प्रतिय 
प्रथा में वतमान है जो, धतिशप विशिष्ट ब्रह्म है तो घटःवृद्चादि को भाति _ हा 
आरापेक्षिक महत्व ब्रह्म में होगा नहीं क्योकि बह तो प्रतिशय से ग्रनवच्छिण हे, | 
र्यात्‌ किसी के धपेक्षा से उसमें महत्व है यह नहीं किन्तु स्वतः हैजो Er 
्रपेक्षिक महत्व विशिष्ट होता है । उसमें किसी की अपेक्षा प्रत्पत्व भो रहता | 
है जैसे घटपट, पादि के घपेच्ता महत्व पृथ्वी में है, परन्तु पाकाश, घादि 
मकी अपेक्षा प्रल्पत्व मी हँ । अतः ब्रह्म में निरपेक्ष महत्व है जो कि प्रन्यप 
नित्य त्वादि बोधक नित्य घादि पदों से प्रवत नित्य शुद्ध-बुद्ध त्वादि को क 
रहा है भभिप्राय यह कि ब्रह्म शठ्३ से निरतिशय बृहेस्व र्यात्‌ परतपेक्ष | 
महत्व विशिष्ट पर्थं न प्रतीत हो कर प्रपपेक्षिक महत्व प्रतीत हो तो 
अटादि की तरह प्नित्पश्वादि दोष के संमब होने पर, मुमुचु के 
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की योग्यता के भ्रमाव होने के कारण वाक्यार्थ अन्वित नहीं होगा | इसलिए 
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१७० `  ब्रह्मसुन्राङ्कुर भाष्यम्‌ 


प्रापेक्षिक महत्व के प्रतिरिक्त 'ब्रह्म! शब्द से स्वतः धनवच्छिन्न देश काल वस्तु, 
एतस्त्रविधपरिच्छेदशुन्य रूप प्रतिशायित्व प्रतीत होता है । किसी देश में विद्यमान 
रहकर देशान्तर में न रहना देशतः परिच्छेद है । किसी काल में रहते हुए 
झन्यकाल में न रहना कालतः परिच्छेद है। किसी वस्तु के भेद का प्रति- 
योगी या घनुपयोगी होना वस्तुतः परिच्छेद है । उक्त तीनों परिच्छेद प्रनित्यः 
घटादि में ही समव है न कि बिग्रु ( सम्पूणं देश में रहने वाळे). 
ब्रह्म में | 

इस प्रकार तत्पदार्थं ( ब्रह्म ) में शुद्धत्वादि को प्रसिद्धि बताकर त्वँ 
पदार्थं को कह रहे हैं-- सर्वस्यात्मत्वाच्च"'"' "° । सबकी प्रात्मा होने से भीः 
ब्रह्म है” यह प्रसिद्ध है। “ब्रह्म है” इसका ज्ञान सभी को है, यहाँ तक किः 
धुल से सने हुए पैर वाले, भ्रक्षरशुन्य हलवाहे जैसे निम्न प्राणी को भी 
ब्रह्म के अस्तित्व का ज्ञान है। क्योंकि वह गात्मा है। इसी को स्फुट करः 
हैं। सों हि-संसार के प्रत्येक प्राणी को धात्मा के प्रस्तित्व की प्रतीतिः 
होती है। “में नहीं हूँ? ऐसी प्रतोति नहीं होतो। यदि मात्मा के अस्तित्व 
की प्रसिद्धि होती नहीं तो सभी ऐसी प्रतीति करने लगते कि “मैं नहीं हूं? 
किन्तु ऐसा नहीं होता, बल्कि 'मे हूं” यही सबको प्रतीत होता है। “मै हैँ” 
ऐसा ज्ञात होने पर मो यात्मा का ज्ञान न ही अतः भाष्य मे सर्गलोको 


नाहमस्मीति प्रतोयात्‌ कहा । ढत प्रपंच फे सत्य होने से अट्दैत विषयक - 


झनर्थ निवृत्ति प्रसम्मव है, इतलिए शास्त्रारम्भ नहीं करना चाहिए यह प्रष्यास 


आष भामती के प्रारम्भ में प्राया है, वहाँ प्रपंच की प्रसत्यता को दिवाकर 


उसका निराकरण किया गया । - 


प्रब ॒'प्रद्वेत्त्रह्म प्रसिद्ध है या अप्रसिद्ध है ?' ये दोनों पक्ष शास्त्र के विषय 
नहों हो सकते घतः पुनः विचार-शास्त्र का प्रारम्भ व्यथः है। यह तत्पुन्रंहमः 
से कह रहे हें जिससे कि पुनरुक्त दोष नहीं है। ग्रहंकार के भ्रविष्ठान भृतः 
जीवात्मा को प्रतीति यदि न हो तो “ग्रह? प्रतीत भी न होगा | अहं कीः 
ग्रतीतिसेचितु’ ( परात्मा ) भोर 'प्रचितुः ( ग्मम्तःकरण ) इन दोनों का बोध, 
होता है। इस लिए परह को प्रतीति में भात्मा भी भासता है । ध्रच्छा भहंकारा- 
स्पद सभी उपादानों से प्रात्मा को प्रतीत हो पर इससे ब्रह्म का बोध तो 


ओ- हो नहीं जायगा। भाष्य में यही कहते हैं कि “प्रात्मा ही ब्रह्म है? । “तत्वर्मात?? 
ओ- इस बाक्य में तत्पद से उपस्थित 'सत्‌? शब्द से ब्यवहृत ब्रह्म का परामर्श 


होता है घोर उसका त्वं पद के साय सामानाधिकरण्य है। इस लिए तत्पदार्श 
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'तुः सूत्रोपर्येन्त भामतो माषानुबाद सहितम्‌ । १७१ 


शुद्ध वृद्धत्वादि की प्रसिद्धिशब्द से तथा त्वं पदाथः जीवात्मा की प्रसिद्धि 
प्रत्यक्ष से है। प्रतः जीव को पदार्थज्ञान पूर्वक वाक्याथ ज्ञान होने से ब्रह्मभाव 
की झवगति “तरवमसि” वाक्य से उपपन्न होती है । “तत्वमसि” इस वाक्यः 
में ब्रह्म को धात्मच्वेन प्रसिद्धि है। “ब्रह्म भात्मत्वैन प्रसिद्ध दै, यह कयन प्ात्मा , 
झीर ब्रह्म की प्रभेद-विवक्षा में है। इश प्रकार भात्मत्तवेन प्रसिद्ध ब्रह्म ज्ञात ही . 
है भोर यदि ज्ञात भो ब्रह्म को ब्रह्म को जिज्ञासा हो तब भजिज्ञास्पतापत्ति दोषः 
होने में सन्देह नहीं । इसका निराकरण कर रहे हैं, न, तदविशेषं””“"""“* । 
सामान्यरूप से ज्ञात होने पर भी विशेषरूप मे संशयास्पद होने पर जिज्ञास्प है । 
इस प्रकार साधक बाधक प्रमाण के भ्रमाव में वह संशय का कारण कहा गयाः 
प्रोर पंप होने से जिज्ञासा उत्पन्न होता हो है 

< मामती 


विवादाधिकरण' घर्मी सर्वतन्त्र सिद्वान्तसिद्धोऽम्पुपेयः। श्रन्यया श्रनाशयाः 
मिन्नाथया वा विप्रतिपत्तयो न स्युः। विरुद्धा हि प्रतिपस्तयो विप्रतिपतयः | 
न चानाश्रयोः प्रतिपत्तयो अवन्ति, श्रनालम्बनत्वापत्ते | न च मिन्नाभया 
विरूद्धाः । न नह्मनित्या घुद्विर्नित्य आत्मेति प्रतिषत्तिविप्रतिपत्ती । त स्मात्तत्पदा-- 
यस्य शुद्धा देवे दान्तेभ्यः प्रती तिस्त्वंपदाथंस्य च जीवात्मनो लोकतः सिद्विः 
सव॑तन्त्रसिद्ान्तः तदाभासस्वानाभासत्वतत्तद्विशेषेषु परमत्र विप्रतिपत्तयः । ` 
तस्मात्सामान्यतः प्रसिद्धेः घर्मिणी विशेषतो विप्रतिपत्तौ युक्तत्तदिशेषेपु- 
संशयः । 

सुमद्रा- विरुद्ध प्रतिपत्ति ( ज्ञान ) जिससे हो वह विप्रतिपत्ति है एक 
धमक विरुद्ध कोटि द्वयावगा हिज्ञानजनकवाकय “'पर्दतोवह्लिमान न बा,“ स्थाणुर्वा 
पुरुषो वा” प्रादि विप्रतिपत्ति है । क्योंकि यहाँ पर पर्वत धिक धर्यात्‌ पर्वत है 
घर्मीविशेष्प जिस ज्ञान में विद्ध कोटिद्वय-'वल्चिमान्‌? 'बष्त्यमाववान्‌! उतको' 
विषय करने वाला “यह पर्वत वह्मिवाला है प्रथवा वहन्यभायुक्त है” इत्याकारकः 
संशयजनक विरुद्धज्ञान उसका जनक उक्तवाक्य विप्रतिपत्ति दै । वाक्य संशप कार 
साक्षात्‌ जनक नहीं क्योंकि वावयजन्य ज्ञान शाव्दबोधात्मक होता है, संशय मानस 
प्रत्यक्ष रूप है, सिद्धान्त में साक्षिप्रत्यक्ष रूप है। किन्तु विरदज्ञान संशय का जनक 
है भौर विरुद्ध ज्ञान का जनक बविप्रतिपत्ति वाक्य है भोर वह विरुद्धश्ञान सिद्धि 
झोर बाध के न होने से ध्रर्यात्‌ उस ज्ञान की सिद्धि न तो प्रमाण से ही निश्‍चित _ 
होती है भ्रोर न तो उसका बाघ ही हो रहा है। मतः वह संशय को -उसन्तः 
करता है । संशय विचार का अंग है | प्रकृत में वेदास्त वाकम श्रवणान्तर प्रात्मा. _ 


१७२ ब्रह्मसूत्रशाङ्कुर भाष्यम्‌ 


ज्ञान होने से इस बिवाद का आश्रय झात्मरूप धर्मी सर्वजन्त्र विद्धास्त सिद्ध 
मानना पडेगा । नहीं तो घ्राश्रय के न होने या भिन्न प्राश्य के होने के 
-विप्रतिप्रत्तियाँ ही नहो होंगी । इतका यह झाशय है फि यदि प्रात्मरा धर्मी न 
-अंगीकार किया जाप झववा उन विषादी का शरोर या इन्द्रियादिए हो प्रातमा 
“हे. ऐसा भिन्न-भिन्न धर्मी मान लिया जाय तो उक्त विप्रतिपत्ति का स्वरूप 


-हीन हो सिद्ध होगा। इसलिए एक धर्मी का भान घ्रावइपक है । 
विरुद्धज्ञान ही विप्रतिपत्ति है तो वह विषद्ध दोज्ञान एक के विरोधो तपो 


होंगे जब दोनों ज्ञान में धर्मी / विशेष्प ) एक भासे, धन्यथा नहीं। भिन्न धर्मिक 
ज्ञानों की वुद्ध जैसे प्रनित्य है, पातमा नित्य हैं विरोध नहीं होता । प्रतिपत्ति | 
(ज्ञान ) बिना ग्माश्नय के नहीं होता प्रन्यथा ज्ञान निराधार होने लगेगा । भिन्न 
आश्रयक् ज्ञान में विरोध नहीं है जिसका उदाहरणा पूर्व प्रतिपादित है । इस हेतु 
से जिससे कि विप्रतिपत्ति एक प्राश्रय में होती है जिस लिए एक थालस्बन में 
-पहिले ज्ञान के विषय का निषेध कर के विरुद्धज्ञन उत्पन्न होता है भतः प्रति- 
-योगित या विप्रतिपत्ति एकाश्रर्‍य होने से तत्‌ पदार्थ और स्वं पदार्थ तथा उनके 
एकत्व को प्रतोति लोक घौर शास्त्र से सबको इष्ट हे । तत्त्वमसि इप वाक्य घटक 
-तत्पदार्थ के शुद्वत्वनित्यत्वादि की प्रनीति वेदान्त वाक्यों से घोर त्व॑ पदार्थ 
जोवात्या की प्रतोनि लोक प्रमागा से मिदूध है । यह सर्वमन्त्र सिद्धान्त मिद्ध है 
ऐसा अंगीकार करना पडेगा फिर विवाद किमपें हैं, उसको बतला रहे है-- 
-तदामापत्ड पतामापत्व तद्विशेष पे विप्रतिपत्तियाँ हैं। वह प्रतोति श्रामास है या 
“नहों--जेसे लोकायतिरुचार्वाक प्रादि को “देह चात्मा है” ऐवो प्रतीति होतो 
है, पर थास्तिको को ऐसो प्रतोति नहीं होती किन्नु प्रनीत्याभास होता है। . 
-घास्तिको को देहादिभिन्न घाटमा है यह पतीति होती है पर उसमें चार्वाक | 
-को घाभामत्व है । प्रास्तिकों को भी तत्पदार्शी ब्रह्म रा त्वंपदार्ध जीव के साथ 
शेक्ष्यप्रतीति में गौणता ही है झौर सवं पदाथ की प्रनोति का प्रालम्बन धमङ्ग 
-कूस्थसाच्तो है, इत्यादि में पामास है या नहों इत्यादि विशेष में वैभत्य होने 
| 
न 
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भै विप्रतिपत्ति सिद्ध होती है घतः संशय होता है तो फिर जिज्ञासा का होना 
धयावद्यक हो है | 
शङ्कर-भाष्यम्‌. 
देहमात्रै चेतन्यतरिशिष्टमास्मेति प्राकृता खना लोकायतिक्रादच प्रतिपल्नाः । 
इन्द्रियाण्येव चेतनाभ्यात्मेत्यपरे । मन इत्यन्ये । विज्ञानमात्रं क्षणिकमित्येके । | 
। -। शूत्यमित्यपरे । अत्ति देहादिव्यतिरिक्त; संसारी कर्ता भोक्तेत्यपरे। भोक्तेव | 
. केवलं न कर्तोत्येके। अस्ति तदृब्यतिरिक्त इश्वरः सवशः सवंशक्तिरिति 
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चतुः सूत्रीपयन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । १७३; 


_ क्ेचित्‌ । त्मा स भीक्तुरित्यपरे । एवं बढवा विप्रतिपन्ना युक्तिवा क्यतदामास- 
समाश्रया; सन्तः । तत्राविचार्य यत्किचित्प्रतिपद्यमानो निःभ्रेयतात्प्रतिहस्थे- 
तानयै चेयात्‌ । तस्माद्‌ ब्रह्मण्शिसोपन्य|समुखेन वेदान्तवाक्यमीमासा तद-. 
विरोधितर्कोपकरणा निःभेयसप्रयोजना प्रस्तूयते । 

मामदी 


तत्र र्वं पदार्थ वावद्विप्रतिषत्तीद शंयति देइमात्र इत्यादिना,भोक्तेव बे बलँ 
न कर्ता इत्यन्तेन । अत्र देहेन्द्रय मनःक्षणिकविज्ञानचैतन्यपक्षे न तर१दशथः 
नित्यरवा दयस्त्वंपदाथेन सम्बध्यन्ते, योग्यताविरहात्‌ । शून्यपक्षेईप सर्वोपाख्या- 
रहितमपदार्थ: कथं ठत्त्वमोर्गाचरः कतृ भोक्तुस्वमावस्यापि परिणामितया 
तत्पदाअंनित्यत्वाद्यसंगतिरेव । अकत स्वेडप भोक्तृत्वप्षे परिणामितया नित्य- 
| त्वाचसंगति: । श्मीक्तुस्वेपि नानात्वे नावच्छि्नत्वादू श्रनित्यत्वादिप्रसक्तावददै- 
ह र तहा नाच्चतरपदार्थीसङ्गतिस्तदवस्थैव । रवं पदार्थविप्रतिपत्या च तरपदाेऽ[पः 
| विप्रतिपत्तिदर्शिता । वदःप्रामाण्यवादना ।इ लौकायतिका दयस्तत्पदाय प्रत्ययः 
[मिथ्येति मन्यम्ते। वेदप्रमाणयवीदिनोऽप्योपचारिकं तरपदायमविवाच्चतं वा 
मम्यन्त इति । तदेवं त्व पदार्थविप्रतिपत्तिद्वारा तत्पदार्थे विप्रतिपत्ति सूचयित्वा 
साच्चात्तत्पदार्थ विप्रतिपत्तिमाइ-श्ररित तदूब्यतिरिक्तः इश्वरः सवज्ञः सवंशक्ति- 
रिति केचित्‌ । तदिति जोवात्मानः परासूर्शात। न केवलं शरीरादिम्यः, 
जीवात्मभ्यो5पि व्यतिरिक्तः । स च सवेस्येव जगत ईष्टे | इंएव यंसिदूयर्थ 
र्वामाविकमस्यरूपद्दयमुक्तम्‌--सदशः सवंशक्तिरिति | तस्यापि जीवात्मभ्योऽपि 
व्यतिरेकात्‌ न. त्वं. पदार्थेन सामानाधिकरणयमिति स्वमतमाह-श्रात्मा खः 
भोक्तुरित्यपरे । मोक्तुजीवात्मनोडविद्योपाधिकस्य स. ईश्वरस्तस्पदार्थं आत्मा, 
तत ईशवरादभिन्नो जीवात्मा, परमाकाशादिव षडाकाशादय इस्यथः । विप्रति-- 
पत्तीरूपसंहरन्‌ विप्रतिपत्तिबीजमाइ... एवं बहव, इति। युक्ति युक्तयाभास 
वाक्य वावयाभास--समाश्रयाः सन्त इति योजना । ननु सन्तु बिप्रतिपत्तायस्त-. 


न्रिमित्तश्न संशयस्तथापि विमर्थ ब्रहामीमांसा55रम्यत इत्यत आह--तत्नावि- 
चार्येति;। तत्त्वज्ञानाच्च निःभेयसाधिगमो नातत्वज्ञाना-द्भषितुम ईति | 


अपि चातस्वज्ञानान्नास्तिक्ये सत्यनथंप्रासिरिरंयर्थः । सुत्रतारपर्यमुपसहः 
रति- तरमादिति । वेदाग्तमीमांसा तावत्तक एव, तदविरोधिनश्च येऽन्ये 
तर्का अध्व रभीमांसायां न्याये च वेद प्रत्यक्षादिप्रामाण्यपरिशोधनादिंषृत्त 
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उपबरणां यस्याः सा तथोक्ता । तस्मातपरमनिःभेयससाधनत्रह् शान प्रयोजन 
ब्रह्ममीमांसाऽऽरव्षव्येति सिद्वम्‌ || १॥ 
इति जित्ञा्ाधिकरणम्‌ । 
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१७४ ब्रह्वसुचशाङ्कर भाष्यम्‌ 


सुभद्रा--सर्वप्रथम त्वं पदार्थ में विप्रतिपत्ति दिखा रहे ईँ- दैहमात्रमे 
साधारण लोग तथा लोकायतिक ( चार्वाक मतानुयायो ) देहमाद्र चेतन्यविशिष्ट 
“आत्मा है, ऐका मानते हैं, किती के मत में इन्द्रिय ही झात्मा प्रौर कुछ लोग 
मन को हो आत्मा मानते हैं। वौद्ध क्षणिक विज्ञान को हो प्रात्मा स्वीकार 
-करते हैं तो भ्रपर बोद्ध शून्य हो श्राह्मा है, यह मानते हैं । ताकिक उक्त देहादि 
से अतिरिक्त संसारीकर्ता भोक्ता हो पात्मा है ऐसा, तया सांख्यवादो भोक्ता 
झात्मा है कर्ता नही, कर्त्री प्रकृत्ति है यह प्रद्भोकार करते हैं योग इन सवों 
से प्रतिरिक्त ईश्वर सर्वज्ञ सबशक्तिमान्‌ हे यह मानते हैं। वेदात्वो के मत से 
“भोक्ता जीवात्मा ही उपाधिभेद से ईश्वर है। भामती में इसी को विशद कर 
रहे हैं-शरीर, इन्द्रिय मन क्षणिक विज्ञान चैतन्य धर्यातु भात्मा हे, इस 
पक्ष में तत्पदाथ तित्यत्व शुद्धत्वाद का त्वं पदार्थ दरीरादि के साथ योग्यता 
-न होने से सामानाधिकरण्येन सम्बन्ध नहों हो सकता । अनित्थ शरीरादि से 
-नित्य तत्पदार्थं झा सम्बन्ध भ्रसम्मव है। शून्यवादी के मत में भी सर्वोपार्या- 
“रहित शुन्य जब कोई पदार्थ नहीं है तो वह ततु भौर त्वं पदार्थ का विषय 
“कैसे हो सकता है ? 

ध्जीवत्मा कतृ भोक्तृश्वभाववाला है! इस तारकिक-मत में भो उक्त स्वमा व 
-के परिणामी होने से उसका नित्यत्वादिविशिष्ट तत्पदार्थ के साथ सामानाबि- 
करण्य संगत ही है क्‍योंकि वे समवाय सम्बन्धेन धात्मा में हो सुब्र-हुख मानते 
हैं। समवाय सिद्ध नहीं होता, जिसका खण्डन प्रध्यासभाष्य भामती के व्याख्यान 
सत्ता समवाय निरूपण में किया जा चुका है, भतः अपत्या परिणाह वाद 
-स्वीकृत होने से भोर सुख-दुःख को प्रात्मा का परिणाम मानने से मात्मा विनाशी 
-हो जायगा जो ताकिक को प्रभीष्ट नहीं है । 

जीवात्मा ( पुरुष ) भर्ता हे किन्तु भोक्ता है इत सांख्यमत में भी भोक्त 
क्‍या सुलहुःखादि का विकार मात्र है श्रथवा कतृ त्यादि रहित केवल 
चिदास्म स्वरूप ही १ पहला पक्ष ठीक नहो, क्योंकि परात्मा विकारी होने 
से परिणामी हो जायगा तो फिर निस्पत्वादि तत्पदार्थं की प्रसंगति बनी 
रहेंगी । भोक्ता न मानने पर भी उनके मत में पनेक झात्मा प्रतिशरीर 
“भिन्न-भिन्न स्वीकृत होने से घटपटादि हृद्यवत्तु के समान विनाशो हो जायेंगे 
'जिससे कि एक घ्रद्वितीय शुद्ध नित्य तत्पद|र्थं के साथ उसका सम्बन्ध नहीं हो 
सकता । इस प्रहार त्वं पदार्थं में विप्रतिपत्ति होने से उसक्षे द्वारा तत्पदार्थं 


झवर में भी बिप्रातिपत्ति सुबित होती हुँ । पर्थात्‌ चार्वाकादि शनीश्वर वादियो 


___ के मत से हो तत्पदार्थ में विप्रतिपत्ति है, यह प्रदर्शित हुभा। वेद को प्रमाण 


ew 
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चतुः चत्रीपयन्त मामती भाषानुबाद सहितम्‌ । १७५ 


न मानने वाले नास्तिक चार्वाक, वोद्धादि तत्पदार्थ की प्रतीति को मिथ्या मानते 
हैं प्रोर वेद को प्रमाण मानने वाले म्रास्तिक ताकिकादि भो “तत्पदाथ प्रोप- 
चारिक ( गौणाथक ) है” प्रर्थात्‌ तत्पदार्थं विवक्षित नहीँ है ऐसा मानते हैं। 
-इस प्रकार त्वं पदार्थ में विप्रतिपत्ति दिला कर उसके द्वारा तत्पदार्थ में भी 
विप्रतिपत्ति सूचित होती है इसे बताकर साक्षात्‌ ततपदार्थ में बिप्रतिपति कह 
रहे हैं। “प्रसव” इत्यादि से--तत्‌ पदेन जीवात्मा का परामर्श होता है ईश्वर 
केवल शरीरादि से हो भ्रतिरिक्त नहीं किन्छु जोवात्मा से भो प्रतिरिक्त ईश्वर 
सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान है यह कुछ लोग मानते हैं। वह सम्पूर्ण जगत का शॉसन 
“करने में समर्थ है । उसमें ऐश्वर्य सिद्धि के लिए उप्तके दो रूप सर्वसत्व भोर 
सवंशक्तिमत्व कहे गये। उसके मी जीवात्मा से भिन्न होने के कारण 
-त्वं पदाथः के साथ उसका सामानाधिकरण्य नहीं हो पाठा इस लिए प्रपना 
सत ( वेदान्त मत ) कह रहे हैं प्रात्मा स भोक्तुरपरे । भोक्ता जीवातमा जो 
-अविद्योपाविक झयवा अन्ठःकरणोपाषिक है, उसका तत्पदाथ ईरवर भात्मा 
-यानी स्वरूप है, भवः ईदबर से जीवात्मा प्रमित्त हैं यह सिद्ध होता है 
महाकाश से भ्रमिन्न घटाकाश की तरह। इस तरह विप्रतिपत्तियों का 
उपसंहार करते हुए विप्रतिपत्तियों के बोज को कह रहे हैं । एवं बहबो क 
ऽवि्रतिपन्ताः इत्यादि-=इस प्रकार युक्ति युक्तयामास भोर वाक्यवाक्यामास , 
का पराश्रय लेकर भनेक विप्रतिपन्त हैं। धात्मा स भोक्तुः” इस वेदान्त सिद्धात 7 
पक्ष में युक्ति घोर वाक्य है प्रत्य पक्षों में युत्तयामास घोर वाक्या मास है 
-यह जानना चाहिए । अब जिस में विप्रतिपचियाँ हों तथा तन्तिमित्तक संशय 
-भी हों ऐसे ब्रह्म विचार के प्रारम्भ से क्या लाम ? इस पर भाष्य में 
-कह रहे है--तत्रावि विचार के बिना कुछ भी मानने पर निःश्रेयस्‌ परमा 
'कल्याण रूप मोक्ष की प्राप्ति नहीं होगी तत्वज्ञान से ही निःभेयस्‌ की प्राप्ति 
-होती है पल्यथा नहों । भ्रतत्त्वज्ञान से भन्थे फी प्राप्ति होती है । 

झब यहाँ पर सुत्र के तात्यये का उपसंहार करते हैं तस्माद इत्पादि-- _ 
“इसलिए ब्रह्म जिज्ञासा के उपन्याध् द्वारा ब्रह्ममोमांता (ब्रह्म विचार) तथा | 
उसके प्रविरोधी तर्क सहकृत निःश्रेयत्त यानी मोक्ष प्रयोजन है जितका, वह 
अस्तुत किया जाता है। भाष्य में तर्क को लग कहने से वेदान्त मीमाधा तक 
नहीं है ऐसो घादांका न हो। भतः भामती में कहा गया वेदान्त मीमांता 
“मी तक ही है उसके प्विरोधो प्रत्य तर्क यज्ञ मोमांडा भर्षात्‌ पूर्व मीमाँधा 
न्याय, वेद भोर प्रत्यक्षादि प्रामाण्य के परिशोधनादि में कहे गये हं, वें 
“पकरण सहाप ९ के ऐसा यह भाष्य में स्थित तदविरोषितकौपकरण 
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१७६ ब्रह्म सूत्रशा कर माष्यम्‌ 


PS पणात 
'बब्द का पर्थे है। इस लिए परम निश्श्रोयस्‌ मोक्ष का साधन जो ब्रह्मज्ञान, 
' बह है. प्रयोजन जिस मीमांधा का, ऐसी ब्रह्म-मीर्मासा धारम्भ करनी चाहिए | 
यह सिद्ध हुप्रा। 

प्र्थापत्ति झौर अनुमान रूप तर्क यहां भ्रमोष्ट है । वेदान्त मीमांपा वेदान्त 
विचार, तद्रूप है, उसके प्रविरोधो श्रुति लिङ्ग, वाक्पप्रकरण स्यान समाख्या, 
भादिजो वेद के प्रामाण्य के परिशोधक हैं जिनका विचार पूर्व मीमांसा में 
किया गया है। वेद झर प्रत्यक्ष श्रादि के लक्षण का न्यायशास्त्र में विचार कि 
या गया है । स्मृति धादि घमंशालों छे वेद के भ्रनुमात में झनुमान के चिन्ता 
का उपयोग है, घर्मशा्र विहित, भाचार वेदमूलक होने से ही प्रामाणिक हैँ. 
इसलिए उनके वेदमूलकत्व भनुमान में श्रनुमान के स्वरूप, निर्णय का उपयोग 
इस वेदान्त मीमांसा में है, न्याय शास्त्र में लक्षण द्वारा प्रमाणप्रमेय घाद का 
विवेचन प्रोर जालिपदार्थ है कि व्यक्ति पदार्थ इसका विवेचन, किया 
गया है, इसका भी उपयोग, इसमें है। ए सब प्रमाण के प्नुग्राहक होने, से: 
तकं हुँ। 

शाङ्कर-भाष्यमू 

ब्रह्म जिज्ञासितभ्यमित्युक्तम्‌ । किं लक्षणं पुनस्तद्‌ ब्रह्मतयत आइ भगवानः 
सूत्रकार :-- म 
भामती 

तदेवं तावत्‌ प्रथमेन सुत्रेण मीमांसारम्मपुपपाद्य ब्रझमीमांसामारभते-- 
एतस्य सूत्रस्य पातनिका ब्रह्मांजशासितध्यमित्युक्तम्‌ कि लक्षणं उनस्तद्‌ ब्रह्म! । 
अत्र यद्यपि ब्रह्मस्वरूपज्ञानस्य प्रधानस्य प्रतिज्ञा तदज्ञान्यपि प्रमाणादीनि 
प्रतिज्ञातानि, तथापि स्वरूपस्य प्राधान्यात्‌ तदेवाह्िप्य प्रथमं समर्थ्यते | तन्नः 
पद्यावदनुभूयते तत्सर्वे परिमितम्‌ अविशुद्धमबुद्ध विध्वंसि, न तेनोपलब्धेन 
तद्विरुद्धस्य नित्यशुदधबुद्धस्वमावस्य ब्रह्म णःस्वरूपं शक्यं लक्षयितुम्‌ । नहि जातु. 
कश्चित्‌ कृतकत्वेन नित्यं लच्चयति। न च तदमंण नित्यत्वादिना तल्लक्ष्यते, 
तस्यानुपलब्धचरत्वात्‌। प्रसिद्धं हि लक्षणां मवति, नात्यम्ताप्रसिद्धम्‌ । एगंः 
च न शब्दोप्यत्र प्रक्रमते अत्यन्ताप्रधिद्धतया त्रह्मणोऽपदार्थस्यावाक्यार्यत्वात्‌ । 
तस्माहलचणामाबाद न ब्रह्म जिशञासितव्यमित्याच्षेपा भिप्रायः । तमिममाचेपं 
भगवान्‌ सूत्रकारः परि हर ति-- जन्माद्यस्ययत; इति । 

सुमद्रा--सर्वप्रयम यह बतलाया गया कि ब्रह्म की जिज्ञासा करनी चाहिए 
हर्थात्‌ ब्रह्मज्ञान की इच्छा रखने वाले पुरूष को यह शास्त्र सुनना चाहिए तो 
प्रब ब्रह्म का लक्षण है बताना भावदयक समझकर भगवान वादरायण ने इसः 


0 00. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


चतुः सत्री परयेन्त मामती भांधानुवाद सहितम । १७७ 


द्वितीय सुत्र “जन्माघस्य यतः? का प्रणयन किया । इस प्रकार प्रथम सुत्र से 
ब्रह्म विचार के धारम्भ का उपाख्यान कर शब ब्रह्म मोमांसा झरम्भ करते हँ | 
इस सत्र की भ्रवतरणिका भाष्यकार कहते हैं --यद्यपि मुमुक्षु को ब्रह्मज्ञान के लिए 
वेदान्त वाक्य का बिचार करना चाहिए ऐसी प्रतिज्ञा होने पर व्रह्म के स्वरूप 
विचार की तरह भनेक भङ्गमत प्रमाण युक्ति साधन फल विचार ए सभी प्रतिज्ञात 
हो गए तो प्रथम ब्रह्म ही का विचार क्यों किया जाय, ऐसी शंका होने पर भामती 
में कहा यद्यपी त्यादि से यद्यपि ब्रह्मस्वरूप ज्ञा न फे प्रधान होने के कारणा उसकी 
प्रतिज्ञा होने से घङ्गभुठ प्रमाणादि भी प्रतिज्ञाके दिषय हैं त्थापि स्वरूप के प्रधान 
होने से भर्थात्‌ घभ्यहित श्रेष्ठ होने से पहिले उसी का श्राक्षेप कर निर्देश कर रहे 
हैं। लक्षणा वहीं होता है जो सजातीय प्रौर विजातीय की ध्याबृत्ति कर, उसे 
यस्घवस्व पृथ्वी का लक्षण है, तो वह द्रव्परवेन सजातीय जलादि से पृथ्वी को 
व्यावृत्त ( प्रलण ) किमा धरौर विजातीय गुणादि से भी इस लिए वह लक्षण 
है । तो क्या दृदयमान यह जगत हो कारणाता सम्बन्ध से ब्रह्म में विद्यमान लक्षण 
है भ्रथवा नित्य शुद्धत्वादिक ? ऐसा विकल्य होने होने पर प्रथम लक्षण नहीं 
बनता, उसको भामती में कह रहे ह--"'तत्र यद्यावद नुभुतयते? इत्यादि--जो 
कुछ जितना प्रनुभूत होता है वह सब परिमित है तथा अशु, जड़ भोर बिनाशी 
है तो उपलब्बिविषयीभूत इस जगत्‌ से तदूविपरोत नित्य शुदूधःबुदूघ स्वभाव 
ब्रह्म का स्वरूप लक्षित नहीं कर सकते क्योंकि कोई भी अनित्य से नित्य का 
लक्षण नहो करता, इस लिए जगत्‌ ब्रह्म का लक्षण नहीं है इस प्रकार प्रथम 
पक्ष सर्वथा प्रसंभव है पोर न तो ब्रह्म मे रहने बाले नित्यत्वादि घमं ही उसके 
लक्षण हैं क्योंकि वे उपलब्ध नहों हे । १प्रसिदूष ही लक्षण होवा है न कि 
अत्पन्त प्रसिद्घ । इस तरह यहाँ पर न शब्द भी प्रक्रान्त हैं, लक्षण के 
झसम्मव होने से भोर प्रत्यन्त भप्रसिदूध होने से ब्रह्म पदार्थ नहों हैं झोर पदार्थ 
ज्ञान पूर्णक वाक्यार्थ ज्ञान होने से वाक्यार्थ भी नहों है। भत? लक्षण न होने 
से ब्रह्म जिज्ञास्य नहीं है, ऐस घ्राद्ेप किया गया इसका परिहार सूत्रकार 
निम्न सूत्र से कर रहे हैं। 


१--भाष्यमे ब्रह्मजिज्ञासितव्य मित्युक्तम्‌, यद कहा गया है, तो पूर्वोक्त 
झाक्षेप होने से घर्थातु ब्रह्म का लक्षण नबननेसे ब्रह्म को जिज्ञासा न करनी 


चाहिए, तो वहां पर न शब्द भो प्राकरणिक है यह भाव है। 
१२ 


१७८ ` ` _ ब्रह्मसुन्रशाङ्कुर भाष्यम्‌ 


' जन्माद्यस्य यतः ॥२॥ 


मरस्य जगतः यतः जन्मादि, इस जगत्‌ की उत्पत्ति स्थिति धौर प्रलय जिससे 
हो वह व्रह्म दै यह सुत्र का पर्थ है । 
० शाङ्करमाप्यस्‌ 
जन्म उपपत्तिरादिरस्यैति तद्गुणसंविज्ञानो बइवोहिः। चन्मरियतिमङ्गं 
समासार्येः । चन्मनश्चादिस्वं भ्ृतिनिदशापेच्ं वष्छुवचापेशं च । भ्रुतिनिदेश- 
स्तावत्‌ 'यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते, ( तैत्ति० ३१ ) इत्यस्मिन्वाक्ये 
खन्म्रस्थितिप्रलयानां क्रमदशेनात्‌ । वस्तुवृत्तमपि जन्मना लब्धसचोकश्य 
घर्मिणः स्थिति प्रलयसंभवात्‌ । श्रस्येति प्रत्यचादिसंनिधापितश्य घर्मिण,इदमा 
निदेशः । षष्ठी जन्मादिधमंसम्बन्धार्था । यत इति कारण निर्देशः । अस्य 
जगतो नामरूपाभ्यां व्याकृतप्यानेककत्‌ भोक्तु रंयुक्तस्यप्रतिनियतदेशकाल- 
निमिचक्रियाफज्ञाश्यस्य मनसाऽप्यचिन्स्यरचवारूपस्य जन्मह्थितिमंगम्‌ यतः 
सबेज्ञाससर्वशक्तेः कारणादूमबति तदूब्रक्षेति वाक्य शेषः । 


भामती 


मा भूदनुभूयमानं जगत्‌ तदूधमंतया तादात्म्येन दा अह्णो लक्षणं 
तुस्त्या तु भविष्यति, देशान्तरप्रातिरिव सविवुत्रज्याया हःहुः-त्र्योयः । 
सून्रावयवान्‌ विभजते -जन्मोत्पत्तिरादिरस्येति। लाघवाय सून्र्ता अन्मा- 
दीति नपु सकप्रयोगः छतस्तदुपपादनाय सम्राद्दरमाइ--चन्मस्यितिमंगमिति । 
जत्मनश्च इस्योदिः फारणनिर्देशः इत्यन्तः सन्दमो निगदव्याख्यातः । 
स्यादेतत्‌ प्रघानकालग्रहलो कपालक्रियायहचुछयास्वमाबा मावेषपप्ज्ञवमानेषु 
ससु सर्वज्ञं सर्बशक्ति स्वभार्व ब्रह्म जगज्जन्मादिकारणमिति कुतः सम्माबनेत्यत 
द्याइ- श्रस्य जगत इति । शत्र नामरूपाभ्यां व्याकृतस्येति चेतनभाव कतृ कस्व 
सम्भावनपा प्रधानाद्यचेतनकतू कत्वं निरूपाख्यइतृ क्त्वं च व्यासेषति। 
यतु खलु नाम्ना रूपेण च व्याक्रियते तच्चेतनकतू कं दष्टं यथा घटादि विवादा- 
च्यांसितं च जगन्नामरूपब्याङृतं तत्माच्चेतनकतृ' कं संभाव्यते । चेतनो हि 
बुद्धावालिख्य नामरूपे घट इति नाम्ना रूपेण च लम्बुग्रीबादिना वाह्य घट 
निष्पादयति | अतएव घढस्य तिर्वत्यंस्याप्यन्तः संकल्यात्मना सिद्धस्य कम~ ` 
कारक मावोघटं करोतोति। यथाहुः--बुद्धिसिद्ध' तु न तदसत्‌ इति। तथा 
चाचेतनो बुद्धावन|लिखितं करोतीति न शक्यं सम्मावयितुभिति माबः। 
स्यादेततृ चेतना ग्रहा लोकपाला वा नामरूपे बुद्धावालिख्य जगञनयिः 
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चतुःसूत्रोपर्यस्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ १७७ 


ष्यन्ति कृतयुक्तस्वमावेन ब्रह्मणेत्यव आह -श्रनेककतू मोक्‍्तृतंयुक्तस्येति । 4 
केचित्‌ कर्त्तारो मवन्ति, यथा सूदखिगादयो न भोक्तारः। केचित्‌, भोक्तारः | 
यया भाद्ववेशवानरोयेष्र्‍यादिषु पितापुत्रादयो न कर्यारः तश्मादुमयप्रहणम्‌ । 
देशकालनिमितक्रि याफला नि” इतीतरेतरद्वन्द। । देशादोनि च प्रतिनिय- 
तानि चेति विग्रहः । तदाभयो जगत्‌ तस्य । केचित्‌ खलु प्रतिनियतदैशोत्पाद्‌(ः 
यया कृष्णसुगादयः। केचित्‌ प्रतिनियतकालोरपादाः यथा कोकिलरवादयः 
केचित्‌ प्रतिनियतनिमित्ताः यथा, नवाम्बुदध्यानादिनिमिसाः बल्ाकागर्मा दयः; 
केचित्‌ प्रतिनियतक्रियःः यथा ब्राह्मणानां याजनादयो नेतरेषाम्‌ एबं प्रतिनियत 
फलाः यया केचित्ुखिनः केचिद दुःखिनः एवं य एत सुखिनस्त एत कदाचिद्‌ 
दुः्लिनः। सर्वसेतदाकस्मिकञापरनाम्नि याहच्छिकत्वे च स्वाभावित्रे चा 
सवंशक्तिकत्त कत्वे च न घटते, परिमितज्ञानशक्तिभिग्नहज्ञोकपालादिभिर्चातु 
क्ते, चाशक्यस्वात्‌। तदिदसुक्तम्‌ -मनधाप्यचिन्स्यरचनारूपर्येठि। एकत्या 
अपि हि शरीररचनायाः रूपं मनघा न शक्यं चिन्तयितुं कदाचित्‌, प्रागेव 
जगदूरचनायाः, किमङ्ग पुतः कर्तु भित्ययंः सूप्वाक्यं पूरयतितरदूतक्षेति | 
खाक्यशेष। । र 

सुभद्रा--यह प्रतुभूषगान जगत्‌ ब्रह्मवमंतया प्रथत्रा तादात्म्येन ब्रह्म का ज्यु 
लक्षण मले न हो किन्तु ब्रह्म घे उत्पन्न होने के कारण जगत घने कारण को क 
लक्षित करता ही है इपलिए जगत्कारणत्व ब्रह्म का लक्षण हो सहता हैं। जेपे 3 
सुय की देशान्तर प्राप्ति उसके गमन को सुचित करतो है उपो तरह कायं जत उनी 
सपने कारण को भी सुचित करता है वहो कारण ईश्वर या ब्रह्म दै । प्रमित्राय बु 
यह है कि शुद्ध ब्रह्म का लक्षण नहीं बनता या सविशेष ब्रह्म ईश्वर का? यदि ु 
प्रथम पक्ष माने तो निगुण ब्रह्म का लक्षण न बनना! ग्रपीष्ट हो है थोर द्वितोय 
पक्ष के मानने पर ईश्वर का जगतकारणत्व लक्षण संभव होने से कोई दोष 
नही है 1 

प्रश्न--सविशेष को यह लक्षण हो, ठोक है परन्तु “प्रयातो ब्रह्म जिज्ञासा? 
यहाँ निगुण ब्रह्म हो जिज्ञासा का विषय है, नकि सगुण, क्योंकि निर्विशेष 
शुद्ध ब्रह्म का साक्षात्कार ही समी भनयों को जड़भूत प्रविद्या को निवृत्ति 
का कारण है, इसोशिए दृहदारण्पकोपनिषद में “प्रत्युनप्रनणु' भोर मांहक्यो- 
पनिषद्‌ में “नात्त: प्रज्ञं न गहि/प्रश! इत्यादि शाक्यो से निशिशेत्र ब्रह्म हो. 
` ज्ञेपस्वेन प्रतिपादित है भतः उप्री का लक्षण प्राकांक्षा का विषय है नकि | 
सबिशेष । -- 
उत्तर-शास्त्र में द्विङप ब्रह्म प्रतोत होता है, एक नाम:छावितार आदि 
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उपायुक्त 'स्रए ब्रह्म! जो ईश्वर है, यः स्वज्; सर्नवद्यरयज्ञानभयं तपः एको 
ऽह्‌ं बहुरयाँ स्याद थुध्यां जिसमें प्रमाण हैं। दूसरा सर्वोपादिबजित 
निगु'ण इह है, “इशब्दमस्पशं-मरूपभव्ययम्‌, भरधूलमन्सु यत्रनान्यत्पव्यति नाभ्य 
च्छुणोति/? इत्याद भ्रुतियों जिसमें प्रमाण है । इसी को भाष्यकार ने भी आगे 
लकर ' धादद मयो डम्यासात्‌” इस सुर की भ्रवतरणिवा में षहा है--/हविरूप॑- 
हि ब्रह्मादगम्पते रामख्पादका«भेदोपार्घिवदिष्ट तद्विपरीतं च सर्वोपा 
(घबडितम्‌?। इस प्रकार सोपाधिक इह्य के ध्यान, पूजा आदि के झभ्यास' 
बा परिपाक होने से धन्ठक्रण शुद्ध होने पर संसार कौ तुच्छता, निःसारता. 
देखकर निरुपाधिक ब्रह्म के भी अदणा-मनन निदिष्यारन वी थात से 
साधक उक्त द्रझ के साक्षात्कार की प्रास होता है। भठः निगु'ण-सगुणः 
इस स्मरय्ध ब्रह्म के जिज्ञास्य होने पर निगुण का लक्षण प्रसगभव होने 
हे प्ो(चत्देन रुगुएइहझ षा लदण किया गया। भाष्म में सुत्र के झवथवों का | 
, विभाग वर रहे हैं, इम्मोर्पातरादिररयेति इत्यादि । जभ्म यानी उर्त्पात्त, वह 

है प्रादि में {उसके ऐसा, ठदगुणसंविज्ञात बहुन्नीहि है। सुचकार ने लाघवातू. 

इस्मादि ऐसा नपु'सक पद का प्रयोग किया है प्रतः उसकी उपपत्ति के लिए 

स्माहार दरद मानकर “उन्‍्म्रिथत्भिज्ु समास का झथं है” यह भाष्यकार 

ने कहा। प्रस्यथा “उम्म झादिः ययोः स्थितिमङ्गयो; तो उन्मादी ऐसी व्याख्या 

विबदित होने पर इदुदेद्विवचनं प्रगुष्यभु इस सूत्र से प्रण्द्य संज्ञा होकर प्रकृति. 

भाव होने से यण्‌ नहीं होगा तो जन्मादी भस्य ऐसा होने लगेगा । 

“धतो बा इमानि सुन जायस्ते?' इस श्रुति में पहलेनिदेशय होने के 

कारण जन्म में आदित्व है भोर वस्तुदुकषा की शपेक्षा भी प्रादित्व है, क्योंकि कोडे. 

बरतु उत्पा के बाद ही जब स्त्ता को प्रास होता है तमी स्थिति घोर प्रलय 
( हना) की भी प्राप्त होता है। सूत्र में धरय $ सक्षादि प्रमाण से सन्तिधान: EE 
को प्राप्त हुआ धर्मी “जरत्‌? का इदम्‌ शब्द से निर्देश है, षष्ठी जन्मादि फे साथः 
रुग्वस्घतिदेश के {लए है, यतः प्रथांत्‌ जिससे, यह पारण निर्देश हे । इस. 
प्रकार लस कारण ( परमात्मा) से यह सम्पूर्ण जगत्‌ जन्मरियाति भौर प्रलयः 
को प्राप्त होता है वह हम दै? यह सूत्र षा थे निष्पन्न होता हे। वह ब्रह्म है? 
इस तरह जन्मन्श्न से लेकर कारण निर्देश इत्यस्त, पयन्त अभ्य स्पष्ठ होने से 
स्वयं व्याख्यात है। 

प्रच्छा तो प्रथान काल ग्रह लोकपाल क्रिया यहच्छा स्वभाव झमाव यादि ; 

बारणों के रहते हुए (ब्रह्म के कारणता का जो निराकरण कर रहे हैं। 
उत सर्बो को विद्यमानता में सबंज्ञ सर्दणक्तिमानु ब्रह्म ही जगतु के जत्मादि 
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का कारणा है यह सम्भावना कैपे ? इस लिए भाष्य में कहा घरस्प जगतः इत्यादि ३ 
झाशय यह कि “कालः स्वमादो नियतिर्गहचछा भूतानि योनिः पुरुष इति 
चिन्त्पम्‌” इस दवेतादवत रोपनिषत्‌ के मंत्र सें योनिशब्द से प्रधान का ग्रहण है 
तो प्रधान ( प्रकृति ) प्रयवा काल हो जगत का कारण क्यों न हो? नियति 
शब्द से क्रिया का ग्रहण ओर पुष्ष्ष शव्द से ग्रह तथा लोकपाल घिबक्षिउ हूँ 
तो ग्रह भोर लोक पाल हो जगत के कारण क्यों न हों? “प्रपदेबेरं सोम्य प्रग्र 
झ्राप्तीतु” इस श्र्‌ति में "अप्तत्‌र कारण है ऐपा कहा गया, तो प्रपत्‌ ( प्रमाव ) 
हो कारण क्यों न हो पर्यात्‌ उक्त सभी जगत्‌ के कारण हो सकते है तो फिर म 
अब्य गो ही क्यों कारण माना जाथ? स्वमाववाद में स्वमाव ही नियामक हैं, पक 
यहच्छा पक्ष में नियामक कोई नहीं है प्रश्‍स्पात्‌ ही जगत उतर हुभा तो 
उक्त सत्र में 'जगज का रणस्ग' जो लक्षण प्रतिपादित है पह कालादि में प्रतिग्यातत 
है, यह पूर्व पक्ष का भावहे । 
भाष्यकार इसका उत्तर दे रहे है -नाम रूप से प्रकट माव को प्राप्त इ 
संसार में जो चेतन भाव को प्रास है तरकतू'कत्ब को हो सम्मावना है न कि द 
पचेतन कतृ'कत्व को, जिससे जगत में प्रधानादि अचेतन कतृ कर्ब का भोर मै 
-शुन्य जो उपाल्या से रहित है तत्हतू कत्व का निराकरण हो गपा, क्यों कि ३ 
जो नाम और रूप से प्रकट होसा है वह चेतनकतृक हो देवा गया हैं, हट 
[ घटादि । विवादाघ्यासित जगत नामरूप से प्रकट होता है इ लिए 


बह चेतन कतृ'क हो है, ऐवी सम्भावना को जातो है। चेतन पुरुष हो नाम 
झौर रूप को झपनी बुद्धि में बाकर इसो लिए बनाने के योग्य घट भो 


घट इप नाम से थोर कम्बुप्रोवादि रूप से युक्त बाह्य घट को बनाता है । 
जो कि बाहर प्रमी सिद्ध नहों है किन्तु भोतर अस्तःकरण के संकल्परूप से सिद्ध 
है उसमें कमकारकत्व 'घंट करोति? की सिद्धि होतो है, भन्पपा कारक 
बही है, जो क्रिया का कारणा हो कार्य के पूव में कारण का रहना झावयक 
है। क्रिया के पूर्ण में घट प्रमो निष्पन्न हो नहों है तो उसमें कमं शरकत्व ही 
कैसे होगा? बुद्धि में सिद्ध होने से कारकत्व बन जाता है। जैसा कि कहा | 
.भो दै- 'बुद्धिसिङ तु न तदसत्‌'-बुद्धि में सिद्व होने से 'घ2' झविद्ममान 
नहीं हैं, इत्यादि । तो भचेतन प्रधानादि बिना बुद्धि का विषय हुए ही जत 
को करते है यह संभावना नही हो सकती इसलिए उनके कारणत का निरा: 
करण हो गया । भच्छा तो प्रचेउन कारण मते न हो किन्तु चेउत ग्रह लोक- 
थालादि नाम भोर रूप को बुद्धि में रियत करके कारण क्यों न हों? ऐदी 
आशंका होने पर माष्पकार ने प्रनेह कतुं मोक्तृपंयुक्तः्य कहा-- प्रतेक कर्ता 
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क TT १ 
झौर झनेक भोक्ता से संयुक्त यह जगतु है । इस प्नेक कर्ता, भोक्ता जोबों का | 
सूज्यस्वेन भर्थात्‌ ए सब बनाने के योग्य हैं ऐसा निर्देश होने से जगत्‌ बनाने | 

योग्यता उनमे नही है यह सूचित होता है उसको व्याख्या भामती में 
कर रहे हैं। 'केचित कर्त्तारो भवन्ति इत्यादि से । कोई कर्ता हो 
होते हैं, जैसे--सुद, ( रसोईदार ) जो कि केवल वेतन लेकर भोजन 
बनाता है, स्वयं भोजन बनाकर करता नही भोर ऋरिवक्‌ धर्षात्‌. । 
यज्ञ कराने वाले जो कि केवल दक्षिणा के हो भागी हूँ नकि यज्ञ जन्य स्वर्गादि 
कल के वह तो बजमान को प्राप्त होता है। वे केवल कर्ता ही है, भोक्ता 
नहीं । कोई भोक्ता हो है न कि कर्ता, जैसे श्राद्ध पुत्र करता है पितरों के 
उद्दोष्य से तो उसका फन स्वर्गादि या तृतप्ति पितरों को होती है न कि क्सा 
पुत्र को । “एवं वैश्वानरं द्वादशकपालं निर्णपेत जाते पुत्रे” ऐवा उपक्रम करके, 
/यस्मिन्‌ जाते एतामिष्टि निर्नपति पुत एव स तेजस्व्पक्न'द इन्द्रियावी पशुमाच्‌ः 
अवति’ इत्यादि श्रुति से पिता से किया हुआ गेश्वानर इष्टि का फल पवित्रता 
झौर तेजस्वी का होना, प्रबलेन्त्रियत्व पथु आदि सम्पत्ति से युक्त होना भादि 
फल पुन्न में. ही है न कि वर्सा पिता में तोए मोक्ता ही हैं नकि कर्ता भतः. 
कर्ता क्ता दोनों का ग्रहण है भोर जगत्‌ प्रति नियत देशकाल निमित्त किया 
फलाश्रय है । देशश्च कालश्च निमित्तश्च क्रिया च फनः तानि देशकाल निमित्त 
बिया फलान यह इठरेतर योग इन्द हैं, प्रात नियतानि च तानि देशादीनि यह 
बिग्रह है। उगत उन सबका धरा्रय है। कोइ प्रति “नियत घर्पात्‌ निश्चित देश 
में उत्पन्न होने वाले हैं जैसे--क्ृष्णसार मृग का एक निश्चित देश हैं, ्रार्यावर्स 
न कि कोई पाश्चात्यदेश को किल की कूज बसन्त काल में हो सुनाई पड़ती है, कोई: 
निश्चित निमित्त वाले हैं जैसे--नवीन जलद की ध्वनि को सुनकर बकुले को खरी 
गर्भ धारण करती हैं तो उसके गर्भ धारण में निश्चित नगम्बुद व्वनि ही कारण' 
हैं, कोई निश्चित क्रिय हे, जैसे- याजन श्रध्पापन, प्रतिग्रहादि में ब्राह्मणों का. 
ही प्रधिकार है न कि म्न्य वर्णो' का तथा इसी प्रकार कोई दुःखी भ्रोर सुखी 
है, उसका सुख अथवा दुखरूप फल नियति वशात्‌ यथा काल निश्चित है! जो 
सुखी हैं वही कदाचित्‌ दुखी भी होता है भोर दुखी मी कभी सुखी । यह सव 
प्राकस्मिक है दूसरा नाम जिसका ऐसी यहच्छा घोर स्वभाव बाद में नहीं बनता । 
शं उदयनाचायं ने भी न्याय कुसुमान्नलि में कहा है “हेतु सूति निषेधो न 
स्वानुपाख्याविधिर्न च । स्वभावरचना नैव प्र्धेनियतत्वतः ॥ अकस्मात्‌ ही समो 
कार्य उत्पन्न होते हैं यह पक्ष ठोक नहीं क्योंकि तब तो कारण की भपेक्षा न होने 
धै कार्य निरन्तर होते रहेंगे। यंदि कारण को पेक्षा न होने से कार्य न हो तो” 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha. 


बतुः सुत्रीपर्यन्त भामती भाषानुबाद सहितम्‌ । १८३ । 


कभी भी कार्य उत्पन्न न होंगे कायं कादाचित्क है यह पर्यात्‌ किस समय में 

ही होते हैं यह नियम यहच्छा बाद में नहों बनता पोर भपने से भी नहों हो 
सकते क्योंकि उत्पत्ति के पहिले स्वयं अस्त्‌ होने से भ्रसमथ है तो वह कमो भी 
कायं न होंगे यह उक्त दोष है भ्रोर भनुव्याख्या झर्यात्‌ गुन्यपक्ष में भी सवदा 
कार्यापिपरि दोष ह इसलिए यह जगत प्राकरिमक नहीं हो सकता, स्वाभाविक भी 
नहीं हैं क्योंकि नियत देशकाल स्वभाव वाले वस्तु्धा का स्वभाव से उत्प!₹ 
मानने पर उनकी अवधि न होगी। जो कारण को श्रपेक्षा न करके स्वभावतः 
होते हैं वे नित्य हैं जसे--भात्मा | घटादि कःय निश्चित अवधि वाले ही देखे 
गये हैं प्रत; जगत का कोई सर्वज्ञ सवं शक्तिमात कारण है जो कि ईश्वर ही 1 
हो सकता है यह भाव है भौर परोमित ज्ञान शक्तिवाले ग्रह या लोक पालादि 
भी सम्पूर्ण जगत्‌ का ज्ञान घोर उसको करने में समयं नही हैं। इसलिए भाष्य क 
में कहा, मनवाप्यचिन्त्य रचना रूपस्येति-- एक भी शरीर के रचना का रूप जै 
जो कि मन से भी कमी चिन्तन का विषय सम्भाव्य नहीं है तो प'हले पर्थातू 13 
सृष्टि के पूवं जगत की रचना रूप केसे सम्माव्य'है। जब उसके रूप की सम्भा- 
वना मन से भी परिमित ज्ञानशक्ति वाले ग्रह लोक पालादि नहीं कर सकते तो क 
उसके निर्माण में केपे समर्थ हो सकते हैं? यह भाव है । तो “ऐसे जगत को " 
उत्पत्ति स्थिति घोर विनाश जिस सर्वज्ञ सवं शक्तिमान से होता है, वह ब्रह्म दर 

यह उक्त सूत्र का अथ है । 


शाइर-भाष्यम्‌ 

अन्येषामपि भावविकाराणां निष्वेवान्तर्माव इति जन्मस्थितिनाशान।मिह 
हणम्‌ । यास्कपरिपठितानां तु “जायतेडस्ति! इत्यादीनां ग्रहणे, तेषां जगतः 
स्यितिकाले सम्भाग्यमानत्वान्मूल्लकारणादुत्पत्तिस्थितिनाशा जगतो नग्रहीता 
स्युरित्याशंक्येत , तन्मा शङ्कीति योत्पत्तित्रह्मण!, तत्रेवस्यितिः प्रलयश्च त 
एव गृह्यन्ते । न यथोक्तविशेषणस्य जगतो यथोक्तविशेषणमीश्वरं मुवत्वा5न्यतः 
प्रधानादचेतनात, अशुभ्योड्मावात्‌ , संसारिणो वा उत्त्पत्त्यादि सम्मावयितु 
शक्यम्‌ । न च स्वभावतः, विशिष्टदेशकालनिम्त्तिनामिहोपादानात्‌ । एतदेवा- 
नुमानं संसारिव्धतिरिक्तेशवरार्तितादिसाघमं मन्यन्त इश्वरकारणिनः । 
नन्विहापि तदेवोपन्यष्तं जन्मा दिसुत्रे, न वेदान्तवावयङुसुमग्रयनार्त्वारसुत्न 
णाम्‌ । वेदान्तवाक्यानि हि सूत्नेरूदाहृत्य विचार्यन्ते । वाक्यांमविचारणाध्य- 


गेदान्तबाक्येषु जगतः अम्मादिकारणबादिघु तदर्थप्रहणदाठ्या पाया 
वेदान्तवाक्याविरोषि प्रमाणं मवन्न निवायंते; भुत्येव च सहायर 


ती कस का फू उह फा हरु आ डा . 


१८४ ब्रह्मसुत्रशाङ्खर माष्यम्‌ 


विन म i aE SR समर 
` अ्युषेतस्वात्‌ । तयाहि-'श्रोतव्यो मन्तब्य; ( बुह० २४५ ) इति श्रुति, 


“पण्डितो मेधावी गन्धारानेवोपछंपचचेतैवमेग्रे दवाचार्यवान्ुर्षो गेद' (छान्दो० 
६।१४।२) इति च पुरुषपुद्धिसाह य्वमात्मनो दर्शयतिन घमंजिज्ञासायामिव 
अत्यादय एव प्रमाणं ब्रह्मणज्ञासायां किन्तु ुरथादयोऽगुमबादयश्च यया- 
सम्मब मिह प्रमाणम, अ्नुपवावधानत्वाज्ूतवष्ठुविषयस्वोच्च ब्रह्मतानश्व | 
भामती 

स्वादेतत्‌, कश्मात्‌ पुन्न्मस्थितिमङ्गमात्रमिहादिग्रहणेन रमते, न सु 
वृद्धिपरिणामापच्चया अ्रपीत्पत आह _गरन्येषामयि भावविकाराणां बृद्धवादी 
जिष्वेवान्तर्भाव इति । वृद्धिस्तावदवयत्रोपचय । तेन!एपावयवादवविना द्वितन्तु- 
कादेरन्य एव महान्‌ पटो जायत इति जन्मेव वुद्धि; | परिणामाऽपि 40 
घर्मलक्षणावस्यालक्षणो उत्पत्तिरेव | धर्मिणा हि दोटकादेर्घमंलक्षणः परिणाम: 
कडकमुकुटादिस्वत्योत्प'त्तेः । एगं फटकादेरपि प्रत्युत्पन्नत्वा दिलक्षण परिणाम 
उस्तत्तिः । एवमत्रस्थापरिणामों नतपुराणत्वायुत्पत्तिः । श्र पक्षय€्रवयवहसो 
नाश एव । तस्म'ज्जन्मादिषु यास्वमन्तर्मोवाद्‌ बुद्धया दयः उ 
इत्यर्थः । श्रयैते वृद्धयादया न जन्मादिष्वन्तमेबन्ति तथाप्युस्प्तिस्थितिमङ्गमे- 
बोपादातब्यम्‌ तया सति हि तत्प्रतिपादके यतो वा इमानि मृतानीति वेदवाक्ये 
बुद्धिस्थीकृते घगन्सूनकारणं ब्रम लक्चितं मवति, श्रन्यथा तु जायतेऽस्ति बधत 
इस्पादीन ग्रहगे तत्यतियादक नेएक्तत्रावर्थ वुद्धो मवेत्‌, तच्च न मूलक रण- 
प्रतिपादनपरम्‌, महासा ृष्मं' स्यितिकालेऽपि तद्वाक्योदितानां चन्मादीनां 
मावविकाराण।मुपपतेः, इति शंक्रानिराकरणार्थ' वेदोक्तोत्पत्तित्मितिमज्ञं-- 
ग्रहण मित्य।ह _-यास्कपरिपठितानांत्विति । नन्वेव मप्युत्पतिमा त्र सूच्यतां, 
तन्नान्तरीयकतया चु स्थितिमङ्ग गम्यत इत्यत श्र ह योत्पत्तित्रह्मणः कारणादिति । 
त्िभिरस्योपादानत्वं सूच्यते उत्पत्तिमात्र ठु निमित्तकारणसाधारणमिति 
नोपादानं सूनपेजु । तदिरमुक्त तत्रेगेति। पूर्वोक्तानां कार्यकारण- 
विशेषणानां प्रयोजनमाह--न ययोक्तेति | तदनेन प्रबन्धेन प्रतिज्ञाविषयस्य 
्रह्मस्वरूपस्य लक्षणद्वारेण सम्मावनोक्ता । तत्र प्रमाणं बक्तव्यस्‌ । यथाहुनें- 
यायिकाः— 

सम्मावितः प्रतिज्ञाथां पक्ष: साध्येतद्देतुना । 
न तस्य देदुमित्राणमुत्पतन्नेव यो इतः॥ 


यथा च वन्ध्याजननी इत्यादिरिति। 
इस्यं नाम जन्मादि संमावनाइेतु:, यदन्ये गेशेषिक्रादय इत एवानुमाना- 
दीश्वरविनिश्रयमिच्छुन्तोति सम्मांबना दुतां द्रढयितुमाह एतदेवेति चोदयति 
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esse 


| od 330 oh 


चतुः सूत्री पर्यन्त मावती माषादुबाद दांडदळू ॥ १८५. + 


चै 
बै 
३ 


नन्तिदापीति । पएतावतैत्राधिफरणाथि सम्राप्ते वद्यप्रास्याशिवरर 

सुदृद्धंगेन परिदरति--न । वेदान्तेति वेदान्दवाब्यदुटुमप्रवकाथदाडेद 

दर्शयति -वेदान्तेति । विचारस्याध्यवघानं सवाठनाविवाद्वोच्छेदः ! ढक 

हि त्रह्मावगतेनिंवृ तिराविमांवः 1 तस्क ब्रह्मण शब्दादते ने मानःन्दरयनुबर्‌- 

णोयम्‌ तथा च कुतो मननं, कुतश्च तदनुम्रवः साज्नात्क्वारः ! इस्वद आइ-- 

सत्सु तु वेदान्तत्राक्यष्बिति अनुमानं वेदाम्ताबिरोधि तदुप्चीबि चेस्यवि दः 

व्यम्‌ । शब्दाविरोधिन्या तदुपजीविन्या च युक्त्या विशेचन मननं । युक्ति- 
-इयार्थापत्तिरनुपानं वा । स्यादेतत्‌ यथा धमं न पृऽषत्रुद्धिसाहाय्यम्‌, पर्व 

ब्रह्मण्यपि कस्मान्न भवतीत्यत श्राइ-न घर्मबिशासायामिबेति, थुल्मादय 
| ईत । शुतीतिहासपुराणस्मृतयः प्रमाणम्‌ । अनुमबोऽन्तःकरणबृत्तिमेदो ब्रह्म" 
साचारकार स्तस्याविद्यानिइतिद्वारेण ब्रह्मस्वरूपाविर्भावः प्रमाणाफज्ञम्‌ । तचच 

फलमिव फज्ञमिति गमयितव्यम्‌ । यद्यपि घमंजिज्ञासाया मपि सामग्रयां प्रत्य- 

ज्यादीनां व्यापारस्तयापि साक्षान्नास्ति, ब्रह्मणिज्ञासा याँ तु पाक्षादनुमशदीनां 

संभवोध्नु भवार्या च ब्रह्मजिशासेत्याइ--अनु पवाबसानत्वात्‌ । दइह्मानु मरो 
अक्मसाक्षात्कारः परमपुष्षार्थ:, निमृःष्टनिखिल्ञदुः्खपरमानन्द्रूपस्वा दिति । 

ननु मबतु ब्रह्मानुमगार्या जिज्ञासा, तदनुभव एव त्बशस्यः, ब्रह्मण स्तद्विषयस्वा- 
| योग्यत्वादित्यत आह --भतवस्तुविषयत्वाच्च त्रह्मविज्ञानस्य | न 
| सुभद्रा--पच्छा तो केवल जन्म स्थिति भोर नाश हो सूवघटक परादि 4 
ड 

र 


| "शब्द से क्यों ग्होत हों, क्योंकि भाव पदार्थ में तो ६ विहार होते हैं -उत्तत्ति, 
सत्ता, बृद्धि, परिणाम प्रपक्षप शोर विनाश जैध्ा कि यास्क मुनि ने कहा है— 
जायते 5स्त वर्धतेविपरिणमते क्ीयतेनश्यति। तो फिर बुद्धि परिणाम घोर 
-अपक्षय भी क्यों न गृहोत हों ? ऐसी घाशंक़ा होने पर भाष्पकार समाधान देते 
हैं कि वृद्धयादिक धन्य विकारों का इन्हों तोन में पन्तर्माव हो जाता है, परतः 
अन्म स्थित झर नाश का हो ग्रहण है । 
( १) इसका विवेचन कर रहे हैं मामतीकार वृद्धि--प्रवयवों के उपचय _ 
(६ बढ़ना )को कहते है । इससे थोड़े भवयव से भत्यवो हितस्तुकादि से ( दो सुद 
या तीन सुत वाले वस्त्र से दूरा कुई सूतवाला महान्‌ वस्त्र उररन्न होता है 
अतः जन्म हो वृद्धि है, 
(२) परिणाम मी तीन प्रहार का हाता है- घमरूप परिणाम, लक्ष 
सूप परिणाम घोर प्रवस्थाख्प परिणाम। इनका उत्पत्ति में हो प्रन्तर्माव हो 
जाता है जैसे-घर्मो हाटकादि ( सुवर्ण भादि ) का घर्मरूप परिणाम है- 


"पका Y ree =e 


| 
व 


॥ 
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हार, यक पाका जस आस” सह उ तु की यक १ तळे त की कस ककत हे" 


१८६ ` ब्नह्मसूत्रणा ठर भाष्यम्‌ 


कंगन मुकुट, हार इत्पादि। इन सब की उति ही घमलक्षण परिणाम है 


अर्थात्‌ सुवर्णादि घर्मी का कटक मुकुटादि धमलूप परिणाम-विरूपण किया जाता 
हुआ सुबर्ण से उनकी उत्पत्ति हो होती है इसी में उनका पर्यवसान मानना 
पड़ेगा । लक्षणरूप परिशाम--प्र्युत्पन्नत्वादि भर्यात्‌ उसका वतमान भतीतः 
झोर भविष्य, सुवण के कार्य कटकादि वर्तमान हैं हो चुके हैं या होनेवासे हैं. 
यह लक्षणरूप परिणाम भी उत्पत्ति में ही प्रन्तभूंत है। इसी प्रकार अबस्था 
रूव परिणाम नवपुराणत्वादि ( नया पुराना होना )। इस प्रकार उक्त परि- 
खामत्रय का उत्पत्ति में ही भ्रत्तर्माव है। अपक्षय तो भवयवों का नाश ही हैं 
इस तरह ध्रपक्षय का नाण में धन्तर्माव हो जाता है प्रतः जन्मादि मे ही वृद्धि 
त्यादि का यथाक्रम अन्तर्भाव होने से पृथक नहीं कहे गये । यह भाव है | यदि 


बुद्धयादि का जन्मादि में भन्तर्माव नमोमाना जाय तथापि केवल उत्पत्ति स्थिति ' 


झोर नाश इन्दी तीन का ही ग्रहण होना चाहिए, ऐसा होने पर हो उसको 
कहने वाला “यतो वा इमान भूतानि जायन्ते’? इत्यादि वेदवाक्यो के बुद्धस्य 
होने पर जगत का मूलकारण "ब्रह्म सूत्र से लक्षित होता दै, नहों तो जायते 
ऽस्ति वर्षते इत्पादि भाव विझारों का- ग्रहण होने पर उसका पोषक यास्क 
मुनि पठित निसुक्तवाक्य ही बुद्धि का विषय होगा। तो वह मूलकारण ब्रह्म 
का प्रतिपादक नहीं होगा । महाप्रलय के बाद जो सृष्टि होती है उसके वाद 
स्थिति के समय में भी यास्क पढित वाक्य में कहे हुए जन्मादि षड्विकारों को 
सिद्धि हो जाती है। इत शंका को दूर करने के लिए ही थुति में कहे हुए 
उत्पत्ति स्थित भंग का ही ग्रहण है । इसलिए माष्य में “यास्क परिपठिवाना 
तु” इत्यादि कहा गया। इसका भ।शय यह है कि यास्क्रपढित उक्त षहमाव 
बिकारों का यह क्रम कि--जैसे वृक्षादि की उत्पति, स्थिति, बुद्धि, पुराणत्व, 
झपक्षय घौर बिनाश क्रमशः हुभा । ती ये षइबिकार सृष्टि के भादि में उद्भव 
झाकाशादि में संभव नहीं क्योंकि प्राकाशादि की वृद्धि अपक्षय निरवयव होने छे 
संभव नहीं है। “एतस्मादात्मनः घाकाश; संभूतः?” इश श्रुति वाक्य से धाकाश 
का प्रादुर्भाव निश्चित है। उक्त षड़बिकार वृक्षादि में ही सिद्ध होते हैं। तो. 
उनका ग्रहण होने पर वृक्षाद को ही कारणता ब्रह्म में सुत्र द्वारा सिद्ध होगो 
न कि प्लाकाशाद की कारणाता, इसलिये भाष्य में कहे गये मूल कारण से जगत्‌ 
की उत्पत्ति स्थिति भौर नाश ग्रहोत नहों होंगे । ऐसी शंका के निवारण के 
लिये ब्रह्म से जो भगत्‌ की उत्पत्ति हसी में स्थिति धौर प्रलय 'बिनाश' हैं वे 
ही लिये जाते हैं। : 

श्रच्छा तो फिर उत्पत्ति मात्र का ही ग्रहण ही स्थिति भोर नाश तो प्रव- 
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eo 
दयभावी होने से ही प्रतीत हो जायेंगे जो वस्तु उत्पन्न होतो है उसको स्थिति 

गरोर नाश सिद्ध हैं तो उत्परि से ही स्थिति भंग का मी ग्रहण सम्भावित है; 
तो फिर उन दोनों फा ग्रहणा क्यों किया गया? इसलिये भाष्य में “योर 
ब्रह्म॑णः? इत्यादि कहा गया है । ब्रह्म में हो जगत का प्रादुर्माव स्थिति झोर 
नाश होता हु इसलिये इन तीनों से उपादान कारण ब्रह्म सुचित होता है । 
उपादान कारएण--जिससे जो उसन्न हो उपरो में स्थिति भोर लोन भो हो,. 
वह उपादान कारण है । जैसे मिट्टी से घढ़ा उत्पन्न होकर उसी में स्थिति होता 
हुआ लोन भी हो जाता है। इससे मिट्टी घढ़े का उपादान कारण है। ठोकः 
उसी प्रकार जगत भी ब्रह्म से उत्पन्न होता है धोर उसी में स्थिति होकर लोन: 
हो जाता है। इसलिए जपत का उपादान कारण ब्रह्म हूँ । इव बात को 
जनाने के लिये स्थिति शोर भंग ग्रहण किया जन्म मात्र के ग्रहण होने 
पर उत्पत्ति तो फेवल निमित्त कारण से मो होती है, जैपे घड़े को उसत्ति 
कुलाल से हुई तो कुलाल केवल निमित्त कारण है-त कि उपादान कारण । 
एरप“त मात्र ।नमित्त कारण साधारण होने से उपादान काःणता ब्रह्म में 
सूचित नहीं हो सकठीं | इसलिए उन दोनों का मो ग्रहण उचित है । 

प्रश्न:--यह पर “ययोर्णना(भ: सृज्ते गह्ते च कर्तारमोश पुदधं ब्रह्मपो-- 
निम्‌ , तदैक्षत? इत्यादि श्रुतयाँ ब्रह्म को संसार का निमित्त कारण वतला रही 
है जैसे कि मकड़ी जाल बनाती हैं झौर ग्रहण मी फरती है उपो प्रकार जो 
कर्ता प्रौर समर्थ पुरुष ब्रह्म कारण है उसने संकल्प किया जिससे उसको निमित्त 
कारणता सूचित होती दै। इसी से धभिन्न निमित्तोपाक्षान कारण ब्रह्म है यह 
सिद्धान्त भी घटता है फिर इसमें दोप हो क्या ? 

उत्तर-- ठोक है निमिसा, कारण ईषवरत्येन ब्रह्म भले हो, बिन्तु केवल 
निमित्त कारण नहीं है पयोकि लोक में घटादि के निर्माण मे मिट्टो के दाद 
ही निमित्त कारण कुलालादि की भावश्यवता पडती है, उसी प्रकार जगत्‌ के 
निर्माण में झन्य सामग्रियों के बाद ही निमित्त कारण भूत ग्रहा की भावश्यक्रता 
होगी, घोर वे सामग्रियां भी ब्रह्म के समान नित्य होगी तब तो शेत छिद्धास्ता 
को मर्यादा ही समाप्त हो जायेगों। प्रतः वही उपादान धोर निमित्त कारण! 
दोनों है। ऊणंनाभि दृष्टान्त भी उभर्पावध कारणत्व को सुचित करता है, जते 
मकड़ी भ्रत्य की प्रपेक्षा न करके जाला रचती है परतः दोनों कारणता उसमे 
विद्ध है उसी प्रकार ग्र मी मायोपाधिकत्व रूप ईएबरत्वेन कारण मो है। 
उत्पलि स्थितिलय विशिष्ट इस जगत की उत्पस्पादि सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान ईइदर के 
झलावा प्रस्य किसो अचेतन प्रधान, परमाणु, परिमित शाक्त विशिष्ट लोकपाल” 
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१८८ त्रहमसृत्रशाङ्कर भाष्यम्‌ 


1 न eens 


पादि के द्वारा या अन्य किसी संसारी के द्वारा सम्भव नहीं, न तो विशिष्ड देश 
कालनिमित्त का वहाँ पर प्रहण होने से स्वमाव छै हो--ऐपा भाष्य में 
-कहा गया । 

ब्रह्मज्ञान के लिए वेदान्त विचार धारम्म करना चाहिए ऐपो प्रतिज्ञा में 
-विशेषणतया ब्रह्म के विषय होने से लक्षण के द्वारा उपही प्रस्भावता को गयी; 
-धत$ उसपें प्रमाणा कहना चाहिए, क्योंकि लक्षण हो प्रमाणबद्ध वस्तु को अन्य 
-से पृथक करता है ठया उसके तात्विक स्वरू का बोध कराता है न कि सता 
का । इसमे ब्रह्म म लक्षण रहने से ही उसकी सत्ता सिद्ध होतो है। इस तरह 
-उत्तर सू से शास्त्रपोनित्वाविकरण प्रौर समन्वयाधिकरण व्यर्थ हुँ, यह शंका भी 
'निराधार सिद्घ हुई । र 

प्रश्न--जैसे “चोदना लक्षणोंडर्थों धम: धर्म के नच ग को मो कहता है भोर 
-उसमें प्रमाण भो है उपो तरह उक्त सूत्र भो 'जगत्‌ ब्रह्म से जन्य हैं धोर ब्रह्म 


-उप्तका जनक है? इसका बोध कराता हुम्रा 'जगत्‌ सकतृ'क है”? इसमें हेतु बनकर 
प्रमाण भो हो जायगा, फिर उत्तराधिकरण से क्या लाम! 


उच्चर--“जगत्‌ सकर्तृकं कार्यस्वत्‌” इस प्रतुमान के द्वारा कायं से किपी 
न किसी कारण का प्रमाणा होने पर घर्थात्‌ कारयस्व हेतु छे भपने कारण की 
विद्धि होने पर भो वह कारण एक है या भनेक ऐसा संशय होने पर सर्वज्ञ 
सर्वशक्तिपान ब्रह्म हो जगत का कारण है यह निर्णय नहीं होगा । एक कारण 
के सिद्ध होने पर ही सर्वज्ञत्वादि सिद्ध होंगे । लोक में प्रायः ऐसा देखा गया 
है क्रि कूप, तडायादि कार्य प्रतेक कतृक हें, भतः यहाँ पर भी जगत्‌ प्रनेक 
-कारण कतृ'क हैं, ऐसो सम्भावना हो सकती है क्योंकि घनुमान से केवल 
कारण का ही निश्चय है न कि इसका कि वड एक भी है, इसलिए भामती 
में “क्षण द्वारेण समावनोक्ता” यह कहा । प्रतःप्रमाण प्रदशनाथै उत्तराधिकरण 
“सार्थक है । 

सम्भावना के कहने पर प्रमाणा भी कहना चाहिए, जैसा कि नैयायिक 
-भी कहते हैं--प्रम्भावितः प्रतिज्ञायां पक्ष; साध्येत हैतुर्ना । न तस्य हेतु सिख्रा- 
-णमुत्पतन्तेव यो हतः । प्रतिज्ञा में सम्भावित षक्ष हेतु से सिद्ध किया जाय तो 
हेतु से उसकी रक्षा हो नहीं है जो उत्पन्न होते ही नष्ट हो गया । णेपे-- 
बन्ध्या जननी विशेष --'पर्गतों वक्तिमान्‌” इध प्रतिज्ञा में पक्षभूत पर्नत में संयोग 
सम्बन्ध से वलि साध्य है भयवा तादात्म्येन” वक्लिमत्व साध्य है। इस पक्ष 
नमे हेतु धुम से वल्लिमशादात्म्य सिद्ध किया जाता है तो प्रतिज्ञा वाक्य में 
य्वह्िमतु पर्गत भी सम्मावना का विषय होने से हेतु के द्वारा सिद्घ करने 
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| योग्य है, तद्वत्‌ ब्रह्म विचार्म' सग्दिग्णत्वात'? “त्रह्मववार्ग? इस प्रतिज्ञा बाबय म 
| सन्दिग्धत्व हेतु से बिचार्यत्व ठभी सिद्घ होगा जवकि उसमें प्रमाण हो! 
केबल हेतु से उसकी रक्षा नही होगी । जैसे इय प्रनुमान वाकय "इयं वस्घ्याः 
जननी सीत्वात्‌? में वर्या में जननीत्व या जननो तादात्म्य ब्याथात युक्त होने 
से स्लीत्व हेतु से उनकी रक्षा प्रसंभव है 


इ सी प्रकार जन्कादि सम्भावना के हेतु हैं। ग्भ्य वैद्षषिकाद इसी उक्ता- 
नुमान से ही ईश्वर को सिद्ध करते हैं इससे सम्भावना को दृढ़ करने के लिए 
धर्यातु प्रनुमान से धर्वज्ञ ईश्वर की सिद्धि नहीं हो सकती यह बेबल युक्तिः 
मान्न है, इसको दृढ करने [लए भाष्य में कह रहे है-एठदेव इत्यादि | यही 
्रनुमझ्न संसारी जीव से भ्रतिरिक्त ईश्वर को सत्ता में प्रमाण हँ, ऐसा इश्वर 
| को कारण मानने वाले वंशेपकादि कहते हैं। वही यहाँ क्या जन्माकि सूत्र 
में भी उपन्यस्त है? नहों। इसीलिए प्रधिकरणाधे को समाति हो जाती हे 
झर झागे कहे हुए धिकरण मे प्रातपादित पर्थ का अनुवाद करते हुए सुहृदु- 
भाव से उष्दााधिवण के धारम्म के पूवं 6ष्य को किंचिद भी भ्रनुपर्पाय नः 
हो प्रतः परिहार कररते दै देदान्तवाक्यरूपी फूलों को गूंधने के लिए. 
ब्रहासूच हैं न कि झनुमानोपन्यासाथं जैसे- सुत्र से फूल यूथे जाते हृ 
उसी प्रकार वेदान्त भो ब्रह्म सुत्र से ग्रत्यित है वेदास्त वावय हो. 
सुन्नों से उदाहृत होकर (वचारे जाते हुँ । वाक्यार्थविचार के प्रध्यः 
चसान छै .निष्पन्न ब्रह्मज्ञान है नकि भनुमानादि प्रन्य प्रमाणों से निष्पन्न । दो 
बावयार्थ-विचारणा दब्द से उपासना सहित षब्द जन्यज्ञान कहा गया घोर 
तत्पश्चात्‌ उसका फल ब्रह्मज्ञान ब्रह्मसाक्षात्कार कहा गया सो बीच से ज्ञानवाची 
झध्यवसान ठीक नहीं हँ ऐसी शंका होने पर भामती में “दिचारस्याष्यवसानं"``"`°॥ 
कहा शर्यात्‌ प्रव्यवसान ज्ञानाथंक शब्द नहीं है बल्कि वासनो के सहित उक्त- 
मूलाविद्या शोर पूर्व वभमजन्य संस्कार रूपा परविद्या की निवृत्ति ही प्रव्यवसान .._ 
हं । एवं वेदान्त-वाबयों के श्रवण मनन-निदिष्यासन के द्वारा, शब्दज्ञान होने हः 
पर, अविद्या रि वुत्त के बाद ही ब्रह्मसाचात्कार होता है । > 
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यदि ब्रह्म में शब्द के प्रतिरिक्त अन्य प्रमाणो का अनुसरण न करना चाहिए 
तो फिर यह श्रुति कथन है श्रेतव्यो मन्तव्यः र्यात्‌ अवण के बाद मनत कसे 
संभव है रोर झनुभवात्मक सःक्षात्कार भी कॅसे होगा ? इसलिए भाष्य में कहार 
सस्सु तु वेदात्व्वावदेषु “जगत के जन्मादि का कारण मरहम हः ऐसा बहने 
वाले वेदान्धवाबयों के विद्यमान रहने पर हो यदी दठातिपाद्च घय के महू 
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१९० रह्म सुत्रशाङ्करमाष्यम्‌ 


में इढ़ता के लिए १तदविरोधो अनुमान भो प्रमाण हे तो उसका निवारण हम 


नहीं करते । श्रुति ही सहायक रूप से तक को स्वीकार किया हे, जैसा फि--. 


“श्रोतव्योमन्तव्यः” श्रवण भोर मनन करना चाहिए । मनन अनुमान है, जैसे-- 
'पण्डितो मेधावी"“ | घर्थात डाकू-समुदाय किसी गान्थारदेशीय व्यक्ति की 
आँख और हाथ-पैर बाँध कर व्यात्रादि युक्‍त-भयंकर स्थान में छोड़ दे 
झोर वह विवशतावश विवेक-शुन्य हो, क्षुवा से पीड़ित होकर चिल्लाता हुम्ला 
बन्धन से मुक्‍त होने को इच्छा करता है ओर भाग्यत्शात्‌ किमी दयालु की 
कृपा के फलस्वरूप बन्धन से निमु'क्त होक्र वह बुद्धिमान्‌ पुरुष मागे को प्राप्त 
कर अपने देश को पहुँचने पर सुखी होता है उसी प्रकार यह जीवात्मा धर्माघम 
रूपी डाकुओों द्वारा जिदोषमांतादि श्रभुचि पदार्थ एवं शीतोष्णादि नाना 
दुःखों से व्यास पाञ्चमौतिक अन्नमय शरीरारण्य में मोहरूपी बस्त्र से विवेकरूपीनेतरों 


की बाँधकर ढकेल दिये जाने पर तृष्णारूपो बन्धन से बेंधा हुभ्रा है । दुःखो एवं 


चिन्ताग्रस्त होता हुआ भाग्यवशात्‌ किसो कार्षशुक ब्रह्मउच्याजिज्ञासु को शरण में 
जाकर उतके द्वारा भली-माँति उपदिष्ट होने पर अपना पूर्व शुद्धबुद्ध भात्मस्वरूप 
ज्ञातकर पत्रिद्या फो निवृत्त कर परमात्म स्वरूप फो प्राप्तकर सुखी होता है । इस 
प्रकार श्रुति ही पुरुष के वुद्धि का साहाय्य धात्मा को दिखला रही है। 
वेदान्त-वाक्यरूपशडद का श्रविरोधी धोर उधसे उपकृत युक्ति से विगेचन्न मनन 
है, युक्तिशव्इ से भर्वायन्तिया धनुमान प्रमोष्ट है जिप तरह घर्म विचार में केवल 
श्रुति हो प्रमाण है उसमें बुद्धि के सहायता की श्रपेक्षा नहीं होती उसी तरह 


__द्रह्मञिज्ञासा विचार में स्थुत्यदि ही प्रमाण हो घ्न्य न हो क्योंकि घमे के समान 


ब्रह्म मी शास्त्रे कसमाघेगम्य है ऐसो शंका "होने पर भाष्य में कहा गया, न घमं 


जिज्ञासा यामिव इन्यादि घर्म जिज्ञासा के तरह ब्रह्म जिज्ञासा में केवल. 


शास्त्र ही प्रमाण नहों किन्तु प्रनुमवादि भो यथा संभव प्रमाण हैं। 
ब्रह्मज्ञान सिद्धवस्तुविषयक होने से प्नुभव साक्षाहहार पर्यन्त विवक्षित है । 
अनुभव शब्द का भथ भामती में कह रहे हैं--घन्तःकरण को वृत्तिविशेष का 
ही नाम अनुभव है । भर्यात ब्रह्ाकाराकारित प्रन्तःकरणा वृति । 
शंका-प्रमाण का फल प्रमा होता है, उत्तवृत्ति रूप साक्षात्कार का 
कोई प्रमात्मक फन नहीं है फिर थ्रन्त:करण की वृत्ति प्रमाण कैसे ? 
समाघानः- ब्रह्माकार वृत्ति से श्वविद्या के निवृत्त होने पर ब्रह्म का स्वरूप 


१--वेदास्त वाक्यों से जो विर्द्ध हो प्रौर तडपजीवि भर्थात उनसे उपकृत । 
' २--भादि पद से स्मृति इतिहास भोर पुराण का ग्रहण है। 
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चतुः सुत्रीपयन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । १६१ 


तो प्रोपचारिक फल तो है हो । चैसे--कोई पुरुष प्रपने हो गले में पढ़े हार 
' को. भूनकर हूँ ढ़ता हुप्रा रिसी अन्पर व्यक्ति से ज्ञात कराने पर हार प्रा 
में प्रसन्न हो । यहाँ पर यद्यपि भप्राप्त की प्राप्ति न होने से फल प्राप्ति नहीं है, 
फिर भी घप्रात के समान हार प्रन्य के द्वारा बताने पर ही तद्विषयक प्रज्ञात « 
के निवृत्त होने पर उसका लाम होता है तद्वत शाइवत ब्रह्मस्वरूप प्राप्त होने 
पर भी य्विद्यावशात्‌ प्प्रात्त के समान प्रतीत होता है भौर भवणादि के बाद 
अविद्यान्धकार के दूर होने पर प्राप्त हुए के समान होने से फल है। 
शांकाः--धर्म जिज्ञासा में केवल श्रत्यादि हो प्रमाण है यह भाष्पोंक्ति 
प्रयुक्त है, क्योंकि थुति का ज्ञान शब्द रूप होने से ही होगा । शोत्रेत्द्रिय रूप 
प्रमाण की भी घपेक्षा धम जिज्ञासा में हुई तो केवल श्रुति हो 
प्रमाण कैसे ? 
समाधान- यद्यपि घमं जिज्ञासा की सामग्री में भी प्रत्यक्षादि का व्यापार 

है तथापि साक्षात्‌ नहीं है प्राशय यह कि दाब्दज्ञानमे श्रोत्रेन्द्रिय की प्रक्षा 
होने पर भी श्रुतिप्रतिपाद्य तदर्थं घर्म जो यागादि हैं वे क्षोत्रेन्द्रिय से ग्राह्य 
-नहों है प्रत; उसके ज्ञान मे साक्षात्‌ श्रोत्रेन्द्रिय को धपेक्षा नही, घतः घमज्ञान 
में साक्षात प्रत्यक्षादि व्यापार धसम्भव है धोर ब्रह्म जिज्ञासा में तो पनुभ- 
वादि साक्षात भी सम्भव हैं क्योंकि ब्रद्मजिज्ञाता प्रनुभव के लिए हो होती 
है। घत; भाष्प,में १“प्नुवावसानत्वात्‌ कहा, ब्रह्म साक्षात्कार हो परम बर 2 
बाथं है क्योंकि व्रझ् साक्षात्कार होने पर समस्त दुःखों की निवृरि होने पर 

परमानन्द जैसा अलौकिक तरव मिलता है जिसमें दुखों का भान कहाँ? "प्रः 
'जिज्ञासायाम” इस सप्तम्यस्त पद का षष्ठयल्तत्वेन विपरिणाम भावकर ब्रह्म- रद 
५ निज्ञाायाम्‌ पनुभवावर्पांनरवात्‌ ऐसी योजना करके भाष्य सङ्गत होता है । 
| अनुभव पर्यन्त त्रह्मविज्ञासा के होने से अनुभव के लिए जिज्ञासा हो परन्तु 
उसका भनुमव ही सम्भव. है क्योंकि ब्रह्म में प्रतुमव विषयता को योग्याता 
नहीं है, इस पर भाष्प में। फहा--भुत वस्तु विषयत्वाच्च ब्रह्मज्ञानस्य । भूत 
शब्द परमाथ का वाचक है भर्थात्‌ ब्रह्मज्ञान परमाथ वस्तु जो ब्रह्म तद्विषयक है । 
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| वि वह कील स... 
| अभिव्यक्त होता है, जो कि वास्तविक फल न होने पर भी फल के समान है 


70 १--प्रनुभव एव, भ्वसाने समासिः यस्मिन्तस्य भावः तस्मात्‌ , भनुभव हूं 
| दै समाप्ति प्र्यात्‌ फलत्वेनवविवक्षित जिसमें ऐवा होने से, यह अनुभववधानलात 
शब्द फा पर्थ है 1 
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१६२ ब्रह्म सूत्रशाङ्कर माष्यम्‌ 


> क म स र र नट 
वेदान्त वाक्य यतोवा इत्यादि के धाघार पर है न क्ति प्रनुमान से ईश्वर सिद्ध 


करने के लिए । क्योंकि जगत्सकतृ'क॑ कार्यत्वात्‌ . इस श्रमुमान में कार्यत्व हेतु 
से, या कार्य की विचित्रता से सर्वज्ञ सर्व, शक्तिमान्‌ ईश्वर की सिद्धि नहीं 
हो सकती, पहिले, जगत्‌ के प्रन्तर्गत, परमाणु भाकाशादि भी हैं जिसमें कार्यत्व 
हेतु ही सिद्ध नहों है जिससे कि पक्ष के एक देश मे हेतु न होने से भागा 
सिद्धि है कयव्वित कार्यत्वमान भी लिया जाय तो प्रतिविचित्र नगर का निर्माण 
जैसे कतिपय प्रल्पशों के द्वारा होता है उसी तरह जगत्‌ भी उन्हीं के द्वारा 
रचित हो ऐसी शंका का निवारण नहीं हो सकता विश्वामित्र क्तृका सृष्ठि 
पुराण में प्रसिद्ध ही है, प्रतः श्रगत्या शास्र का शरण ईदवर सिद्धि में लेना 
पह़ैगा, यह नित्कर्ष है । 
शाङ्कर भाष्यम्‌ 

कर्तव्ये हि विषये नानुमवापेक्षास्तीति श्रत्यादीनामेव प्रामाण्यं स्यात्‌, 
पुरषाघीनात्मलामत्वाच्च कर्तव्यस्य कचु'मकचु'मन्यया वा कसु' शक्यं लोकिकं- 
वेदिकं च कम, यथा5शवेन गच्छुति, पदूभ्यामन्यया वा नवागच्छुतीति तया 
अतिराने षोडशिनं गह्वाति' नातिरात्रे षोडशिनं गह्णाति । “उदिते जुशे- 
त्यनुदिते जुशेति' इति विघिप्रतिषेधाश्वात्राथवन्तः स्युः, विकल्पोस्सर्गापवा- 
दाश्च । न तु वस्दु--एवं नैवमस्ति, नास्तीति विकल्प्यते, विकह्पनास्ठु 
पुरुष बुद्धयपेक्षाः । न वस्तु यायाल्यज्ञानं पुरुषबुद्धयपेच्चस्‌ । किंतर्हि वस्तु- 
तन्त्रमेव तत्‌ । नहि स्याणावेकस्मिन्‌ स्थाणुर्वा पुरुषो5न्यो वेति तत्वज्ञानं ` 
मवति । तत्र पुरघोऽन्यो वेति मिथ्याज्ञानम्‌ । स्थाणुरेवेति तत्त्वज्ञान, वस्तुः 
तन्त्रत्वात्‌ । एवं भूतवस्तुविषयाणां प्रामाण्यं वस्तु तन्त्रम्‌ । तत्रैवं सति ब्रह्मः 
ज्ञानमपि वस्तुतन्त्रमेव; भूतवस्ठु विषयस्वात्‌ । ननु सूतवस्तुत्वे ब्रमणः प्रमा-- 
णान्दर विषयत्वमेवेति वेदान्त वाक्यविचारणाऽनर्थिकैव प्राप्ता न इन्द्रियाः 
दिषयत्वेन सम्बन्धांग्रहयात्‌ । स्वमावती विषय बिषयाणीन्द्रियाणि न नह्मः' 
विषयाणि । सति हीन्द्रिय विषयत्वे ब्रह्मणः, इदं ब्रह्मणा सम्बद्ध कार्यमिति 
ग्रहोत्‌। कार्यमात्रमेव तु गृह्ममाणं किं ब्रह्मणा सम्बद्ध, किमन्येन केनचिद्वा 
सम्बद्धमिति न शक्यं निश्चेतुम्‌ । तस्माज्जन्मा दिसून नानुमानोपन्यासाथ 5: 
किं तहिं? वेदान्तवाक्यप्रदशनाथंम्‌ । किं पुनस्तद्वेदान्तवाक्यं यत्सूत्रे शे 
लिलक्षयिषितम्‌ । 'सणुव वारुणिः वरुणं पितरमुपससार श्रघीहि अगवो अहः 
इस्युपत्रम्याह यतो वा इमानि मृतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति यरः 
यन्त्यमिखांविशन्ति तद्विजिज्ञासस्व तद्‌ ब्रह्म इति? ( तेत्ति० ३१ ) तस्य च 
निएंयवा१यम्‌--'आनन्दादूष्ये खल्विमानि भूतानि षायन्ते, नन्देन 
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चतुः सूत्री पर्यन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ २९३ BE 
MMR  पपपपप्प्म्फ्फ्स्स्स 
जातानिजीवन्ति, घानन्दं प्रयन्त्यभि संविशम्तीति’ ( तैत्ति० ३६ ) । अन्या- टु 
न्यप्येवं जातीयकानि वाक्यानि नित्यशुद्धबुद्धमुक्तस्वभावसर्वज्ञ रवरूपकारण- र 
विषयाण्युदाहर्तव्यानि ॥२॥ न 
॥ इति द्वितीयं जन्माधिकरणम्‌ || व 
भामती प ४ 
व्यत्रिक साक्षात्कारस्य विकल्परूपो विषयविषयिभावः, नत्वेगं घमंज्ञान- हू 
सनुभवावसानं, तदनुभवस्य स्वयमपुरुषार्थस्वात्‌, तदनुष्ठानसाध्यत्वात्‌ पुरुषा- 
थस्य, अनुष्ठानस्य च विनाप्यनुमवं शोब्दज्ञानमात्रादेव सिद्ेरित्याइ-- कर्तव्ये 
हीत्यादिना । न चायं साक्षात्कार विषयतायोग्योऽपि भ्रवर्तमानत्वात्‌, ब 
अवर्तमान्चानव स्यितस्वादित्याइ--पुरुषाघीनेति । पुरुषाधीनत्वमेव लौकिक पी 
वेदिक कार्या णामाइ -कतु'मकचु'मिति । लौकिकं फाय मनवस्यितमुदाहरति--- 
यया5शवेनेवि । लौकिकेनोदाइरणेन सह :वेदिकमुदाहरणां समुच्चिनोति-- क 
तथाऽतिरात्र इति। कत्‌ मकतु 'मित्यस्येदमूदाइररामुक्तम्‌ । कतु मन्यथा 
वा कटुंमित्यस्योदाइरणमाइ-उदित इति। स्यादेतत्‌, पुरुषस्वातन्न्यात्‌ 
कर्तव्ये विधिप्रतिषेवानामानर्थक्यम्‌, अतदधघीनस्वात्‌ पुरषप्रदृत्तिनिवृत्यो- 
रित्यत आइ- -विषिप्रतिषेधाश्चात्रार्थवन्तः स्युः ग्रह्मातीति विधिः | न ग्रह” < 
तोति प्रतिषेषः । उदितानुदितहोमयोर्विघी । एवं नारास्यित्पशन निषेषो 
ब्रह्मव्नश्च तद्धारणविधिरित्येवंजातीयकाविधिप्रतिषेधा अथंवन्तः, कुत इस्यत . 
अआइ--विकल्पोत्वर्गापवादाश्च । चो हेतौ । यस्माद्‌ ग्रहणाग्रहणयोंददि- 


तानुदितहोमयोश्च विरोधातसमुचयासम्भवे तुल्यबलतया च वाध्यबाषक . 
भावामावे सत्यगत्या विकल्पः, नारास्थिर्पशेननिषेषतद्वारणयोश्च विरुद्धः 
योरतुल्यबलतया न विकल्पः, किन्तु सामान्यशास्जस्य स्पर्शननिषेषस्य 
घारणविधिविषयेण विशेषशाखरेण बाघ; । एतदुक्तं भवति-विधिप्रतिषेषे- 
रेव स ताइशो बिषयोऽनागतोरपाद्यलप उपनीतो येन पुरुषस्य विधिनिषेधाधीन- 
प्रवृत्तिनिवृत्त्योरपि स्वातग्च्यं अवतीति । मूते वस्तुनि चु नेयमस्ति विघेस्याइ 
न त वस्त्वेवं नैवमिति । क 
सुभद्रा- यहाँ पर व्यतिरेक शब्द का भर्थ है प्रपच्चचामावो-पलक्षित 
रह्म स्वरूप । नेति, नेति इस प्रकार श्रुति से बोष्य प्रप्च-पुरुण के माव . 
से उपलक्षित जो ब्रह्म भर्थात्‌ प्रपत्चाभाव वह है उपलक्षण जिसमें) ऐसे 
स्वरूप भूत ब्रहम के वृत्ति रूप साक्षात्कार का ब्रह्म के साथ विकल्परूप ( झाष्यासिक _ 
।बषयता है ) न कि वास्तविक विषयता । इसको प्रथम सूत्र के उपास्यान में 
- १३ 
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कहा भो गया है कि वृत्ति विषयता भी सोपाधिक ब्रह्म में ही है न कि उपाधि 
रहित शुद्ध ब्रह्म में। इस प्रकार ब्रह्म ज्ञान भनुभवायवसात है पर धमज्ञान ऐसा 
नहीं कोकि घर्मज्ञान का अनुभव स्वयं पुरुषार्थ नहीं, वह तो घर्मानुष्ठान से ही 
साध्य है। अनुष्ठान की सिद्धि भनुभव के बिना भी केवल शव्दखत्प ज्ञान माथ 
से ही होती है। इसी को भाष्य में कह रहे हैं--कत्तंव्य विषय में अनुभव 
को ध्रपेक्षा नहीं होतो, इसलिए श्र॒त्यादि हो उसमें प्रमाण हे । कत्तंव्य पुरष के 
अधीन होता है, घम कव्य है । भतः कत्तव्य विषयक होने से तथा ज्ञान 
के समय थ्यित न होने से साक्षात्कार विषय के योग्य भी नहीं है। प्रनुष्ठान 
जंब त न किया जाप तब तक होता हो नही, प्रतः वह ज्ञान के समय 
नहों रहता । | 

लौकिक घौर वैदिक कार्य पुरुषाधीन हैँ वे किए जा सकते हैं नहीं 
भो किए जा सकते हैं प्रयवा विपरीत भी किए जा सकते हैं। जैसे--लोक 
में गमन क्रिया घोड़े से, पैर से धषवा नहीं भो हो सकतो। उसी प्रकार | 
वेद में भो कत्त'मकत्तु' का तदाहरण-भतिरात्र में षोडशी का ग्रहण करता है | 
ग्रतिरात्र में षोडशी का ग्रहण नहीं करता | प्रन्यथा कत्तु का उदाहरण-उदय 
में हवन करता है, प्रनुदय में हवन करता है । 

यदि कतव्य में पुरुष रवतन्त्र है तो थिघि धोर निषेव व्यर्थ है 
क्योंकि पुरुष की प्रद्धति भोर निवृति उके श्रवोन नहीं, जैशा कि भाष्य 
में कहे हैं कि विधि शरोर निषेध गाक्य घर्थवान्‌ हैं अर्थात्‌ जिप्तका ग्रहण हो 
बह विधि प्रोर जिपका ग्रहण न हो वह निषेध है। जैे--सर्योदय होने पर अथवा 
सर्योदय के पूर्व हो हवन करना विधि घौर. मृतक हड्डी को छूने पर वस्त्र 
के सहित सनान करे इसमें प्रस्मिस्पशंन का निषेध है | परन्तु “शिरः कपाली 
ध्वजवान्‌ भिक्षार्थी कर्मगेदयन | ब्रह्मा द्वादशाब्दानि मितशुक्शुद्धि 
याप्नुयात कम गेदयन्त | 

ब्रह्महत्या करने वाला शव को घ्बशास्मरूर में धारण कर भिक्षार्थी बत कर 
झपने दुषकुमं को प्रकट करता हुम्रा बारह वर्ष तर 'भ्रल्पभोगी के रूप में रहने से 
ब्रह्महत्या के पाप से मुक्त हो जाता है । यहाँ पर नारास्थि को ध्वजा फे 
रूप में घारण की विधि है। इस प्रकार के विवि-प्रठिषेच प्रथवान है | 
जिसकी प्रपुष्टि यहाँ को जा रही है-विकल्पोत्वर्गापवादाइच -विकला, उत्सर्ग 
झोर प्रतवाद च हेतुपरक है । उदय-कालिक होम घनुदयकालिक होम 
नारारियि स्पर्श प्रोर उसका निषेध, इन सबों का समुच्चय विरोध होने से असंभव है 
प्रोर शास्त्र प्रतिपादित होते से समान बली है इससे वाघ्य-वाधक भाव नहीं 
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हो सकता तो शगत्या विकल्प है प्रर्थात स्व-स्व-शास्त्र परम्पर्या उदय काले 
एनं भनुदयक़ाल में भी होम करे, यह विहग है । गारारिवस्प को 
निषेध थोर घारण-विषि समान बलवाले नहीं हैं किन्तु सामान्य परक होने छै सभो इ 
के लिए उसके स्पर्श का निषेध हे । किन्तु ब्रह्मा पुरुष विशेष के लिए हु 
उसके धारण की निषि विशेष शास्त्र है । भतः विशेष वाक्य से समान वाक्य का म 
बाघ होता है तो उत्सर्ग सामात्य निषेष घाक्य का विशेष विविवाकय प्रपवाद 
है इस प्रहार उक्त विधि प्रतिवेध विकल्प तथा उत्सगै प्रावाद रूप हों “इससे 
उनके व्यथ होने की शंका निवृत्त नहीं होतो क्योंकि पुरुष स्गतन्त्र है न | इसलिए 
उप्तका भाग एतदुक्तं भवति से प्रकट कर रहे हैं--विधि-निषेष वाक्यों से हो 
“पहिले से प्राप्त न होने से वह विषप्र उत्पाद्य ख्य है; क्रिंग के द्वारा उत्त करने 
योग्य है । ऐसा विषय वोषित हुँ जिसे पुष की विधि निषेव वाक्य के प्रदोन सु 
त्ति निवृत्त में स्वतंत्रता होतो है । प्राशय यह कि विधि निषेष बोधित | 
क्रिया में पुरुष स्वतंत्र भले हों परन्तु इष्ट प्रोर निष्ठ को शास्त्रज्ञान के बिना 
स्वयं न जानते हुए लौकिक कर्मो' में प्रवृत्त या निवृत्ति होते हुए वे ऐहिक-पार- 
लौकिक फल को प्रापि नहीं कर सहते। शास्र विहित कमं सुख के कारण है 
और निषिद्ध कर्म दुःख हेतुक ऐसा जानकर स्वतन्त्र होते हुए भो उत-उन कमो 
में कदाचित्‌ प्रवृत्त धर निवृत्त होकर इष्ट को प्राति कर सकेंगे प्रोर घनिष्ट 
को नहीं । प्रतः शास्र वाक्य पर्थवान्‌ है ध्यर्थ नहों । सिंदूध वस्तु में यह प्रकार 

( विकल्पादि ) सम्मव नहीं । इसलिए माष्य में सिदुष वस्तु में इपहो पसः ः 
माव्य बतलाते हुए कहते हैं कि “विदध पर्नु ऐवी है या ऐवी नहीं” इस तरह 
का विकल्प नहीं होता । Memes. 


भामती 
तदनेन प्रकार विकल्पो निरस्तः । प्रकारिविकल्पं निषेषति अस्ति 
जाल्तीति । स्यादेतत्‌--भूतेऽपि विकल्पो दृष्टः, यया स्याणुवा पुरुषो वेति, 
तत्कथं न वस्तु विकल्प्यत इत्यत आइ--विकह्पनास्त्विति । पुरुषबुद्धिरन्तः- 
करणम्‌, तदपेशा विकहपनाः संशयविपर्यासा१, सचासनमनोषात्रयोनयो वा 
* या स्वप्ने, सवासनेन्द्रियमनोयोनयो षा यथा स्याणर्वा पुरुषो वेति स्थाणौ 
संशयः, पुरुष एवेति वा विपर्यासः, श्रन्यशब्देन वस्तुतः स्थाणोरन्यस्य 
युरुषस्याभिषानात्‌, न दु पुरुषत्वं वा स्थाणुत्वं चाऽपेशन्ते समानघम- 
-वर्मिदर्शनमात्राधोनजन्मत्वातु । तस्मादयथावस्तयो विकल्पना न वस्तु 
विकल्पयन्ति वाऽन्प्रथयन्ति वेत्यय;। तत्ज्ञानं तु न बुदितन्त्र कित्ता 
. अल्तुतन्श्मतस्ततो वह्तुविनिश्चयो युक्तो, न तु विकल्पनास्म इत्याहइ- न | 
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वस्तुयाथात्म्येति | एवमुक्तेन प्रकारेण भूतवस्तुविषयाणां ज्ञानानां प्रामा- 
ण्यस्य वस्तुतंत्रतां प्रसाध्य ब्रह्मज्ञानस्य वस्तुतंत्रतामाइ--तत्रेव॑ सततोति । 
अत्र 'चोदयति-ननु भूतेति । यत्‌ किल्न भूतार्थं वाक्यं तत्प्रमा णान्तर- 
गोचराथ तयाइनुवादकंहष्टं, यथा नद्यास्तोरे फलानि सन्तीति, तथा 'च 
वेदान्ताः, तस्माद भूतार्थतया प्रमाणान्तरषृष्ट मेवार्थमनुबदेयुः । उक्तञ्च ब्रह्मणि 
जगजन्मादि देतुकमनुमानं प्रमाणान्तरम्‌ । एवञ्च मौलिकं तदेव परीक्षणीयं,. 
न तु वेदान्तवाक्यानि तदधीनसत्यत्वानीति कथं वेदाम्तवाक्यग्रथनार्थताः 
सून्नाणामित्यर्यः। परिहरति-न इन्द्रियविषयात्वेति। कस्मारपुनरने न्द्रियः 
विषयस्वं प्रतीच इस्यत श्राह--स्वमावत इति । 

अतएव श्रुतिः 

अराश्विखानि व्यतृणत्‌ स्वयम्मूस्तत्मारपराङ्पश्यति नान्तरात्मनः इति | 

सति हीन्द्रियेति | प्रत्यगात्मनस्त्वबिषयत्वमुपपोदितम्‌ । यथा च सामान्यतोः 
इष्टमप्यनुमानं ब्रह्मण न प्रवर्तते तयोपरिष्टान्निपुणतर मुपपादयिष्यामः । 


. उपर्पादतं चेतदस्मा मिर्विस्तरेण न्यायकणिकायाम्‌। न च भूतार्यतामात्रेणानु- 


बादतेत्यपरिष्टादुपपादयिष्योमः । तस्मात्सवमवदातमु | शुतिश्च यतो वेति- 
जम्म दर्शयति, 'येनजातानि जीवन्तीति जोवनं स्थिति? “यत्मयन्ति! इतिः 
तत्रैवलयम्‌ । तस्य च निणंय वाक्यम्‌ । अत्र च ऽधानादिसंशये निर्णय- 
बावयम्‌ 'आनग्दाद्वयेवेति । एतदुक्तं भवति। यथा रञ्ज्वज्ञानसहिता रज्जू- 
पादाना घारा रज्ज्वां सत्यामस्ति रऽज्वामेव च लीयते, एवमविद्यासहित- 
त्रझोपादानं जगद्‌ ब्रह्मण्बेवास्ति तन्नेव च लीयते इति सिद्धम्‌| २ ॥ इतिः 
द्वितीयं जन्माधिकरणम्‌ ॥ 

सुभद्रा।--न तु वस्तु एवं नैवमु' इससे प्रकार विकल्प का निरास कर झव: 
(“अस्ति नास्ति’ इससे प्रकारि विकल्प का निराकरण कर रहे हैं 


शांका--जब कि सिद्ध वस्तु ( स्थाणवादि) में भी विकल्प देखा गया 


हे । जैसे- गह हू ढ़ है भयवा पुरुष? तो वस्तु में विकल्प क्यों नहीं ? 


समाघानः-- पुरुष को बुद्धि के कारण विकल्प हुप्रा करता है घोर उसा 


छे संशय, विपर्यास विपरीत ज्ञान, भी । जाग्रत धवस्था में अनुभूत संस्कारों से युक्त 
मन हो स्वप्न में रण है ठथा संशय झौर विपर्यय भी कुसंस्कार युक्त अन्तःकरण 
तथा बहिरिन्द्रिय को चपलता के परिणाम है| इस प्रकार जहाँ जिससे युक्त 


प्रनुभव उत्पन्न नहीं है वहां तद्विरिष्ट-विषयक संस्कार के न होने पर भी वृक्ष | 
____ झोर मनुष्य का जो शलग-झलग धनुभव है उन्हीं धरनुभवों के संस्कार से वह 
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चाहे इस जन्म का हो प्रथवा जन्मान्तर का उससे युक्त मन स्वप्न में विशिष्ट 


मशान को उत्पन्न करता है । भतः यह पुणं सत्य है कि विकल्प के भरितत्द में 
पुरुष का वासना सम्बन्धिउ घन्तःकरण ही एक मात्र कारण है । जैसे--स्वप्न 
में। यह ढूढ हैं भ्रथवा पुरुष? यहां हुंढ में संशय, “यह पुरुष हो है? यह 
“विपरीत ज्ञान है। इत्यादि बातें बुद्धि के कारण हो होती हैं। वस्नु का यर्थार्थ 
निश्चय पुरुष के बुद्धि के भपेक्षा से नहों हो सकता, किन्तु है वह वस्तु के 
अधोन ही । स्थाणु में “यह दुढ है भ्रयवा पुरूष ? ऐका वुद्धपपेश्चज्ञान 
-यथार्थज्ञान नहीं है भोर “हुढ हो है” यह यथार्थज्ञान वस्तु के प्रधोत है । भव्य 
'शव्द से वस्तु ( स्थाणु ) से भिन्न पुरुष रूप घर्थ विवक्षित है। संशय पुरुष 
"अथवा स्याखु के वस्तु तत्व को अपेक्षा नहीं करता, क्योंकि संशय समान घर्म 


-वाले दो घामिप्रों में एक के दशन मात्र से उत्पन्न होता है । इसलिए विकल्प- 


-नाएं बस्तु के धनुप्तार नहीं होतीं किन्तु पुरष की बुद्धि को घपेक्षा से होती 
हैं। वे वस्तु फो विकल्प करने था उघके विपरीत करने में समथ नहीं हैं यथाय॑- 
आन केन अन्त; करण से कल्पित नहों है किन्तु वस्तुपरक होता है भतः 
“वस्नु तन्त्र है । उक्त प्रहार से “सिद्ध वस्तु विषयक ज्ञानों में प्रामाण्य वस्तु के 
प्रधोन है” इसे सिद्ध कर “ब्रह्मप्ञान वश्तु के प्रधोन है” इसको भाष्य में कह 
“रहे हैं -- 

“तत्चेवे सति, इस प्रकार ब्रह्मज्ञान भी सिद्धवस्तु विषयक होने से वत्तु- 
तंत्र ही है । 

शंका--ब्रह्म यदि सिद्ध वस्तु है तो वह भस्य प्रमाण का विषय है फिर 
वेदान्त वाक्य के विचार व्यर्थ हैं यह स्पष्ट है। क्योंकि जो तिद्वाथक वाक 
'होते हैं वे धन्य प्रमाण का विषय होने से घनुवादक देखे गये हैं। जैसे “नदी 
के किनारे फन हैं” यह वाक्य सिद्ध फल का बोध कराता है। 'नदी के किनारे 
"फल? प्रत्यक्ष प्रमाण से सिद्ध है उसी का प्रनुवाद उक्त वाक्य कर रहा है उसो 
तरह सिद्ध वस्तु का बोधक होने से वेदान्तवाक्य भो अनुवादक हो होंगे न 
-कि प्रमाण । 'विमता वेशान्ताः प्रमाणान्तरसिद्वार्घं पिषयतयाडनुवाद काः 
-अवितुमहंन्ति, भूतार्थं प्रतिपादकवाक्यत्वात्‌--नदास्तीरे फलानि सन्तीति वाक्यः 


-बतु? भर्यात्‌ विवादास्पद वेदान्तवाक्य अन्य प्रमाण से सिद्ध वस्तु विषयक होने 
से भनुवादक होने योग्य हैं सिद्धार्थक वाक्य होने से, जैसे नदी के किनारे _ 
“फल हैं यह वाक्य । इस भ्रनुसान से वेदान्त वाक्य अनुवादक ही सिद्व होतेह 
रषात्‌ प्रमाणान्तर धे सिद्ध होते पर उसका घनुबाद करेंगे.। भनुमान प्रमाण 

के द्वारा सिद्ध ब्रह्मरोधक वाकय के मिद्ध होने पर “अनुमान विमतं जगत्‌ सकतु क॑ 
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१४८ ब्रह्म सुषरशाक्लुरभाष्पम्‌ | 
मा पतला णी ण प? १?ण?382 ल्ला 
घोमत्कतृ क कार्यत्वात्‌ तब फिर मौलिक होने से उसी को परीक्षा करनी 
व्वाहिए । न कि वेदान्त चाक्यों का विचार करना चाहिए फिर भाष्पकार का 

यह कथन कि “वेदान्त वाक्यकुसुम ब्रद्मपृत्र से मु'थे हे" सवथा ्रसंगत है। 

_ समाघान- ब्रह्म इन्द्रिय का विषय नहीं है इसलिए उसके साथ इन्द्रिय" 
सम्बन्ध वा ग्रहण न होने से ब्रह्म प्रमाणान्तर का विषय नहीं हैं | प्रत्ययात्म स्वरूप 
द्र, इन्द्रय का विषय नहीं है क्योंकि इन्द्रियाँ स्वभावतः वाह्य विषय को हों 
ग्रह करने में समय हैं, जैसा कि थुति में कहा है। । 
_, . पराख्िल्यानि ध्यतृणत्‌ स्वयंभूस्तस्मात्पराङपश्यति नान्तरात्मन्‌ परमात्मा 
ते इन्द्रियों का सृजन बाह्य विषयों के ही ग्रहणाथे किया प्रत उनसे घव्पटादि 
का हो: प्रदशन होता है घन्वरारना फा नहीं । 
.... लुंका-कदिचद्धीरः प्रत्यगात्मान मेंच्छदावुत्त चच्छुरमृतस्वमिच्छन्मन सर्नेद 
मासब्पम्‌- उक्त मन्त्र के उत्तराध से विद्वानों के इन्द्रिय का विषय प्रत्य- 
गात्मा के होने का बघ. होता है जिससे उसका भन्य श्रुतियों से विरोध है। 
किसी धोर विद्वान ने मुक्ति की इच्छा करता हुझा प्रत्यगात्मा का साक्षात्कार 
किया, मन से हो उस ब्रह्म को प्रात करना चाहिए, इत्यादि प्रमाणों के होने" 
पर मी प्रत्यगात्मा ब्रह्म इन्द्रिय का विषय क्यों नहीं हो सकता ? 

समाधान--“निविशेष अनुपहित शुद्ध ब्रह्म इन्द्रिय का विषय नहीं हः? यह- 
(उक्त मन्त्र के पूर्वाद्ध का प्रभिप्राय है भोर सगुण मायोपाधिक बह हो बि्- 
दिस्द्रिय या मन से ग्राह्य है धतः विरोध कहाँ ? इसी को भामती में पहले कहा. 
गया है कि प्रत्यगात्मा भ्रदिषय है शर ब्रह्म को इन्द्रिय का विषय मानने पर यह 
वर्य ब्रह्म सम्घबद्ध है ऐसा ग्रहण होना चाहिए । परन्तु ऐसा होता नहीं ।' 
केवल कार्य ग्रहीत होता हुधा वह क्या ब्रह्म से सम्बद्ध है या पन्य से, ऐसा. 
निदचय प्रत्यक्षाद प्रमाण से असम्भव है। इसलिए जन्मादि सून भनुभान के- 
उपन्यास के लिए नहीं दै बिन्तु वेदाल्त-उपनिषद्वाक्यों को विचारलाने के 
लिए है । हट 
पूर्व को यह प्राशंफा कि 'वेदान्त-वाक्य प्रमाणान्तर से सिद्ध ब्रह्म के अनुवा-- 

दक हैं, ठीक नहीं, क्योंकि--ब्रह्म प्रत्यक्ष प्रमाण से सिद्ध है या प्रनुमान से ? 
इन्द्िय का विषय न होने से प्रथम पक्ष ठोक नहीं, इसको कह चुरे हैं, सामान्यतो 
हद भी अनुमान ब्रह्म को सिद्ध करने में समर्थ नहीं है इसका समुचित प्रति- 


पादत हम्‌ भागे तर्कवाद में करेंगे भोर न्याय कणिका में विस्तृत रूप से' 


ये हैं, ऐसा. वाचस्पति मिश्र क्षेप में यह है. 
कये. है. ऐसा वाचस्पति मिश्र का कथन है। जिसका भ्राद्यय संक्षेप में यह ६ 
हित प्रकार घटादि कार्य सकतृ'क हैं उठी तरह यह विश्व रो किसी” 
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| बुद्धमान पुरुष के द्वारा रचा गया है। कार्य होने से यह सामान्य तो दृष्ट 
| प्रनुमानसे ब्रह्म की सिद्धि संभव नहीं, क्योंकि किसी सिद्ध महायोगी प्रथवा 
| हृष्ट वरा किसी जीव से ही जगतु की उत्पत्ति संभव होने से सिद्ध-साधन दोष 
| है। यदि यह कहा जाय कि जीव झल्पश है इस अनुमान से, सामग्री भौर 
| देशकाल के पनुरूप फर्म के फल विभाग झादि को जो जानता है, यह जगत 
| जिसकी रचना है वह ईदवर हो हो सकता है तो विकल्प होगा कि क्या यह जगत्‌ 
| सामग्रो प्रादि का जो प्रभिज्ञ है उसी के द्वारा निमित है, प्रथवा सर्बज्ञ के द्वारा 
i प्रथम पक्ष मानने पर सर्वज्ञ ईदवर सिद्ध नहीँ होता धौर यत्किचिद विषया- 
भिज्ञता जीव में भी होने से प्र्थान्तर दोष बना रहता है, इसलिए ठीक नहीं द्वितीय 
| पक्ष भी-साध्य के दृष्टान्त में न होने से व्याप्ति न बनने; के कारण युक्ति युक्त नहीं, 
क्योंकि वायंत्व हेतु से आप जगत्‌ को सववज्ञ कर्तृक सिद्ध करते हैं, दृष्टान्त 
| घटादि का देंगे। घटादि में कायंत्ब हेतु है परन्तु प्रल्प्त से रचित होते 
| के कारण सर्वज्ञ कतूँकत्व नहीं है जिससे कि जो कार्यं होता है वह सववज्ञ 
| कत्त्तु क होता है ऐदी ध्याति सिद्ध हो । उपके सिद्व न होने पर अनुमान कसे 
प्रवृत्त होगा । घौर भी कार्यत्व हेतु से घीमत्कतृ कत्व को साधता हुप्रा यह 
j 


अनुमान ईदचर में केसी बुद्धिको सिद्ध करेगा, नित्य या नित्य ? नित्य पक्ष 
ठोक नहीं, क्योंकि धापकी मान्यता के धनुसार जिस तरह कार्य बुद्धिमान पुरुष 


से रचित है उषीतरह ज्ञान भी अन्य ही हँ, नित्पज्ञान कहीं इष्ट नहीं है 
शोर दृष्ट के बल पर ही व्याप्ति सिद्ध होठी हे । मोजनालय में{घुम 
अग्नि का साहचार्य देखने पर ही उनको व्यास “जहाँ घुम रहता है वहां 
प्रगित रहती है” सिद्ध होतो हे । इस तरह जीवादि में जितने ज्ञान 
होते हैं वे सब जन्य ही होते हैं, नित्य ज्ञान होता नहीं, ऐसा सिद्ध होने 


0... पर ईदइवर में नित्य. ज्ञाम सिद्ध नहों होता । यदि अनित्य बुद्धि ( ज्ञान ) 
गे ईदवर में सिद्ध हो तो ईश्वर के श्रशरीरी होने से अनित्य ज्ञान में मनः 
संगोयादि कारण क्लृप्त हैं उसके न होने से जन्यज्ञान की उत्पत्ति ही प्रस- 


ही प्रमाण हँ, यह भगत्या स्वीकार करना पडेगा । झतः भाष्यकार ने ठोक ही 
कहा कि जन्मादि सूत्र भनुमानोपन्पासार्थ नहीं है किन्तु वेदान्तवाक्य प्रदर्शन | 
नार्थ है । वह वेदान्त वाक्य क्या है? जो इस सूत्र से लक्षित हैं “मंगु. | 
वेवारुणिः वरणं पितरमुपससार प्रभीहि भगवो ब्रह्म इत्युपक्रम्याह यतो वा | 
इमानि भृतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति यत्मयन्त्यमिसंविशन्ति तद्विजिज्ञा . 
सरव तद्ब्रह्म इति” ( तैत्ति ३।१ ) वरुण के पुत्र भृगु ने अपने पिता के पाप 
जाकर पूँछा कि भगवन! ब्रह्म को बताइये, इस पर उन्होंने कहा कि--जिससे 


म्भव है, इत्यादि । इससे उक्तानुमान प्रमाण से ब्रह्म की सिद्धि न होने से षाब्द 
| 
| 
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२०० ब्रह्म सूत्रशाङ्करभाष्यस्‌ 


SEE ENE 
ये समस्त प्राणी उसन्न होते हैं, जीते हैं घोर उसो में लीन हो जाते हैं, बही ब्रह्म 
हुं उसकी जिज्ञासा करो ? प्रधान परमाण्वादि से जगत को रचना का कहीँ 
व्यामोह न हो इसलिए भाष्यकार ने निर्णयात्यक वाक्य प्रस्तुत किया-- 
('द्रानन्दाद्धयेव रवल्विमानि भूतानि जायन्ते श्रानन्देन जातानि जीवन्ति परानन्दं 
्रयन्स्याम संविशन्तोति'? ( तैत्ति ३।६ ) घानन्दस्वरूप ब्रह्म से ही पह प्राण 
बगे उत्पन्न होता है स्थित ( जीवित ) रहता है घोर उसी में ५वेश कर जाता 
है इही प्रकार “घातनः धाकाषः सम्भुः” इत्यादि वाक्यों से नित्य 
शुद्धबुद्ध मुत्तस्वभाववाला सवश परमात्मा ही जगत का कारण है यह प्रति 
पादित दै । 

शंका --प्रद्वितीय ब्रह्म कारणान्तर की अपेक्षा न करता हुप्रः जगत 
के जन्मादि का कारणा कैसे मान लिया जाय ? क्योंकि उससे उत्पन्न 
काये मी झनादि हो जायेंगे । 

इयके निराकरण के लिए भामती में कहा गया “एवदुक्तं भवति” 
इत्यादि । जैप्े--रस्पी के अज्ञान के सहित रश्सी है उपादान कारण 
जिसका, ऐखो जो सर्पादि को प्रतीति वह रस्सी के रहने पर ही होती है 
प्रोर उसी में लीन होतो है । उसी तरह प्रविद्या के सहित ब्रह्म है उपादान 
कारण जिस जगत का, वह ब्रह्म ही में है भोर उसी में लीन होता है, 
यह सिद्ध हुप्रा । घाय यह है कि सर्वविध शक्ति संपन्न ग्रचटित 
वस्तुपरों के भो निर्माण करने में समर्थ धनादि भ्रनिर्वचनीया माया ही भद 
कालादि सहकृत हो कर ब्रह्म को विषय करती हुई सम्पूर्ण “जग का 
निर्माण करने में समर्थ हैं, ब्रह्म उस माया का प्रधिष्ठान होने से कारण 
कहा जाता है। उस माया में विचित्र सामथ्यं है. जिससे कि कार्य भनादि 


नहीं है। 


जन्माद्यविकरण भामती माषानुवाद समाप्त। 
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चतुः सूत्रीपर्यन्त भामती भाषानुवाद सहितमु. २०१ 


शाङ्करभाष्यम्‌ 
जारकारणत्वप्रदशनेन सवं ब्रहमेत्युपक्षिप्तं तदेव द्रब्यन्नाइ । 
शास्यो निर्वात ॥३॥ 


महतः ऋग्वेदादेः शाज्जस्यानेकवि्ास्यानोपृंहितस्य प्रदीपवत्सरवाया- 
-वच्चोतिनः सचंशकहपस्य योनिः कारणं ब्रह्म । न दौदशस्य शास्त्रस्यग्वेंदादि- 
लक्षणस्य सर्वज्ञगुणान्वितस्य सवंज्ञादन्यत; सम्भवोऽस्ति । . 

भामती 

सुत्राम्तरमवतारयिदुं पूर्वसूत्रसंगतिमाइ--जगत्कारणत्व प्रदशनेनेति । 
शा खयोनित्वात 1३ ॥ न केवल जगदयोनिसादस्य भगवतः स्वता, 
शास्रयोनित्वादपि बोद्धव्या । शाख्रयोनिखस्य सवज्ञतासाघनत्यं सप्तथंयतै-- 
सहत ऊ ्‌ग्वेदादेः शास्रस्येति । चातुवेणयस्य चातुराश्रम्यप्य च यथाययं 
| . निषेकादिश्मशानान्त ब्राह्ममुहुत्तोपक्रमप्रदोषपरिसमापनीयासु नित्यनेमित्ति- 
| कफाम्यकर्मपद्धितिषु च ब्रह्मस्वे च शिष्याणां शासनात्‌ षास्रमग्वेदादि, 
गतपव महाविषयत्वात्‌ मइत्‌। न केवलं महाविषयत्वेनास्य महत्वम्‌, झपि 
-स्वनेकाङ्गो पांगो पकरणातया पीत्याह--अ्नेकविद्यास्थानोपदंद्ितस्य घुराणन्याय _ 
मीमांसादयो दशविद्यास्थानानि तैस्त या तया द्वारोण्कृतस्य | तदनेन समस्त 
-शिष्टजनपरिम्रहेणाप्रामाप्यशंकाऽप्यपाकृता । पुरा णादिप्रणेतारो हि महर्षयः 
शिशस्तैस्तया तया द्वारा वेदात थ्याचक्षाणेस्तदथी 'ादरेणानुतिर्ठदः 
परिग्द्ठीतो वेद इति । न चायमनवबोधको नाप्य स्पथ्बोघकी येताप्रमाणं | 
.स्यादित्याइ---प्रदी पवत्सर्वा्थावद्योतिनः । सघंमर्थजात॑ सर्वयाडचचोधयन्‌ 
-नानववोधको नाप्यस्पष्टयोधक इत्यर्थः । अतएव सवंशकल्पत्य सर्वशसद्दशस्य | छः 
सर्वज्ञष्य हि ज्ञानं सर्वविषय शासत्रत्याप्पमिधानं सर्वविषयमितिं साह्यम्‌। - 
'तदेवमन्वयमुक्ता व्यतिरेकमाह -न हीहशस्येति | सवेज्षत्य गुणः सर्वविषपता, _ 
तदन्वितं शास्रम्‌, अस्यापि सर्वविषयत्वात्‌ । * 

सुभद्रा--“जन्माद्यस्य यतः? सुत्र से स्ेज्ञ ब्रह्म का जगत के कार णत्वेन 
अतिपादन कर के उस सर्घशता को हढ़ करने के लिए भगवान्‌ वादरा 
ने इस सूत्र का प्रणपन किया । ; 

केवल जगत का कारण होने से ईषवर में सबंज्ता हो, ऐ 
नहीं शास्त्र का भी कारण होते से ईश्‍वर में सर्वज्ञता सिद्ध होती है। माष्प- 
बिद्या फे त्यान से उपकृत, दीपक के समान सम्पूर्ण पदार्थों को प्र 
करने वाले भोर सर्वज्ञ के हो सदृश पत्यत्त महत्व विशिष्ट ऋपवेदा 
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२०२ ब्रह्म सूत्रशाङ्करमाष्यम्‌ 


का भी कारण होने से ब्रह्म सर्वज्ञ है, यह सिद्ध होता है। शास्त्र के 


मदृत्व की बात भामती में कह रहे हैं--चारों वर्ण ( ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
वैद्य, शुद्र ) तथा चारों झाश्रमों ( ब्रह्मचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ, सन्यास ) के 
यथार्थं वर्णुन भोर गर्भाधान से मृत्युपर्यस्त, ब्राह्म |मृहुते धे सार्यकाल 
पर्यन्त के कर्मों तथा नित्य, नैमित्तिक या काम्य कर्मों का सविधि वर्णन होने 
से तथा शिष्यों को सदुपदेश के द्वारा हित के उपायों को बतलाने झौर 
प्रहित तथा उसके उपायों से निवृत्त कराने तै क्रग्वेदादि शास्त्र है इसके 
विषय महान हैं प्रतएव शारत्र भो महत्व विशिष्ट हैं केवल महाविषयक 
होने से ही इसमें महत्व नहीं है किन्तु प्रनेक भङ्ग घोर उपाङ्ग भादि सामग्रियों 
के होने से भी वह महरूवशील है। इसी से भाष्य में अनेक विद्या 
स्यानोपतृंहितस्य कहा । वेद के उपाङ्गचार पुराण, न्याय मीमांसा शोर 
घमंशास्ज तथा वेदाङ्ग छः शिक्षा, कल्प, ध्याकरण, निरुक्त, छन्द, ज्योतिष, 
चे दश विद्या के स्थान हैं। वेदादि शास्र इन्हीं विद्यास्थानों से परिपुष्ट. 
है । इससे समस्त शिष्ट पुरुषों से परिग्रहीत होने के कारशा वेद में. 
प्रामाण्य शंका का भी निराकरण हो जाता हैं। पुराणादि के निर्माता 
महि शिष्ट हैं उन लोगों से सृष्टि वाक्यों में अपेक्षित शुत्युक्त सृष्टि का 
विस्तार पूर्वक वर्णन होने धे उनके द्वारा पुराणों का उपयोग शत्यर्थ को 
हद करने में ही है। इसी तरह जाति व्यक्ति धोर प्रमाण प्रमेयादि निरूपण 
के द्वारा न्यायशास्न वैदिक पदार्थ के शोधन के लिए है । वाक्यार्थ का 
निरूपण करने से मीमांता--शास्न का भी उपयोग श्रुति प्रतिपादित. भर्थ 
की पुष्ट में है, इसी प्रकार धर्मणा भी थुत्यये का ही प्रतिपादन 
करते हैं झर षडङ्ग भी वेदार्थं के निरूपण के द्वारा उसके परिशान मे 
उपयुक्त हैं। प्रतएव भामती में कहा गया “तया तया द्वारोप कतस्य” उन- 
उन विद्याओ के द्वारा उपकृत वेद हैं। 


पुराणादि के निर्माता महर्षि शिष्ट हैं, वेद उनके द्वारा व्याख्यात है शौर 
उन्होने उसमें प्रतिपादित पर्थ का घादर पूर्वक घनुष्ठान भी किया है प्रतः 
उन सबों से वेद ग्रहण किया गया है। पह वेद पर्थ का बोध नहीं कराता 
झथवा भरपष्ट रूप से कराता हो ऐसी बात भी नहीं, जिससे इसके भ्रप्रामाणिकता 
की शंका की जाय, इसलिए भाष्य में कहा-- प्रदी पव त्सर्वा वविद्योतिन: यह 
एफ प्रच्छे दीपक के समान सभी झर्थो को प्रकाशित करता हुप्ता प्रनववोध 
या स्पष्ट बोधक नहीं हो सकता। इधलिए सर्वज्ञ कल्पस्य कहा--उनके 
सहश सर्वज्ञ का ज्ञान रुवोदिषपक होता है। ऋगूवेदादि शास्र भी सर्वविरपक 
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व्वतु$ सूत्रपर्यन्त खामती भाषानुबाद सहितम्‌ २०९ 


क क I 
है इसलिए वे सर्वज्ञ के सदृश दै इस प्रकार “शाल का कारण ब्रह्म दै” 
इसे प्रन्वय ( सत्ता )' मुखेन प्रतिपादित कर ध्यतिरेक ( भ्रमाव ) सुखेन कह, 
रहे है, “न होहशस्येति' ऋग्वेदादि शाख सर्वज्ञ-गुण-संवलित हैं सवश के गुणः 
सबै विषयता पर्षात्‌ सर्ववस्तु विषयक ज्ञान से युक्त होना है, ऐसे शाख को- 
सर्वज्ञ परमात्मा को छोइ र धन्य से उत्पत्ति, सम्भव नहीं है । 
शाङ्कर-भाष्यम्‌ 

यचद्वस्तरार्थे शाखं यस्मातपुरुषविशेषार्सम्मवति यथा व्याकरणादि 
पाणिन्यादेशँबैकदेशायंपपि स ततोऽप्यविकतरबिज्ञान इति प्रसिद्धं लोके। 
किधु वक्तव्यमनेकुशाखाभेदभिन्नस्य देवतियीङ्सनुष्यवर्णाजरमादिप्रविमागदेतोः 
ऋग्वेदाद्याख्यस्थ सवंज्ञानाकरस्याप्रयत्नेनेव लीलान्यायेन पुरुषनिःश्वासवद्‌, 
यक्ष्मान्महतो, भूतादू योनेः सम्मनः, “स्य महतो भूतस्य निःश्वसितमेतद्हग्वैद; 
( बृह० २४१०) इत्यादि थुतेः, तस्य महतो भूतस्य निरतिशयं सवज 


र, 


सर्वश'क्तमत्त्वं चेति। इति प्रयमवणेकम्‌ । 2 
ध भामती 

_ उक्तमर्थ' प्रमाणयति--यद्यद्विस्तरार्थं शास्त्रे यस्मात्‌ पुरुषविशेषातूः 
सम्भवत स पुरुषविशेषस्ततोऽपि शास्तरात्‌ . अधिकतरविज्ञान इति योजना | 
अदचस्वेऽप्यस्मदादिभिर्यसमीचीनार्थविषयं शां विरडपरते तत्रास्माक वर्षता 
वाक्याञ्चानमधिकविषयम्‌ । नहि ते तेऽसाघारणषर्मा श्रनुभूयमाना अपि 
शक्या वक्तुम्‌ । न खब्विच्नुच्वीरगुडादीनां मधुर रसमेदा; शक्याः सरस्वत्याः 
प्याख्यातुम । विस्तरार्थमपि वाक्यं न वकतृत्ञानेन तुल्यविषयमिति कथयितुं 
बिस्तरग्रहणम्‌ | सोपनयं निगमनमाइ- किंग वक्तव्यमिति | वेदस्य यस्मादू, ड 
महतो मूताद्‌ योनेः सम्भवः, तस्य महतो सुतस्य बरह्मणो निरतिशयं सबन E 
सर्वशक्तित्वं च किसु वक्तव्यमिति योजना। अनेकशाखेति। अत्र चानेक- ; 
शाखाभेदभिन्नत्येत्यादिः. सम्भव इत्यन्त डपनयः। तस्येत्यादि सर्वशक्तित्वं 
चे्यन्तं निगमनम्‌ । अभ्रयत्नेनैवेति । इषस्प्रयत्नेन, ययाऽलबणा यबागूरिति 
देवयो हि महापरिभ्मेणपि यत्राशक्तास्तदपमीषतप्रयस्नेन लीलयेव करोती 
निरतिशयमस्य सर्वश्त्वं सर्वशक्तित्वं चोक्तं मवति । थप्रयत्नेनास्य वेद 
अतिइक्ता अस्य महतो भूतस्येति। येऽपि तावद्‌ वर्णानां नित्यत्व 
तेरषि पद्वाक्यादी नामनित्यत्वमम्युपेयम्‌ । थानुपूर्वीमेदवन्तो 
पदमु। पदानि चानुपूर्वीमेदवन्ति वाक्यम्‌ | व्युक्तिषमशावपूवी 
बर्णानौं नित्यानां विभुनां च कालतो देशतो २१५०० पयायो 
नित्येति कयं तदरपणहीतानां वर्णानां नित्यानामपि पदता 


> 1... 


३ 
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२०४ ब्रह्म सुता द्कुरमाष्पम्‌ 


नित्यतया च वाक्यादीनामप्यनित्यता व्याख्याता । तस्मार्‍त्यानुकरणवद. 


पदाद्यतुकरणम्‌ । यथा हि याहशं गात्रचलनादि नतंक। करोति ताहशमेव 
शिद्ध्यमाणा$नुकरोति नतंक्षी, न तु तदेव व्यनक्ति। एवं याइशीमानुपूर्वी 
वेदिकानां वणंपदादीनां करोत्यध्यापयिता ताहशीमेवानुकरोत माणवको 
न तु तामेवोः्वारयति आचार्यव्यक्तिम्यो माणवकव्यक्ती नामन्यत्वात्‌ । तस्मा- 
-नित्यानिस्यवर्णंवादिनां न लोकिकवेदिकपदवाक्यादिपौरुषेयस्वे विवादः, 
'केवलं वेदवाक्येषु पुरुषस्वातन्त्या । 
(यष्नतः प्रतिषेष्या नः पुरुषाणां स्वतन्त्रता? | 

तत्र सुष्टिप्र्यमनिच्छुन्तो जेमिनीया वेदाध्ययनं प्रत्यस्माहशगुरुशिष्य- 
“परम्परामविच्छिन्नामनादिमाचक्षते । वैयासिकं तु मतमनुधतंमानाः भुति- 
स्मृतीतिहासादिविद्ध सष्टिप्रलयानुसारेणानाचविद्यो पघानलब्धसर्वशक्तिज्ञानस्यापि 
परमास्मनो नित्यश्य वेदानां योनेरपि न तेषु स्त्रातन्तरयम्‌, पूर्वव सर्गानुसारेण 
तइशताहशानुपर्वीबिरचनात्‌ । तथाहिं यागादिश्रह्महस्यादयोऽर्यानर्थ हेतवो 
ब्रह्मविवर्त्ता अपि न सर्गोन्तरे विपरीयम्ते, नहि जातु क्वचित्‌ सगैँ ब्रह्महत्या 
"डथेहेतुरनथ हेतुश्वाश्‍वमेघो भवति श्रग्निर्वा क्लेदयति, आपो वा दइन्ति, 
तद्वत्‌ । ययाऽत्र सगै नियतानुपूष्यं' वेदाष्ययनमुम्युदयनिःधेयसहेतु 
रन्यया तदैव वागइज्त्रतयाऽनथ हेतुः एवं सर्गान्तरेष्त्रपोति, तदनुरोधात्‌ सर्वज्ञो- 
ऽपिं सबंशक्तिरपि पं पुवसर्गानुसारेण भेदान्‌ विरचयन्न स्वतन्त्र; । पुदषास्वा- 
'तन्तर्यमा्नं चापोऽधेयत्गं रोचयन्ते जेमिनीया अपि, तच्चास्माकमपि समानः 
मन्यत्राभिनिभेशात्‌ । न चेकस्य प्रतिमानेऽनाशवास इति युक्तम्‌, नहि बहूनाम 


-व्य्ञानं विज्ञानां वाऽऽशयदोषत्रतां प्रतिमाने युक्त श्राशवासः । तत्त्वज्ञानव- 


तश्चापास्त समस्त दोषस्यैकस्यापि प्रतिमाने युक्त एवाश्‍वातः । सर्गादिसुवां 
प्रजापति देवर्षीणां धमंज्ञानगैरग्येशवर्यसम्पन्नानामुपपद्यते तस्स्वरूपाव धारणम्‌, 
तसप्रत्ययेन चार्वाचीनानामपि तत्र सम्प्रत्यय इस्युपपन्नं ब्रमणः शात्रयोनित्वं) 
-शाञ्जस्य चापौ रूषेयत्वं प्रामाण्य चेति । प्रथमबर्णा क्षम्‌ । 

सुमद्रा--माष्य में उक्त श्रथ को प्रमाणित कर रहे हैं-यद्यदू । जो 
मी शाख विस्तार के लिए जिए पुरुष विदोष से बनाये जाते हैं, वह 
'पुरुष॑ विशेष उस शास्त्र से. अधिक बिज्ञान युक्त होता है, जैसे व्याकरणादि 
शास्त्र पाणिन्यादि प्रणीत है, उन शाख्रों से प्रधिक विज्ञान विशिष्ट पाणिन्पादि 
लोक में प्रसिद्ध है। प्राज भो हम लोगों के द्वारा यथाथं पर्थ को विशय 
करने वाला जो शास्त्र निर्मित होता है तो बनाने वाला का ज्ञान वक्ता के 
वाक्य के ज्ञान से प्रधिक विषय वाला है। ईल, दुग्ध गुड़ प्रादि की सामान्य 
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चतुः सूत्रीपयेन्‍्त भामतो भाषानुवाद सहितस्‌ २०्पू का 


मधुरता का विभिन्न रूप में विवेचन सर्वथा श्रसम्मव है वह सरस्वती के 
भी वद्य की बात नहीं । शाज्र में विस्तरार्थं विशेषण लघुकाय है जिपका 
ऐसे शास्र को बनाने वाले भले उस शास्त्र खे अधिक विज्ञान युक्त हों 
परन्तु झतिविस्तृत महत्व विशिष्ट ऋग्गेदादि कार भगवद्‌ ज्ञान के समान 
विषयक हैं श्रर्थात्‌ भगवद्‌ ज्ञान ऋग्वेदाद वर्णित विषयों से अधिक विषयक 
हीं हैं जिससे कि उनमें सज्ञवंता सिद्ध हो ऐसी शंका के निवारण फे 
लिए विस्तराथ विशेषण शास्त्र में दिया गया प्रर्थातु भात विस्तृत भी शासन, 
झपने निर्माता से स्वल्पविषयक विज्ञानवान होते हैं । निर्माता प्रधिकः 
विज्ञान विशिष्ट होता है, इससे यह प्रनुमान सुचित हुआ । “ईव्वरः वेदे 
दिषयादधिक विज्ञानवाच्‌, वेद वत्तृत्वात्‌ यो यस्य कर्ता स तब्िषयादधिक 
विज्ञानवान्‌ । यथा-- पाणिन्यादि?' | वेदः स्वविषयादधिकतर विज्ञानशक्तिमतः हँ 
प्रणीतः वाक्य प्रमाणत्वात पाणिन्यादि--शास्त्रवतु, वेदः स्वषक्त:रधिकृतर. न 
शक्तिमतो विवर्तः विवर्तत्वात्‌ स्रकसर्पवत्‌ । उक्त धनुमानादि ईदवर को 
सर्वज्ञता को सिद्ध करते हॅ । ईश्वर वेद वशित विषयों छे प्रधिक बिज्ञान: 
वाला है। फर्खा होने से निर्माता भ्पने निमित विषय से श्रधिक बिज्ञान 
युक्त होता है। जेते पाान्यादि मुनि पने निर्मित व्याकरणादि शाख में 
वशित विषय से झघि$ ज्ञानवान हैँ उसी तरह ईदवर भी नेद वणित' 
विषयों से प्रधिक ज्ञानवाला हे । 

प्रब उपनय के साथ नियमन को कह रहे हैं । किमुवक्तव्यम--भनेक 
*द्याखाश्लों के भेद से विभिन्‍न देवठा, तियंक ( पशुपक्ष्पादि ) मनुष्य, ब्राह्मणादि 
वर्ण शोर चारों घाम थादि के विभाग का हेतुभूत जो ऋगूवेदादिः 
शास्त्र जिस सवंज्ञ सर्वशक्तिमान्‌ परमात्मा के प्रयत्न के बिना ही लीला 
पूवक पुरुष के इवांस के समान जो सबका कारण है उससे महाभूत 
उत्पन्न हुए हैं, यह उपनय है भोर उस महाभूत ब्रह्म की सवंशता भोर 
सर्णशक्तिमत्ता का क्या कहना, जिससे बढ़कर कोई नहीं, यह निगमन है 
भप्रयलेन--यहाँ पर नन्न झल्पाथक है, अर्थात कुछ प्रयत्न से | क्योंकि 
श्वांस लेने में भी कुछ प्रयत्न की झपेक्षा होती हो हे बैसे--“प्रलबणा- 
यवागू? यबाग्र कम नमक वाली है । उसी तरह देवता भोर ऋषियों के द्वारा 
झथक परिश्रम से भी जो वेद निर्माण साध्य नहीं वही वेद परमात्मा 
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१, ऋग्वेद की २१ “यजुर्वेद की १०९? सामवेद की सहस्त तथा प्रथववेद 
५० शाखार्ये ६ । ८ 
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२०९ बरहम सूतरश्ाङ्करमाष्यम्‌ 


PES SESS रा पा 
एथंपर्गर्शक्ति, मत्ता सुचित होतो है । परमात्मा प्रह्पप्रयत्न से ही वेद का 


निर्माण करता है इसमें श्रुति भो प्रमाण है । 
«द्रस्य महतो भूतस्य निःरवसिनमेवदु? वेद उस महाभूत परमात्मा के 
.नि:इवाप हें । जो पूव मीमांसक वर्णो को नित्य मानते हूँ उनको भो 


-पदबाक्यादि को श्रनित् मानता पड़ेगा, क्योंकि घानुपूर्वो के भेद से 


विभिन्‍न वर्ण समूह ही पद कहलाते हैं। इसी तरह पानुपूर्वी भेद-विशिष्ट 
पद समूह वाकय हैं। इप प्रकार वर्णो' के नित्य होने पर भी उनके उत्तर 
-वर्णा' को स्थितिरूप ्ानुपूर्वी के पनित्य होने से तद्विशिष्ट पद भ्रौर वाक्य 
भो अनित्य हैं। नित्य घोर विधु ( व्यापक ) वर्ण में हे किसी देश या काल 
से पूर्वापर भाव न होने से प्रानुपूर्वी वर्ण का धम नहे है किन्तु अभिव्यक्ति 
का धर्म है प्र्यात्‌ ध्वेनि या वायु संयोग से जो वणो की प्रभिव्यक्ति 
.होतो है उसपें धानुपूर्वा रहती है। प्रभिव्यक्ति के घनित्य होने से उससे 
-उपकृत ( उपगुहीत ) नित्य वणो के समूह रुप पद नित्य केसे हो बे १ 
“पद के झनित्य होने से पद समुह वाक्य झौर महावाक्य भी श ज 
-होते हैं धतः पदवाक्पादि के भ्रनित्य होने से नृत्तनृत्त्यादि नु ४ 
की भाति पदवाक्मादि का भी घनुकरण होता है। जैउँ- जिष्ठ प्रक 
कोई शिक्षा प्राप्त करने वाली नर्तकी किसी नृत्यकलाबिद के भावात्मक 
अंत संचालन का प्रनुकरण करती है न कि वही क्रिपा करती है उसी प्रकार 
बालक भी ्रध्यापक से बताये गये वैदिक वर्ण या पद झादि को झानुपूर्वी 
का भतुकरण करता है, उच्चारण नहीं करता | 
आचार्य के द्वारा को हुईं वणो की प्रभिव्यक्ति से बालक द्वारा के 
हुई वर्णो की भभिव्यक्ति भिन्न है । इसलिए नित्य वर्ण को मानने वाले 


ओर प्रतित्य वणे को भङ्गीकार करने वालों में लौकिक भथवा वैदिक पर वाक्य 


, बिवाद नहीं। केवल वेद वाक्यों में पुरुष स्त्रतन्त्र है या 
spe हि है। कहा भो गया है वैदिक पद थोर वाक्य में 
युरुषों की स्वतन्त्रता का प्रयत्नपूर्वक निषेध करना चाहिए । वहाँ पर 
जैमिनिमतानुघार “नहि कदाचिदनीदश जगत्‌?” यह संसार कभी ऐवा नहीं 
रहा, यह नहीं, किन्तु सर्वदा ऐसा ही है, इस प्रकार सृष्टि फां प्रलय न मानते 
हुए पूव-मीमांसक भतादि काल से वेदाध्ययन में हम लोगों के समान होह 
गुर शिष्प-परम्परा मध्य में विच्छिन्न न होने से घनादि दै । ग्रतः वेद 


-किसी पुरुष विशेष के द्वारा रचित न होने से घोर उनकी भ्रध्ययनाध्यापन की 


परम्परा भविच्छिस्न एवं प्रदादिकाल से प्रचलित होने से आानुपूर्वी ( पूर्वापर 
क्रम विशिष्ट ) वेद का ज्ञान इस समय भी संभव है। 


वा 


$ न 5 


0 00. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha ° 


Ss FT CRD SS i | FIO PE Te पिडित eo अन्ना 55 


बतुः सूत्रीपथन्त माम वी माषानुवाद सहितम्‌ २०७ 
Msi अब मी) 
भगवान व्यास के भनुयायी उत्तरमोमांतक ( वेदान्ती) श्रुति-श्मृति इति 
हास भोर पुराण के प्रमाण से सिद्ध सृष्टि के प्रजप को स्वीकार करते हैं। 
इप प्रकार गुरुशिष्प-परम्परा का प्रलप में विच्छेद होने पर मो सृष्टि के 
झादि में सवंविषयरु शक्ति और ज्ञान को प्रात, परनादि परमात्मा माया से 
उपहित होकर वेद का निर्माण करता है परन्तु वेदों का कारण होने पर भो 
बह उनको रचना में पूर्व-पूव सृष्ट के प्रनुपार वंधो ही प्रानुपर्वो विशिष्ट वेद 
को रचना करने से स्वतन्त्र नहीं है। प्राशय यह है कि पूर्व कह में वरणो 
की जैसी घानुपूर्वी ( पोर्वापर्य क्रम ) था उसी प्रहार वर्तमान सृष्टि में भो 
“परमात्मा बनाता है उससे भिन्न नहीं । इसी को “तथाहि? इत्यादि से पृष्ट 
कर रहे हैं । किसी भो सृष्टि में प्रातुपूर्वी की विभित्नता उषी प्रकार 
हों देखी जावो जैमे पूर्व सृष्ट के बाद दूपरो सृष्टियों में भो यांग प्रौर ब्रह्महत्यादि 
जो क्रमशः कह्पाण भोर भमंपल के कारण है, ब्रह्म बिवतं होने पर भी इनका विप- 
रीत परिणमन ( भएवमेधादि से भमंगल तथा ब्रह्महत्यादि से मंगल ) नहों ही 
होता । जैसे कभी किती भी सृष्टि में ब्रह्महत्या से मंगल क्या? उसको 
एक रेचा भी नहीं झनकती एवं प्रश्‍वमेंब से भ्रमंगल को संकोण गलो में 
'नहों उतरना पड़ता तथा भर्ति झआाद्वंता एवं जन ताप को प्रदान नहीं करता 
'उप्ती प्रकार सर्गात्तर में भी वेद में धानुपूर्वा-विभेद सर्वया घरसम्प्रव है | 
पि च इस सृष्टि में जिस आानुपूर्वी क्रम से नियत वेदाध्पयन मंगल भोर 
मोक्ष के कारण है वही विपरीत होने पर वाग्वसत्र* होने से भतर्थ के 
कारण होते हैं उसी तरह धन्य सृष्टि में भो है । इतके घनुरोध से 
सर्वज्ञ और सर्वशक्तिमान भी परमात्मा पच पूर्वकल के श्रनुतार ही वेद | 
की रचना करता हुध्रा उसमें स्वतन्त्र नहीं हे भ्रर्यात्‌ पुरुष-वुद्धिपवंक वेद छ 
की रचना न होने से वेद में घपोरषेयत्व है। जैमिनोप भी यही पुष्ष को ऱ्य 
-स्वतन्त्रता का न होना मात्र प्रपोर्षेपत्व स्वीकार करते हैं। वेद का बताने 
वाला ईश्‍वर नहो है यह उनका हुराग्रह है जो कि शास्त्र विदद्द है उको 
हम वेदान्ती नहों मानते किन्तु. बेद को पुरुष वुद्धिपूवक रचना नहो है इए 
अंश में उनका भोर हमारा साम्य है | 
शंका--वेदान्ति मत में प्रलय स्वीकृत होने से संप्रदाय का विच्छेद होते. 
से सृष्टि के धादि में वेद का प्रतिमान एकमात्र ईश्वर को ही होगा म 
यह विश्वसनीय कैसे ? 


॥। 
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१. शिक्षा में कहा गया हु--मंत्रोहीनः स्वरतो बणतोवा मिथ्याप्रयुक्तो न 
-न तमर्थमाह । स वाश्वज्ञो यजमानं हिनस्ति यथेन्द्रशत्रुः शबरतोऽपराषात्‌ ॥ 
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_ २०८ ब्रह्म सुत्रशा ङ्वरमाष्यम्‌ 


FSR Hrs का का 
समाघान--यह शंका ठाक नहीं, क्योंकि प्रलय को अंगीकार न करने 


वाले, प्रोर सम्प्रदाय का विच्छेद न चाहने वाले पूर्व मीमांसकों के मत में 
भस्न-भिन्न छाखाधओों के प्रवर्तक कारावादिक प्रनेक ऋषियों में विश्‍वास 
करने को अपेक्षा एक सर्वज्ञ सबंशक्तिमान्‌ परमेश्वर में ही विइवास करना 
उपयुक्त है। परमेदवर सर्वज्ञ नहीं है यह कहना भी उचित नहीं है क्योंकि 
बिना सर्वविषयक ज्ञान के वह संसार के उद्भव, पालन शौर विनाश का 
कारण ही नहीं हो सकता। प्रतः तरसाधक युक्तियों से घनुगुहोत ध्ध्यः- 
सर्वज्ञ। स सर्वविध?” इत्यादि श्रुति-प्रमाण से उसमें सर्वज्ञता सिद्ध है इस प्रकार 
उस परमात्मा से विरचित वेद मे विशवास होना युक्त है। इसी को भामती में: 
“न चैकस्य प्रतिभानेऽनाइवासः? इत्यादि पद-सन्दर्भ से कहा है--किसी एक 
को ही सृष्टि के पादि में वेद प्रतिभान स्फुरत हुआ इसमें क्या विश्वास? टी यह. 
शंका ठोक नहीं । क्योंकि भ्रमप्रमादादि दोष से दूषित हृदय वाले भज्ञानियो मे 
बिश्वास करने की भपेक्षा एकज्ञानी पुरुष मे ही विश्वास करना उचित है जिसमें 
उक्त दोषों का स्पर्श नहीं । प्रर्थातु भ्रमप्रमाद घादि सम्पूणं दोष का लेशमी जिसमें 
नहीं रहता । इस तरह सृष्टि के प्रारंभ में प्रादुभृत धर्मज्ञान वेराग्यऐद्वर्य युक्त. 
प्रजापति भ्रादि देवषियों में उसके स्वरूप का निश्चय युक्त है । उनमें बिश्वास 
होने छे पाधुनिक जनों में भी उस पर बिश्वास होना सिद्ध होता है घत: ब्रहम 
शास्त्र का कारण है शोर बुद्धि पूवंक विरचित न होने से वहूःध्रुपौरषेय है भोर 
भ्रनपेक्ष होने से उसमें स्वतः प्रामाण्य है । यह सिद्ध हुझा । 
॥ यह शास्त्र योनित्वाधिकरण का प्रथम वर्णक समास ॥ 


शाङ्करभाघ्यम्‌ 


अथवा--यथोक्तमृग्वेदादि शाखं योनिः कारणं प्रमाणमस्यः 
ब्रह्मणो ययावस्सहपाधिगमे । शास्जादेव प्रमाणाज्चगतो न्मादिः 
कारणं ब्रह्माघिगस्य इत्यभिप्रायः। शाञ्जमुदाह्ृतं पूवसुभे “यतो वा इमान 
भूतानि जायन्ते” इत्यादि | किमर्थः तीदं सत्रम्‌ ? यावता पूर्गसुत्र एवेवं- 
जातीयकं शाज्ममुदाहरता शास्त्रयोनित्ग॑ ब्रह्मणो दशितम्‌ । उच्यते- तत्र 


पूर्णसूवाक्षेरेण स्पष्टं शाञ्रस्यनुपादानाउजन्मोदि केवलमनुमानमुपन्यस्तमित्यमि- . 
त्याशङ्कयेत, तामाशङ्कां निवर्चयितुदिदै सूनर प्रवदृते--शास्त्रयोनि- 


त्वादिति ॥ ३ ॥ 
इति तृतीयं शास्रयोनिश्वाधिकरणम्‌ । 
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चतुःसूत्रपर्यन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ २०६ 
SS SRS CO त वतविली 


भामती 
वर्णक्षान्तरमारमते--श्वय वेति । पूर्णेणाधिकरणेन ब्रह्मस्वरूप लक्षणा- 
सम्मवाशंक़ां ब्युदस्य लक्षणसम्मव उक्तः; तस्यैव तु लक्षणस्यानेना नुमान- 


त्वाशंकामपाकृत्यागमोपदर्शनेन ब्रह्मणि शास्त्र प्रमाणमुक्तम्‌। श्रच्वरार्स्वति- 
रोहितः ॥ ६ ॥ 


इति तृतीयं शास्रयोनित्वाधिकरणम्‌ । 


सुभद्रा--श्रथबा पूर्वोक्त क्रग्वेदादि शास्त्र ही जिस ब्रह्मके यथार्थ स्वरूपके ज्ञान 
में योनि ( प्रमाण ) है भर्थात्‌ शाल्न प्रमाण से ही जगत के उत्पत्यादि का कारण 
ब्रह्म जाना जाता है। पुर्व सुत्र में शास्र उदाहृत है, “यतो वा इमानि भुतानि 
जायन्ते’? जिससे यह सारे प्राणी उत्पन्न होते हैं इत्यादि । इससे यह सिद्ध हो 
जाता है कि ब्रह्म में दात्त्र प्रमाण है फिर इस सूत्र की क्या प्लावदयकता ? 
इसका निर्देश कर रहे हैं वहाँ पर पूर्वे सूत्र के वर्णो से शाज्ञ का स्पष्ट 
ग्रहण नहों है अतः जगत का केवल जन्म, पालन थोर विनाश रूप धनुमान हो 


उपन्यस्त है ऐवी आारशंका न हो उसको निवृत्त करने के लिए यह सुद्र छात्र 
योनित्वात्‌ कहा गया । 


पूर्व बन्माचघिकरण से ब्रह्म का लक्षण प्रसम्भव है ऐसी प्राशंका को 


दुर कर लक्षण सम्भव है यह कहा गया, उसी लक्षण का धनुमान में हो 
तात्पयं है तो ब्रह्म केवल भनुमान सिद्ध है ऐती भाशंका को दुर करके शाख 


. को दिखला कर ब्रह्म में शास्र प्रमाण है यह प्रदर्शित किया | 


शास्त्रयोनित्वाधिकरण समाप्त । 


१४ 
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२१० प्रहसुच्रणा दूर साष्यस्‌ 


समन्वयाधिकरणम्‌ । छू० तत्तु समन्वयात्‌ । ४ ।। 
ब्रह्म में छ्न प्रमाण है यह पूर्व सूत्र से वर्णित किया--तो ब्रह्म शास््र- 
प्रमाण $म्‌--ऐसी प्रातज्ञा विद्ध हुई । उसमे हेतु नहों प्रदर्शित किया तो इस 
सूत्र से वह कहना चाहिए, भर्षात्‌ युक्ति से सिद्ध करना चाहिए । ब्रह्म णास््र- 
प्रमाण से सिद्ध है क्योंकि उसी में सम्पूर्ण वेदान्त वाक्यों का समन्वय धर्थात्‌ 
तात्पर्य है। यह सूत्रार्थं दै । 


माष्य 


कथं पुनत्र झणः शाखप्रमाण कस्वमुच्यते, यावता, आम्नायस्य क्रियार्थ- 
रवा दानर्थक्यमतदर्यानाम्‌ , ( ज० सू० १।२।१ ) इति क्रियापरत्वं शास्रस्य प्रद- 
£ शितम्‌ । श्रतो वेदान्तानामानर्थक्यं, अक्रियार्थत्वात्‌ | कतृ देवतादिप्रकाश- 
नाथंत्वेन वा, क्रियाविषिशेषस्वम्‌ , उपासर्ना(दःक्रयान्तरविघानार्थत्वं वा 
नहि पारनिष्ठितवस्तु प्रतिपादनं सम्भवाति प्रत्यक्षादिविषयत्वात्परिनिष्ठित- 
बस्तुनः तत्प्रतिपादनेच हेयोपादेयरहिते पुरुषार्थाभावात्‌ । श्रतएव सोऽ- 
रोदीत्‌ इत्येवमादीनामानर्थक्यं माभूदिति विधिना त्वेकवात्यत्वात्स्तुत्यर्थेन 
विघीस्तानांस्युः ( जे० सु० १।२।७ ) इति स्ता वढ्त्वेनाथवत्वमुक्तम्‌ । मन्त्राणां 
च इषेत्वा इत्यादीनां क्रिया तत्साघनामिधायित्वेन कमंधमवायित्व मुक्तम्‌ न 
क्वचिदाप वेदवाक्यानां विधिठ॑ध्पशमन्तरेणार्थवत्ता दृशोपपन्ना वा । न च 
थरिनिष्ठिते वस्तुस्वरूपेविधिः सम्भवति क्रियाविषयस्वाद्विषेः । तस्मात्कर्मापे- 
क्षित कतृ स्वरूपदेवतादिप्रणाशनेन क्रियाविधिशेषत्वं वेदाम्छानाम्‌ । श्रथ प्रक- 
रणान्धरमयान्नैतदभ्युपगम्यते तथापि स्ववाक्यग्तोपासनादिकमं परत्वम्‌ । 
तस्मा'्न ब्रह्मणः शांखयोनित्वप्रिति प्राप्ते उच्यते तत्त॒ समन्वयात्‌ । 

भामती 


शास्त्रप्रमाणकत्वमुक्त ब्रह्मणः प्रतिज्ञामात्रेण तदनेन सूत्रेण प्रतिपादनीय 
मित्युरयू्नं पूवपच्चमारचयति भाष्य कारः--कथं पुनरिति । क़िमाक्षेपे । शुद्ध- 
बुद्धमुक्तोदासीनस्वमाबतयोपेच्षणीयं ब्रह्म भूतमभिदधतां वेदान्तानामपुरुघा- 
यो पदेशिनाम प्रयोजनत्त्रापतोः भूतार्थस्बेन च प्रत्य्ादिभिः समान- 
विषयतया लोकिकवाक्य उत्‌ गदर्थानुवादकतवेनाप्रामाणयप्रऽङ्गात्‌ । न खलु 
लोकिकानि वाक्यान प्रमाणान्तरविषयमर्थमतबोधयन्ति स्वतः प्रमाणम्‌ , 
एवं वेदान्ता श्रपीत्यनपेक्षखलक्त॒रं प्रामाण्यमेषां व्याइन्येत । न च तैरप्रमारों 
भबिठु युक्तम्‌ , नवाप्रयोजनैः स्व।ष्यायाध्ययन वभ्याप।दितप्रयोजनवस्व निय- 
मात्‌ | तस्मात्त्तद्विदतकृमपिच्षित कतृ देवतादि प्रतिप।दन परत्वेनेव क्रियार्थ- 
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चतुः घत्रीपयन्त मामतो भाषानुवाद सहितम्‌ २११ 


` स्थम्‌ । यदि त्वसन्निधानात्ततपरत्वं न रोचयन्ते ततः सन्निहितक्रियोपासना- 
दिपरश्वं वेद्वान्ठानाम्‌ । एवं हि ममत्यचाद्यनधिगतगोचरत्वेनानपेद्चया 
“प्रामाण्यं प्रवाजनवस्वच सिध्यतीति तात्पर्याथः । 

सुभद्रा--प्रह् में शास्त्र प्रमाणकत्व कहा गया, घर्यात्‌ ब्रह्म शा्र प्रमाण से 
-सिद्ध है। ऐवी प्रतिज्ञा सिद्ध हुई परन्तु उसमें हेतु प्रदर्शन नहीं किया । 
,( केवल प्रतिज्ञा मात्र से प्रमोप्सित शर्थ को सिद्धि नहीँ होतो ) जबतक 
:उसमें हेतु न कहा जाप वह उक्त सूत्र से प्रतिपाद्य है । घतः सूत्र के बाहर ही 
पूर्वपक्ष बी रचना माष्यकार करते हैं। ब्रह्म में शान प्रमाण केसे, क्योंकि 
सम्पूणं वेद क्रिपा परक है, भर्थात्‌, विधिनिषेषात्मक हैं, प्रतः जो भाग 
"क्रिया परक नहीं है, वह भनथक है, पर्यात्‌ निष्प्रयोजन है, यह जैमिनि मुति- 
-का मत है । झाम्नायस्प इत्यादि सुत्र का यह प्रथे है । भाष्य में कथं शब्द है, 
-( जिसफा पर्थं किस प्रकार से होता है) ब्रह्म में छात्ञ प्रमाण नहों है ऐवा मानने 
“वाले पूवं पक्षी को किस प्रकार से ऐसी जिज्ञासा संभव नहीं है । इतलिए 
-यहाँ पर थमु प्रत्यय का अर्थ प्रकार भविवक्षित है. केवल प्रकृत्यर्थ हो विवचिउ त 
'है। किम्‌ शब्द का आर्ष यहाँ पर पाश्नेप, निषेध है। किम्‌ शब्द के चार 


“आर्थ होते हैं, कुत्सित निन्दा, क्षेर, निषेव, प्रश्न, पूछना, बितकं, विकल्प, दु 
जैसा कि घ्रभियुक्तो ने कहा भो है, कुत्पितेचाप्पाक्षेपे तथा प्रदन वितकयोः । र 
"कि षब्द प्रवृत्ति; स्पादेव मर्थ चतुष्टये ॥ तो यहाँ पर निषेधार्थक किम्‌ शब्द है, 7 
-भर्यात्‌ ब्रह्म में शास्त्र प्रमाण नहीं है, क्योकि शुद्ध वुद्ध उदासीन श्वमाव होने री 
"से ब्रह्म उपेक्षा के योग्य है हेय, त्यागने के योग्य, उपादेय, ग्रहण करने के “रड 
योग्य नहीं है । वेदान्त वाक्य सिद्ध ब्रह्म रूप वस्तु को कहते हैं बिसे कि के 
-पुरुषार्थ सिद्धि संभव नहीं है तो प्रपुरुषार्थ का उपदेश करने वाले वेदान्त वाक्य सु 


“प्रयोजन शून्य है। शोर सिद्ध वस्तु के बोधक होने से प्रत्यक्षादि प्रमाणों के 
समान विषयक होने से लौकिक वाक्यों के समान प्रत्यक्षादि प्रमाण सिद्ध प्रर्ण 
के भ्रनुवादक होने से प्र प्रामाणिक हो जायंगे। प्राशय यह है कि, पूर्वमीर्मासा 
के रचयिता जेमिनि मुनि प्क्रियार्थक, वाक्णें को भनर्थक मानते हैं क्योंकि 
सम्पूणं वेदों के प्रयोजन का पर्यवसान क्रिपा में ही होने से उनमें क्रियार्थेकता 
अवदय होनी चाहिए, वेदान्त वाकय सिद्ध ब्रह्म के बोधक होने से फ्रियार्थक नही 
है इसलिए उनमें निष्प्रमोजनस्वापत्ति दोष है। प्रोर वे सिद्ध वस्तु के बोषक 
लोक में सिद्ध वस्तु के बोषक वाकय जैपे घट पट थादि प्रत्यक्षादि प्रमाण । 


= 


३, साध्यविशिष्ट पक्षबोधक वाक्य को प्रतिज्ञा कहते हैं । बे पर्वतो विमान. 
यहाँ पर साष्य वल्लि, तद्विशिष्ट पक्ष पर्वत है, परतः हद्रोषक वाक्य प्रतिज्ञा 
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विषय दृष्ट है, वेदान्त वाक्य भो ततूतुल्य हैं इसलिए उनके समान विषय$ होने 
से, धर्थातु प्रत्यक्षाद प्रमाण सिद्ध वस्तु का बोघक होने से केवल धनुवादक 
ही होगे। अनुवादक वाक्यो में स्वतः प्रामाण्य नहीं रहता | झनधिगत, जो 
पहिले से ज्ञात न हो, भोर भ्रवाधित, जिसका उत्तर ज्ञान से बाघ न हो ऐसा 
जो धर्थ तद्विषयक ज्ञान को उत्पन्न करना ही प्रमाणो का प्रामाण्य है। वेदान्त- 
वाक्य प्रमाणान्वर सिद्ध वस्तु के बोषक होने से अनुवादक है इसलिए प्रमा 
णान्तर से भ्रघिगत होने से उनमें प्रामाण्य नहीं है । 
विशेष--यद्याप ब्रह्म प्रत्यक्षादि प्रमाण से सिद्ध नहीं है, तथापि, क्रिया | 
रहित होने से शद्ध होने फे कारण उसमें प्रत्यक्षादि प्रमाण के विषयत्व की = 
संभावना है, उसके बोधक वेदान्त वाक्य हैं, अत दे प्रश्ममाण हैं 1. जेता कि 
यह भनुमान है, ब्रह्म वोधका वेदास्तानप्रमाणम्‌, मानान्तरयोश्यत्वेति 
मानान्तरानुपलभ्यस्पग्रह्मणो बोधनत्वात्‌, यथा स्पर्श योग्यस्य स्पर्शानुपलम्पश्यः 
चित्रगत ।नम्बोज्नतभादबोधक चाक्षुपज्ञानम्‌ ब्रह्म के बोधक वेदान्त वाक्य 
प्रमाण नहीं है, अन्य प्रमाण के विषय की योग्यता से विशिष्ट होकर अन्य: 
प्रमाण छे शसद्ध ब्रझ का बोघ कराने से, जैसे स्पर्श के योग्य होने पर भो 
स्पशे से उपलब्ध न होता हुझा चित्र में प्रदशित निम्न (निचाई} उन्नत (ऊंचाई) 
का ज्ञान कराने वाला चाक्षुष प्रत्यक्ष अप्रमाण हैं। इसी तरह से सिद्ध वस्तु 
भूत ब्रह्म श्व्द स अतिरिक्त प्रमाण से जानने के योग्य है किन्तु वह केवल 
वेदान्त वाबय रूप ष्व्दसे ही जाना जा रहा है इसलिए बह भी अप्रमाण है । 
हेतु में मानान्तर योग्यत्वविशेषण ब्रह्म में, सिद्ध है ऐसी शंका न करनी 
चाहिए, क्योंकि ब्रह्म मानान्तर योग्यम्‌ परिनिष्ठित वरतुत्वात्‌, घटादिवत्‌, ब्रह्म. 
झ्य प्रमाण के योग्य है, (सद्ध वस्तु होने के कारण, घटादि के समान, जैसे 
घटाद्‌ ।सद्ध होने से उनमें प्रत्यक्षादि प्रमाणको योग्यता है उसी तरह से सिद्ध. ड 
होने से ब्रह्म मे भी है, इस घनुमान से ब्रह्म में मानान्तर योग्यत्व सिद्ध होने से 
हेतु घटक, विशेषण के प्रसिद्धिका परिहार हो जाता है । भौर पुरुषार्थ शुन्य 
होने से भी वेदान्ठवाबय प्रमाणा हैं क्योंकि सुख प्राप्ति भोर दुःख निवृत्ति ही 
मुख्य पुरषार्थ है वे दोनों सिद्ध होने से ग्रहण शोर त्याग विषयक है, क्रिया का 
अङ्ग न होने से सिद्ध वस्तु में ग्रहण र त्याग संमव नहीं है । 
लौकिक वावय अन्य प्रमाण से सिद्ध अथवा जिसमें अन्य प्रमाण सै सिद्ध होने 
को योग्यता हो ऐसे धर्थ का बोध कराते, हुए स्वतः प्रमाण नहीं है। इसी तरह 
देदास्त वावय मी है इसलिए श्रन्य की प्रपेक्षा न रखने वाला स्वतः प्रामाण्य 
न हो रह सकता । धोर उनमें घप्रमारणकता भौर प्रयोजन शून्यता युक्त 
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होता है । 
भ्रभिप्राय यह है कि स्वाध्याथोच्च्येतव्यः यह पष्पयन विधि स्वाध्याय पद वाच्य 

सम्पूर्ण वेदराशि के घ्यथन का विधान करती दै, उसके भ्रस्तर्गत वेदान्त भो प्रति 
न्हँ। यद वे, अप्रामाणिक झौर निष्प्रयोजन होगें तो उनका घ्रध्पयन निरर्थक 
“होगा, उक्त विधि से उनका भी प्रध्ययन प्रास है, इसलिए उनमें घप्रामाणि- 
-कता घोर निष्प्रयोजनता युक्त नहीं है । घतः विधिवाक्पवोधित याग हवन, दानादि- 
-क्रियाप्रों में अपेक्षित कर्ता भोर देवता को प्रकाशित करने से वेदान्तवाका 
क्रिपार्थह हुँ अर्षात्‌ विधिवाक्य के भज्गभुत हँ । ( विशेष ) पूर्वोक्त सन्दर्भ से | 
-वेद के "क्रियार्थक होने से भ्रक्रियार्थह, वेदान्जवाक्य, प्रनर्थह न हों इसलिए 
उनको प्रर्णवाद वाकय के समान, विधि वाक्य का हो पङ्गमान कर तसरक हो! 

। मानना युक्त है। विःघ वाक्य में यज्ञादि का विधान है। याग के दो रूप हैं, 

| “द्रव्य भौर देवता. घौर यागादि क्रिया को कर्ता को प्रपेक्षा होतो है। क्रिय च 

1 


| > नहीं है। क्योंकि स्वाष्यायाष्पनविधि से प्नमें प्रयोजन का होना सिद्ध 
t 
| 
| 


कर्ता के बिना निस्पन्न नहीँ हो सकती, तो जो वेदान्त वाक्य जीव के बोधक 
हैं, जैसो योऽयेविज्ञानमयः प्राणोषु हृयन्त ज्योतिः, इत्यादि वे जीवरूपरर्ता ; 
को प्रकाशित करते हैं। शौर ब्रह्म बोधक सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म इत्यादि वाक्पा 
“स्वरूप में अपेक्षित देवता को प्रकाशित करते हैं। घर्यात्‌ जीवकर्ता है भोर ब्रह्म, 
( ईश्वर) याप का देवता है। यह, प्रङ्गोकार होने से उनमें प्रयोजनवत्त। सिद्ध 
-होती है । 

यदि यागादि झन्य प्रकरण में, भर्यात्‌ कर्म कांड के प्रकरण में 
-कहे गए हैं। भौर वेदान्त वाक्य दुसरे प्रकरण में, ज्ञान कांड के, प्रकरण 
में कहे गए हैं तो उतका सन्निधान 'सामोप्य”ः न होते से, वे केसे 
क्रिया परक होगें ऐसी यदि शंका हो तो सन्तिहित उपासनादिक्रिया के 
-बोषक वेदान्त हैं | इस प्रहार प्रत्यक्षादि प्रमाण से, भज्ञात ब्रह्म विषयक उन 
.वेदान्त वाक्यों के होने से, प्रत्मञ्ञादि की भपेक्षा न करने से उनमें निरपेक्ष नर 
प्रामाण्य घौर प्रयोजन वक्ता सिद्ध होता है। यह पूर्ण पक्षो का तास्पयं | 
-माष्पका र में अनुदित किया । 


मामती ७ 

पारमर्ष॑मूत्रो पन्यासस्तु पू्व॑पक्षदांद्याय आनर्शक्यं चाप्रयोजनवरष्रं . 
-सापेक्षतया प्रमानुश्पादकत्व॑ चानुवादकस्वादिति । अतः इत्पादिवान्त ग्रहण . 
कवाक्यम्‌ । अस्य विमागमाष्य नहि इत्यादि डपपल्नावा इप्यस्तस्‌ । स्थादे 
-तत्‌--शरक्रियर्थवत्वेऽपि ब्रहास्वरूपविधिपरा वेदान्ता भविष्यन्ति तथा च | 
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विधिनास्वेकवाक्यत्वात्‌- इतिराद्वान्तसूत्न मनुग्रहीष्यते । न खल्वप्रवुत्त- 
प्रवतंनमेव विथः उत्पत्तिविचेरज्ञातज्ञापनार्थत्वात्‌ , वेदान्तानांचाशातं ब्रह्मः 
ज्ञापयतां तथाभावादित्यत झाइ-- न 'च परिनिष्ठित इति । अनागतोत्पाद्य- 
भावविषय एव हि सर्वोविषिस्पेयः ) अधिफारिविनियोगप्रयोगोरपत्तिरूपाणां: 
परस्पराविनाभावात्‌ , सिद्धे च तेषामसम्मबात्‌ तद्वाक्यान। स्वैदस्पय' भिद्यते । 
यथा अग्निहोत्रं जुहुयात्स्वगंकाम; इस्यादिभ्योऽधिकारिविनियोग प्रयोगाणां 
प्रतिलम्भात्‌ अग्निशोत्रं जुहोति इत्युत्पात्तिमात्रपरं वाक्यम्‌ न त्वत्र विनियोगा- 
दयोन सम्ति सन्तोऽप्यन्यतो लब्धत्वात्‌ केवलमविवक्तिठाः । तस्माद्‌ भावना-` 
विषयोविधिने सिदेवरदुनि मवितुमईतीति । उपसंइरति--तस्मादिति। 
ग्रत्रासचिकारणरुक्तवा पक्षान्तरमुपसंक्रामत-- श्रयेत । एवं च सत्युक्तरूपेः 
अझणि शब्दर्यतात्पर्यात्‌ । प्रमाणान्तरेण याहशम्स्य रूपं व्यवस्याप्यते न. 
तच्छुन्देन विरूध्यते, तस्योपासनापरत्वात्‌, समारोपेण चोपासनाया उपपते- 
रिति । प्रकृत झुपसंइर ति~ तस्मान्नेति । सून्नेणसिद्धान्तयति एवं प्राप्त उच्यते--- 
तत्त समन्वयावु ॥ तदेतत्‌ व्याचष्ठे । 

सुभद्रा-पारमर्ष सूत्र: परम ऋष प्रणीत, धर्थात्‌ जैमुनिमुनि रचित प्राम्नायः 
सुचका उपन्यासतो पूर्णपक्ष को हढ करने के लिए है। झानर्थक्य शब्द का 
र्थ, ( भयं कान होना है), गेदान्त वाक्यों से भी प्रथ प्रतीत होठा है-- 
इसलिए प्रथं का न होना युक्त नहीं है--भतः भामती में आनर्थक्य-शर्षात्‌: 
ग्रथंयानी प्रयोजन का न होना कहा । 

सापेक्ष होने से प्रमा को उत्पन्न गेदान्त वादय नहीं करेंगे क्योंकि वेः 
झनुवादक हैं। - 

भाष्य म, प्रतो वेदान्तानामानर्थक्यं--यह कहा (फर नहि परिनिष्ठितः 
बरतु प्रातपादतं संभवति इस वाक्य ठे, उसी को कह रहे हैं, इसलिए' 
पुनरॉक्ति दोष है, ऐसी रका के होने पर भामती में कहा थतइत्यादि 
त्रात्त ग्रहणक वाबयम्‌। भतः से लेकर उपासनादि क्रियास्तर विधानार्थ 
स्ावा-पर्यन्त भाष्य संक्षिसार्थ प्रतिपादक है। उसी का विभागभाष्प, पर्थात्‌ _ 
विस्तृत विवरण, नहि इत्यादि से लेकर, छपपन्ना वाएतत्पर्यत्त है । 

शंका--( भामती में स्यादेततु इत्यादि से ) यद्यपि वेदान्त वाक्य सिद्धः 
बस्तु के बोधक होने से क्रिया परक नहीं है, तथापि ब्रह्म के स्वरूप बोधक 
होने से उत्पत्ति विधि परक वेदान्त हो जायंगे तो उस प्रकार से, विधिनाः 
त्वेक्वाक्यत्वात्तुत्यर्थ न विधीनां ययुः, (जै सू भ० १॥ पा० रासु० २। ) 
यह स्द्धान्त सू, भी प्र्नुगृहीत होगा । प्राशय यह है कि प्याम्तायस्पः 
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इत्यादि सुत्र से, वेद क्रिया परक ह, जो क्रिया परक नहीं है वे भनर्यव 
हैं, यह कहा गया, तो भर्थवाद वाक्य क्रियार्थक न होने से भ्रतर्थक यानो 

प्रयोजन शन्य हैं जिससे कि, प्रामाणिक हैं ऐसी शंका होने पर उक्त- 
| सिद्धान्त सूत्र कहा गया। ( जिसका पर्थ) विविवाक्य के साथ भर्भवाद 
। वाक्या को एक वाक्यत। होने से विधि के स्तुति रूप धर्थ से वे प्रयोजन 
। सहित हैं। तो वेदान्त वाक्य भो सत्यंशानमनस्त ब्रह्म, इत्यादि ब्रह्म के स्व- 
रूप के बोघक होने से उरप्रति विधि परक होगें, प्रन्यवाक्य विधेय ब्रह्म के 
स्तुति परक होने से उपयुक्त होंगे। इस तरह से उक्त सिद्धान्त सुत्र का 
झनुग्रह भा हो जायया । 

(विशेष विधि चार प्रकार को होती है )।--उत्पत्ति विधि ९--विनियोग 
विधि, ३--प्रपोग-विधि, ४--अधिकार-विधि जो केवल कम के स्वरूप मात्र का 
बोध करागे वह उत्पत्ति विधि है । जैठे प्रोरनहोत्रं जुहोति प्रष्ति होत्र करना यहाँ 
केवल कर्म के स्वरूप का बोध होता है । 

रङ्ग प्रौर प्रधान मूल पङ्गो उनके सम्बन्ध को बोध कराने वालो, 
विनियोग विधि है । जैपे - दध्नाजुदोति, दहो से हवन करता है, प्रघानभ्रूत 
हवन के साथ उसके अङ्ग भूत दधि के करणस्व सम्बन्ध का बोध उक्त 
वाक्य से होता है इसलिए वह विनियोग विधि दै । अङ्ग सहित प्रधान कमे में 
झनुष्ठान का बोध कराने वालो विधि प्रयोग विधि है। यह अङ्ग 
| वाक्यों के साथ एक वाक्यता को प्रास हो कर प्रधान विधि है। 
जैसे प्रयाजादि घङ्ग-भुत, वाक्यों के साय एक वाक्यता को, प्रात 
दर्शपूर्णं मास घे स्वरं चाहने वाला याग करे, इस घर्थ का बोधक वाक्य 
दर्श पूर्ण मासाभ्यां स्वगे कामोयजेत, घादि, प्रधान विधि हैं। स्वर्गादि 
बो यागादि के फल हैं उनके स्वामित्व का बोध कराते वाली विधि, 
भ्रधिकार विधि है। जैसे ( अग्निहोत्र जुहयात्वर्गकाम, स्वर्ग चाहने 
बाला पुरुष भरिन होत्र करे, स्वर्ग प्राप्ति रूप फश का झरिन होत्र में 
| प्रधिकृत पुरुष के स्वामित्व संबन्ध का बोघ कराने से उक्त विधि, प्रषिकार 
विधि है । ५ 

हे तरह से उक्त चार विधिप्रों में ब्रह्म के स्वरूप का बोधक होने से उक्त, _ | र 
वेदान्त वाकय उत्पत्ति विविपरक होगे शेष प्रथंवाद के समान स्तुतिपरक होने से . र 
उसके साथ ए# बाक्पता को प्रात होकर पर्यवान्‌ होंगे । १ 

शंका--विधिवाक्य प्रवृत्ति के जनक होते है, जैसे लोक में जलमानय इत्पादि 
बाक्य, जलानपन में प्रवृत्ति कराते है। बेदास्त वावपतो, सिद्ध ब्रह्म के बोधक 
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२१६ ब्रह्मसूत्रशाङ्कर भाष्यम्‌ 


प्रदत्त नहीं कराते तो वे विधिवाक्य कैसे होंगे । समाधान भामती में ( नखल्वप्रवृत्त 
प्रवर्तेनमेव विधिः घ्रादि से) जो. प्रवृत्त नहीं है उनको किसी कार्य में नियुक्त 
करना हो विधि नहीं है । क्योंकि उत्पत्ति विधि जो ज्ञात नहीं है । उसको जनाने 
के लिए होती है । वेदान्त वाक्य भी प्रज्ञात ब्रह्म का ज्ञापन करने से स्वरूप विधि 
हो सकते हैं। (इसलिए भाष्य में नचपरिनिष्ठिते वस्तु स्वरूपे विधि इत्यादि कहा 
गया । सिद्ध वस्तु में विधि सम्मव नहीं है क्योंकि विधि क्रिया विषयक है। इसी 
का व्याख्यान भामतीकार अनागत इत्यादि से कर रहे हैं। सम्पूणं धि घवावय 
क्रियो को विषय करते हैं, क्रिया साध्य स्वमाव होती है, जिससे फि बह उत्पाद 
अर्थात्‌ उत्पन्न करने के योग्य है, क्योंकि वह प्रनागत, अप्रास है। 

शंको--यदि सम्पूर्ण विधिवाक्य क्रियापरक हैं, तो केवल श्रधिकार वाकम स्वयं 
कामोयजेत हो विधि होगो। कम स्वरूप को बोध करानेवाला परिनहोत्र जुहोति 
प्रादि वाक्य विधि कैये होंगे । 
समाधान--भरषिकारविधि विनियोग विधि प्रयोगविधि थोर उत्पत्ति- 
७ विधि इन चारों का परस्पर प्रविनाभाव सम्बन्ध होने से, धर्घातु कोई 
एक विधि प्रन्य तीन विधि के बिना स्थिति को लाभ नहीं कर सकती । क्योंकि 
प्रधिकार है क्रिया के साथ पुएष का अभिलषित सम्बन्ध जनाना । विनियोग 
क्रियाफल का धङ्ग है यह जनाना, प्रयोग अनुष्ठान करता है, उत्पत्ति कम के 
स्वरूप का बोध करातो है | तो भ्रधिक़ार विधि क्रिया का फल के साथ सम्बन्ध 
का ज्ञान ( क्रियाफल का भङ्ग है) इ ज्ञान के विना नहीं हो सकता, और उपका 
शान भ्रनुष्ठानरूप प्रयोग के बिना नहीं हो सकता, धनुष्ठान कमं के स्वरूप ज्ञान के 
बिना नहीं हो सकता, इय तरह से उन तवका परस्पर घविनाभाद सिद्ध होता 
है। जो वस्तु सिद्ध है उसमें उक्त विधियाँ असम्भव हैं, क्योंकि सिद्ध वस्तु में 
पुरुष के व्यापार की भ्रपेक्षा नहीं होती, यदि उनकी श्रपेक्षा न करके सिद्ध वस्तु 
फल को उत्पन्न करै, तो हमेशा फन 6त्न्न होने लगेगा । इसलिए प्रधिकारादि 
विधि सिद्ध में नहों हो सकती । 

यदि सबका प्रविनाभाव है तो सबमें चतुदिघरूपता सिद्ध होती है, तो फिर 
यह उत्पत्ति विधि है, यह प्रधिकार विधि है इत्यादि भेद मूलक व्यवहार केसे 
ऐसी शंका होने पर भामती में कहा गया, तद्वाक्याना त्वैदम्पयं भिद्यते, उन-उन 
बाक्यों का तात्पर्यं भिन्न-भिन्न है | दृष्टान्त, जेसे धग्नहोत्र' जुहुयात्‌ स्वगेकामः 
स्वर्ग को कामनावाला भ्ररिनहोत्र करे, स्वर्गकामो पुरुष का धरिनहाब में षकार 
है यह प्रधिकार धौर स्वगं रूप-फल के साथ सम्बन्ध यह विनियोग भौर उसका 
धनुष्ठान घोर प्रग्निहोत्र के स्वरूप का ज्ञान इन सर्वो की उपलब्धि होने से, सब्र 
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होव से इष्ट की भावना करे यह धर्थ प्रतीत होता है । परग्निहोत्र फल न होने 
से साध्य नहीं है, किन्तु इष्ट स्वग प्राप्ति हो साध्य है, धोर न तो भर्निहोध के 
स्वरूप की सत्ता हो जानने का विषय है वैसा मानने पर धरिनहरोत्र हुमा, भग्नि- 
-होत्र हेता है, होगा इत्यादि प्रयोगों की पापत होगी तो विधि का उच्छेद हो 
जायगा | इसलिए घधिकार विधि से प्राप्त विनियोगादि का भनुवाद करके 
-उलत्ति विधि स्वरूपमात्र का ज्ञान कराती है । स्वख्पर्वाध में दिनियोगादि नहीँ 
प्रतीत होते यह बात नहीं किम्तु प्रबध्य धपेक्षित होने से प्रतीत होते हैं, न्हय 
“के ग्रहण से दृढता सूचित होती है ) प्रर्थात्‌ विनियोगादि की सत्ता वदय है, 
“किन्तु रहेने पर मी उनका लाम अन्य से होने के कारणा उनकी दिषक्षा नहीं 
हैं । शिद्ध ब्रह्म बे नित्य होने से उसमे उत्पन्न होने की योग्यता नहीं है जिससे कि 
सावना उसमें हो इसलिए विनियोगादि का धनुबाद भी. सम्भव नहीं है इसलिए 
उत्पत्ति विष भी वहाँ नहों हो सकही । इस कारण से, सत्यं ज्ञानम्‌ इत्यादि 
-अहझ स्वरूप बोधक वाकय उत्पत्ति विधिपरक नहीं हे, इसलिए स्वगं कामोयजेत 
इत्पादि विधि वाक्यो से विधीयमानयागादि कमे मे प्रपे'क्षत देवता के स्वरूप को 
प्रकाशित करने स ही सार्थक हैं। एवं योऽयंविज्ञानमयः इत्यादि जीव स्वरूप 
-बोधक वाक्य, उक्त कमं में श्रपेक्षिठ कर्ता के स्वरूप के बोधक होने से सार्थक हैं। 
"तो कहीं पर कर्ता के कहीं पर देवता के प्रकाशक ही सम्पूर्ण वेदान्तवाक्य हैं 
-इसशिए विधि के भ्रङ्खभुत हैं यह पूर्व पक्षी का घाशम है | इस पच्च में अरचिका . 
कारण भाष्यकार बतलाकर अन्य पक्ष उपस्थित करते हैं। अरुचि का कारण 
अन्य प्रकरण है, अर्थात कमं कॉड के प्रकरणा में विधि वाक्य पठित है, ज्ञानकाँड' 
के प्रकरण . में. ब्रह्म घोर जीव के स्वरूप बोधक वाक्य हैं तो विधि के भङ्ग के 
होंगे इसलिए सन्तिहित उपासनादिपरक शेदान्तवाक्य हैं। इस तरह गेदात्त 
वाक्यों के उपाश्नापरक होने से सिद्ध वस्तु स्वरूपपरक वेदान्त वाक्य न 
“जिसे कि भन्य.प्रमाणो से विरोध हो. भर्थात्‌ श्रनुमान से जगत्कारणता ' 
“ईश्वर में सिद्ध होती है, जो कि अल्पज्ञ जीव में संभव नहीं है। वेदान्तवाक्य 
यदि जीव ब्रह्म के अभेद परक हों तो उनका अनुमान प्रमाण से गिरोष होगा 
-उपासनापरक मानने से गिरोघ नहीं है, बोकि उपासना तो गाचं घेनुयुयासीत 
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रहे हैं, घर्षात्‌ उक्त कारण से ब्रह्म में शास्र प्रमाण नहीं है। ऐता प्राप्त होने पर 
तत्त समन्गयात्‌ इस सूत्र से सिद्धान्त कर रहे हैं । 
भाष्य 
दु शब्दः पुर्व पक्व्यावृत्त्ययः । तद्व्रह सर्वेज्ञंसवंशक्ति, जगदुत्पत्तिस्थिति- 
लयकारणमदेदान्व शास्रादेवावगम्यते। कथम्‌ १ समन्वयात्‌ । सवेषुिः 
वेदान्तेषु वाक्यानि तात्ययेंणतस्याथस्य प्रतिपादकत्वेन समनुगतानि | सदेव 
सोम्येदमग्र श्रासोत्‌ । एकमेतराद्विर्त यम्‌ ( छु'० ६।२।१ )। आत्माषा हदमेक 
एवाग्र आसोत्‌ ( ऐत० २।१।१।१ ) तदेतदूब्नझ्यापूवेमनपर मनन्तर मवाह्यमु,. 
अयमारमा, ब्रह्म, सर्वानुभूः । वृइ० ( २४१६ ) त्रे वेदमृतं पुरस्तात्‌ 
मुंड० ( २।२।११ ) इस्यादीनि। न च तदूगतानां पदाना ब्रह्मस्वरूपविषये' 
निश्चिते समन्वये$वगम्यमानेर्थान्वरकल्पना युक्ता, भरुतहान्यभुत कल्पना प्रस- 
ज्ञातु। नच तेषां करत स्वरूपप्रतिपादनपरतावसीयते, तस्केनकं पश्येत्‌ ( दृह० 
२।४।१३ ) :इत्यादि क्रियाकारक फलनिराकरणथुतेः । नचपरिनिष्ठितवस्तु. 
स्वरूपत्वेडपि प्रत्यक्षा दिविशयस्वं ब्रणः तत्त्वमसि ( छान्दो० ६।८।७ ) इतिः 
ब्रह्मात्मवस्य शास्रमन्तरेणा नवगम्य मानस्वात्‌ । 


भामती 
तु शब्द इति। तदित्युचर पचचप्रतिज्ञां विभजते--तदृब्रह्मेति । पूवं प्ची 
कषेशाशयः पएच्छुति--फथम्‌ | कुतः प्रकारादित्यर्यः । सिद्धान्ती स्वपक्षेहेत 
प्रकारमेद माह--समन्वयात्‌ । सम्यगन्वयः समन्वयस्तस्मात्‌ । एतदेव विभ- 
लते-सर्वेषुद्दि वेदान्तेष्विति | वेदान्ताना मैकान्तिकी ब्रह्मपरतामाचिख्यासु- 
गहूनि वाक्यान्युदाइरति--सदेवेति । यतावा इमानिभूतानि इति तु वाक्यः 


पर्न मुताहृतं जगदुर्पत्तिस्थितिनाशकारणमिति चेहस्मारित मिति न पठितम्‌ । 
थेनहि वाक्यमुपक्रम्यते येन चोपसंहियते तदेव वाक्यार्थ इति शाब्दाः । 

यथोपांद्ययावाकयेऽनूचो। पुरोडाशयो जामितादोषसंकीतनपूर्णको 
यांधुयाजविघाने तत्प्रतिसमाधानेतत्मतिसमाघानोपसंद्दारे चापवोशुयाचकम 
विधिपरठा एकवाषयतावलादाधिता, एवमत्राप सदेव डोभ्येदम्‌ इति ब्रह्मो पः 
क्रमात्‌ तत्वमसि इति च जीवस्य ब्रह्मात्मनो पक्षहारात्‌ तत्परतेव वा क्यस्य । एवं ' 
वाक्यान्तरा णामपि पौर्चा पयाँलोचनया ब्रद्मपरत्व भवगन्तव्यस्‌ । नच, तत्परत्वक्ष्यः 
इष्ठस्य सति संभनेऽन्यपरताऽहष्टा युक्ता कल्पयितुम्‌, ग्रतिप्रसङ्जात्‌। 

` सुभद्रा--उत्को व्याख्या कर रहे हैं भाष्यकार सूत्र में तु शब्द पूर्वपक्ष के: 
निराकरण के लिए है बह ब्रह्म जो कि, सर्वज्ञ भोर सबंशक्तमान्‌ भोर जगत्‌ के 

उत्पत्ति प्रौर लय का कारणा है वह वेदान्त शास्त्र से ही जाना जाता है | ततु यह: 
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उत्तर पक्ष के प्रतिज्ञा का विमाग कर रहे है। उत्तर पक्ष को प्रतिज्ञा, (बरम घास 
प्रमाणकस्‌), इत्यादिकारक है । पूर्व पक्षी कठोर भ्राणय युक्त होकर पूछता है, केसे, 
सिद्धान्ती अपने पक्ष में हेतु प्रहार भेद को कहता है समन्बयातू, समन्वय होने से 
सम्यक जो धन्वय; यानो तात्पर्यं उस के होने से घर्थात्‌ सम्पण वेदान्तो का उसो 
समस्तघ्मंशुन्य ब्रह्म में तास्पयं होने से । तात्पर्य विषयीभृत जो प्रर्थ उसके 
शविरोधो शर्थ का प्रतिपादन करना ही समन्वय है । ( भयवा अन्यवाक्यं सेः 
विलक्षण प्॒र्थ का प्रतिपादन करना ही श्रस्वय में सम्यकृत्व है यानी समन्वय है । 
गामानय इत्यादि वाक्य क्रिया कारक के सम्बन्ध को कहते हैं। उद्धिदायजेतः 
यहां पर, उद्धिदू भ्रौर याग के समानार्थक होने पर भी नियोग, पूर्वं की 
धार्काक्ष है । नोलमुत्लम्‌ इत्यादिस्थल मे, नोलगुणा भौर उतपतरूप गुणो, द्रव्य, .. 
का भेदाभेदरूप तादात्म्य प्रतिपाद्य है। वेदान्त वाक्य सम्बन्ध प्राकांक्षा के 
सहित भर्थ, भेदाभेदरूप तादात्म्य घादि को नहीं कहते । किन्तु लक्षणावृत्तिसेः 
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अखंड एकरस शुद्ध परद्वितोय, ब्रह्म को ही जगत्‌ के कारणता का धनुवाद करके ह 
प्रतिपादन करते हैं ) इस तरह से ब्रह्ममें शास्त्र प्रमाणा है, एक शर्थमे तात्पर्य है। “७ 
जिनका ऐसे वाक्यों के प्रवयवभूत पदसमूहो से प्रतिपाद्य होने से । भ्रर्थात्‌ सम्पूणं" 


वेदान्ठ वाक्यों का तात्पयं घरद्वितीय ब्रह्म के बोध कराने में ही है ऐसा होने से। 

वेदान्त नियमतः ब्रह्मपरक ही हैं ऐसा कहने की इच्छा से भाष्यकार बहुत वाक्यो 
का उदाहरण दे रहे हैं। स्दैव इत्यादि, श्वेत केतु को सम्बांधन करके उनके 

पिता महृषि उद्दालक कहते हैं। हे सोम्य, प्रियदर्शन, सरल प्रकृति, यह जो» 
ध्याकृत, घर्थात्‌ प्रकट रूप से जगत्‌ उपलब्ध हो रहा है, यह सृष्ट के पहिलेः 
सद्रप ही था! एव कार से स्थूलरूप से पृथिव्यादि नहीं थे यह सचित किया । 

झच्छा तो इदं बुद्धि यह है ऐसी बुद्धि का विषय एथिवी जल प्रादि उत्पत्ति के 
यहिले न हों, परमाणु झाद ताकिक सम्मत नित्य पदार्थ उप समय मी विद्यमान 

क्यों न हो, इसलिए श्रुति में एकम, यह दिया । भर्थात्‌ उस ममय एक सद्रूप 

ब्रह्म ही था धत्य कोई वस्तु नहीं थी तो मृत्तिका को घट के प्राकार में _ 33 
परिणत करने वाले कुम्भकारके समान सद्रूप से भिन्न निमित्त कारण दूसरा | 
कोई था ऐसी, शंका न हो इर्सालए श्रुति में प्रष्ठितीयम्‌, पद दिया पर्षात्‌ त्य 
कोई नहीं था । सृष्टि के पूर्ण एक पात्मा हो था। वह ब्रह्म कारण भौर कार्य 
से रहित प्रन्तर से रहित, भर्थात्‌ प्रनार के फल के समान मपे मे रहने वाले _ 
प्रन्य रस से राहत है। प्र्षात्‌ उसके भीतर कुछ नहीं या | भौर न तो उसके _ 
बाहर हो कुछ था वाह्य सब वस्तुए जो इस समय प्रतीत हो रहो हैं बह्‌ सब 
उसो में कल्पित हैं। ऐसा यह ब्रह्म रूप धात्मा सर्वात्मता, सबका, पनुमद करने” 
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वाला साक्षो रूप हैं। जो कुछ दृश्य वस्तु प्रतीत हो रहो है, वह सब घमृतरुप 
ब्रह्म ही हैं, धर्यात, उसकी सत्तासे प्रतिरिक्त उनकी सद्या नहीं है। यह भाष्योदा- 
हृत श्रृतियों का ग्रं है। ; 

भाष्य में यतोवाइमानिभूतानि जायन्ते मह जगरक्ारणस्व परकवाक्य उदाहरण 
रूप में प्रदर्शित नहीं है, इसमें हेतु भामतीफार प्रदर्शित करते हैं कि जगदुसत्ति 
स्थितिजय कारण यहां परस्मृज है । भर्थात तद्ग्रहा सवज्ञं इत्यादि भाष्य से 
यतोवा इत्यादि वाक्य जन्य प्रमेय ब्रह्म कहे जाने से वह प्रमाण भुत यतोवा 
इत्यादि वाकय वु द्धस्य होता है, इसलिए यहां, पर नह। पढ़ा गया । 

वे दान्त वाक्यों का ब्रह्म भोर घात्म के एकता में ही तात्पर्य है, इसमें हेतु 
उपक्रम थ्रोर उपसंहार को एकता है, यह हृष्टास्त के सहित भामती में प्रर्दाशत 
-करते हैं, ये नहि इत्यादि से। जिप्से, वाक्य का उपक्रम, प्रारम्म हो और 
डिससे उपसंहार, समासि, हो वही वाक्यों का पर्थ होता है यह शब्द तत्त्वविदों 
की प्रक्रिया है | जैसे उपांशुयाजवाक्य मे प्रव्यवहित पुरोडाशों में ्रालस्पदोषकथ न- 
पक उपांशुयाज के विधान मे प्रोर उसके प्रतिसमाधान के उपसंहार में भपूव 
जो उपांशुया कमं तद्विधि परता एकवाक्यता केवल से भाश्वित है । 

विशेष --पूर्वमीमांता में भेद लक्षण में विचार किया गया है। 
(पीर्णमासीबढु पांशुपाज: स्यात्‌ । जामिवाएतद्यज्ञत्र क्रिपते यदखचो पुरोडाशो 
उपांशुयाजमन्तरा यजति बिष्णुसपांशु यष्टव्योऽजामित्याय प्रजापति रुपांशुषष्टग्यो 
-ऽत्रामित्ायार्तिषोमावुषांशु यष्टव्योऽजामित्वाय ) ऐसा श्रुत है। पौणमास 
याग के समान उपांशुसंज्ञक याग है। ) पू्णिमातिथि, में किए जाने वाले 
-त ल कम हैं--प्राग्रेय उपांशु घरितषोमोय, इस भिक का नाम पूर्णमास हैं (जिसके 
प्रनुष्ठान से अपूर्व द्वारा स्वये छो प्राप्ति होतो है) आग्नेय श्ररितिषोमीय 
-संज्ञक पुरोडाश याग निरन्तर होते हैं, खिपसे रि प्रालस्य दोष उतपन्न 
होता है । उसके निवारण के लिए मध्यमें उपांशुसंज्ञक याग करना चाहिए । 
ठो वहां पर उपांशुयाजमन्तरायति इत वाक्य से क्या विष्णुदपांशुयष्टदव्य; 
“इत्यादि वाक्य विहित यागतपुदाय फा प्रनुवाद है, या घपुव याग का 
“बिधान, ऐवा संशय होने पर, जैसे, घार्नेय श्रर्निषोमोय श्रादि यागो का 
य एवं विद्वान्‌ पौणमासी यजते, यएवं विद्वान मावास्यां यज्ते इन वाक्यों से 
“अनुवाद है। उको तरह प्रक्ृत में भी विष्णु इत्यादि वाक्य विहित याग 
समुदाय का भनुवाद है | क्योंकि. वहां पर [विष्णु भादि देवता शरुत हैं। 
-सबस्मै वाएतद्यज्ञाय ग्रृह्यते यद्वयाज्यम्‌, इस वाक्य से घोवाज्य द्रव्य का 
भी लाम है, जिससे कि द्रव्य देवता खूप याग के स्वरूप की निष्पत्ति होती है, 
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चतुः सत्री पर्यन्त भामती भांषानुवाद सहितम्‌ । २२१ 


यष्टव्यः यहां पर विधायक तव्य प्रत्यय भां शृत हे । उपांशु याजमन्तटा 
यजत इस वाकय में वतंमान काल का निदेश है जो क विधायक नहीँ, प्रौर 
न तो याग के खूप द्रव्य शोर देवता हो का निर्देश है। इसलिए उससे 
समुदाय का अनुवाद ही विक्षित है, ऐसा पूवपक्ष होने पर निरन्तर आय: 
शौर घरनोषोमीय पुरोडाश याग के करने पर धालस्य दोष उत्पन्न होता 
है उसके निवारण के लिए प्राज्यद्रव्यक उपांशु नामक, याग का विघान 
करके उसके घनुष्ठान धे धालस्य दोष का प्रभाव होता है । इसका भ्रजामित्वायः 
इत्यादि से उपसंहार किया । इसलिए प्रर्थवाद के उपक्रम भ्रौर उपसंहार में एक- 
ख्पता होने से एक ही, यह वाषय है ऐसा स्वीकार होनेसे घ्न्तरामाग, झपुच विधि: 
हे यह सिद्धान्त किया गया । समुदाय का भ्रनुवादमानने पर अनेक याग के विधान 
स एकं वाक्यता न होती । इस ।वष्णु रुपांशु यष्टव्यः इत्यादि वाक्य अधथंवादही: 


है, उनसे अलग-अलग कृभावांहत नही है । यह्‌ उपांशुपाग कितना महान्‌ दै जितसे 7 
कि इसमे ।बष्णु प्रजापति घाद मो यष्टव्य़ होत हे | (यह माव है) उसी टर 
तरह से वेदान्त वाक्य म भा, छान्दाग्योपनिषद मे, सदेव सोम्येदमू, इत 4 
श्रुति से, ब्रम का उपक्रम कर, (प्रारम्भ कर) तत्त्यससि, (वह ब्रह्म तुम्हो हो) / 
श्रर्थातू जीव ब्रह्म की एकता, इसमें उपसहार किया, जिससे की वेदास्त ( 


वाक्य भी जीव ब्रह्म के भ्रभेद परक ही हैं। इसी तरह ऐतरेयोपनिषदु १७ 
म भी, भात्मा वाइदमेक एव इससे उपक्रम कर (स एत मेव पुरषं ब्रधातता 
सम पश्यत्‌) शरीर म प्रवष्ट बह (जीवात्मा के ख्प में प्रकट) इसी जो कि 
उकण प्रास सृके भा द वा कर्ता है उसी पुरुष को, जो कि पुर, भर्थात्‌, 
शरीर में स्थित है उस आ्ात्मरूपी ब्रह्म, को प्रतिदाय व्याप्त थ्राकाण के समान: 
१।२पूण देखा, (जाना , इससे ब्रह्मरूप प्रात्माको कह कर प्रज्ञानं ब्रह्म ऐसा उप- 
सहार ।बया । एवं दृहृदारप्यक मे भी इहब्रह्मास्म ऐसा उपक्रम करके भयमात्मा- 


| 
| ब्रह्म ऐसा उपस्हार बिया । मुडक में भी कस्मिस्नु, भगवोविज्ञाते सर्गमिद॑ 


बज्ञादे *१।7, इस्स स्वात्मक ब्रह्म का उपक्रम करके त्र्॑वेदमभृतं पुरस्तात्‌, 
ऐसा उपसंहार क्ष्या। इस लिए 'चारो बेद जीव ब्रह्म के एकता में प्रमाणः 
है यह दिखला ने के लिए भाष्यकार क्रम से सामधेदीय द्वांदो प्योपनिषद्‌, 
ऋग्वेदीय ऐतरेयो यनिषदु, यजुवेदीय बृहदारण्यक, भ्रथववेदीय मु'डको पनिषदुः 
के वावयों का क्रम से उदाहरण प्रदशित किया । FC 
इसी प्रकार से अन्य व;क्य जो कि भाष्य में उदाद्रत, नहीं है उनका मी | 
पूर्वापर स्ग्बन्घ से ब्रह्म परक जानना चाहिए। वेदान्त वाक्यात पदों का 
जीव ब्रह्मंक्य परफ उपक्रम उपसंहार के द्वारा, ज्ञात होने पर प्रत्य परक, | 
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२२२ ब्रह्म सुत्रशांकर भाष्यम्‌ 


en  —  — ज ्््छ्त्छँ 


क्रिया विधि का दोष, कतृ देवतादि स्वरूप, प्रकाश परक, या उपासना परक 
जो कि थददष्ट है, पर्थात्‌, उक्त युक्ति से सिद्ध नहीं है उपडी कल्पना युक्त नहं 
:है, क्योंकि वेसा, मानने पर पतिप्रसङ्ग होया, जो भ्रधज्ग पूर्वा पर सम्बन्ध 
से ज्ञात है उसका प्रतिक्रमण होगा । धरोर ऐमा स्वोकृत होते पर लोह में भो 
जिप तात्पर्य से जो शब्द प्रयुक्त हैं वे प्रत्य परक हो जायगे। 
भामती 
न केवलं कतु'परता तेषामहष्टा अनुप यन्नचित्याह--नच तेषामिति । 
-सापेचकोनाप्रामाण्य पुर्णपक्षवीज दुषयति--न च परिनिष्ठित वस्तुखरूपपर- 
-स्नेऽपीति | अयमत्रामित्न्षिः, पु'वाक्यनिदशंनेन हि भूतार्थतया भेदाम्तानां 
-सपिच्चत्वमाशंक्यते । तत्रोवं मत्रान्‌ पृष्टो व्याथष्टामु, किं पु बाकयानां, सापे- 
-चाता भूतार्थस्वेन, अ.हो पौरुषेयत्वेन | यदि भूवार्थत्वेन ततः प्रत्यक्षादीना- 
मापि परस्परापेक्षत्वेनाप्रामाणयम्रसज्ञ: । तान्यपिहि भ्रूतार्यान्येव । श्रय 
पुष्षछुद्धिप्रभमतया पु'वार्क्य सापेक्षं, एवं तर्हिं तदपूर्णकाणां वेदान्तानां 
-भूतार्थानामपि नाप्रामाण्यम्‌ प्रस्यक्षादीनाभिव नियतेन्द्रियलिज्ञादिजन्म- 
: नाम्‌ । यद्यच्येत सिदे किल्लापोसषेयस्ने गेदान्तानामनपेस्ञतया प्रामाण्यं सिद्धबेत, 
-तदेवतु भूतार्थको, न, न सिध्यति मृतार्थस्य शब्दान पेक्षेण पुरुषेण माना- 
:न्तरतः शक्यज्ञानततरातबुद्धि पूर्थविरचनोपपत्तेः, वाक्यस्वादिलिङ्गकस्य गेदपौर- 
_घेयत्वानुमानस्या ग्रत्यूहमुस्पत्ते; ' 
तस्मात्‌ पौरुषेबत्बेन सापेक्षत्य॑ दुर्वारम्‌ न तु॒मूतार्थ्वेन कार्यार्थर्गेतु 
-कायंस्यापूर्णस्य मानान्तरागोचरतयाउत्यन्ताननु पूत्पूव स्य तच्वैन समारोपेण 
बा पुषुषबुद्धावनारोहात्‌ तदर्थानां वेदान्ताना मराक्यरचनतया “पौस्घेयत्वा- 
- भवादनपेक्षै प्रमाणात्ग॑ ठिध्पतीति प्रामाण्याय वेदान्तानां कार्यपरत्वमातिष्ठा- 
महे । अन्नज्रूमः--किं पुनरिदं कार्यममिमतमायुष्मत: यदशक्यं पुरुषेण 
ज्ञातुम्‌ । अपूर्णमितिचेत्‌ इन्त कुतस्त्यमध्य लिडाद्यर्थत्नं, तेना लौकिकेन 
.संगतिसम्वेदनविरहात्‌, लोकानुसारतः क्रियाया एव लो फिक्या: कार्याय! 
'लिज्ञादेरवगमात्‌ । स्वर्गकामो यजेत इति साध्यस्वर्गविशिष्टो नियोज्यो5वगम्यते 
सचतदेव कार्यमवाच्छुति यस्सवर्गानुकूजम्‌ । न च क्रियाक्षणमंगुरा535मुष्मि- 
` काय स्वर्गायकल्पत इति पारिशेष्पाद्देदव एवा प्‌ णे'कार्य लिङादीर्ना सम्बन्धग्रह 
इतिचेत्‌ , इन्तचेस्यवन्दनादिवाक्येष्वापि स्वर्गकामा दिपदसञ्चन्धादपूर्णका- 
-येत्वप्रवज्ः । तथा च ते षामप्यश वयरचनत्वना पीरुपेयत्वापातः | स्पष्ट- 
इष्टेन पोरघेयत्वेन बा तेषाम पर्वार्थत्वप्र तिषेबे वावयत्वादिना लिङ्गोन 
वेदानामपि पौरुषेयत्वमनुमितमित्यपूर्वार्थत!नस्यात्‌ । अन्यतस्तु वाक्‍यत्वादीना- 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


चतुः सूत्रीपयंत्त मामतो भावानुवाद सहितम्‌ । २२१ 


नामनुमानाभासत्वोपपादने ङृतमपर्णौरथरणेनाञ तदुष्पादकेन। उपपादितं 
चापौदषेयत्व मस्मामिर्न्याय कणिकायास्‌ इह तु विस्तरभयान्नोक्तम्‌ । तेन 
पौस्घेयत्वे5सिद्धे भूतार्थानामपि वेदान्तानौ न सापेक्षतया प्रामाण्यविघाव; | 
-न चा नघिगतगन्तृता नास्ति येन प्रामाण्यं न स्यातू , जीवस्य ब्रह्मताया अन्य- 
-तोऽनधियमात्‌। तदिदमुक्त--न च परिनिष्ठितवस्तुस्व रूपत्वेऽपि इति । 

सुभट्रा-उन भेदास्त वाक्यों का कतृ'परत्व दृष्ठ नहीं है यही नहीं किन्तु 
“अनुपपन्न भर्थात्‌ युक्ति विरुद्ध भी है। इसीलिए भाष्य में न च तेषाम्‌ इत्यादि 
कहा । क्योंकि तक्त नक॑ पश्येत्‌ , इत्यादि श्रुतियां, वह ब्रह्म किसके द्वारा 
किसको देखें, सम्पूर्ण भेद के विर्गालत होने से शोर क्रिया कारक भाव के मेद 
ममूलक होने से केन करण कारक कं, कमं कारक, पदयेत्‌, क्रिया, और 
ठज्जन्यं, फल ए सब प्रद्चितोय कूटस्थ सब्दिदानन्देकतान ब्रह्म मे सम्भव नहीं, 
कतृ स्वरूप परक वेदान्त वाक्य भज्जी कृत होने से उक्त श्रुति, विरोध 
-स्पष्ठ है | 

यदि वेदान्त वाक्य सिद्ध ब्रह्म के बोधक हैं तो उनमें प्रमाणान्तर की 
'विषयता होने से सापेक्षता होती है, जिससे कि स्वतः प्रामाण्य नहीं रहेगा । 
यह पूर्वपक्ष का बीज प्रामाणान्तर सापेक्षत्व, जिसका खंडन भाष्यकार ने 
“न च परिनि्ठतवस्तु २्वरूपत्येऽप इत्याद से विया । उसी का, विशद विधेचन, 
'झयमभिसन्थिः इत्यादि से भामतीकार कर रहे हैं। तत्वमसि इस वाक्य के 
दारा जीव का ब्रह्मात्ममाव शास्र के बिना जाना, नहीं जा सकता, ब्रह्म के 
रूप रहित होने स चाक्रुष प्रत्यक्ष की ।वषयता नहीं, है, स्पशं शब्द भादि से 
रहित होने के कारण धन्य इच्द्रियों से भी ग्राह्य नहॉ है । हेतु न होने से प्रनु- 
“मान प्रमाण का विषय नहीं है, इसालए ब्रह्म केवल बेदान्त वाक्यों से ही जाना 
'जाता है । भतः प्रमाणान्तर सापेक्ष न होने से तद्दीधक वेदान्त वाक्य स्वत; 
प्रमाण है | माष्यकार का भाव है । ! 

यदि यह कहा जाय कि, सिद्धार्थक होने से उनमें शल्य प्रमाण के दिषय 
को योग्यता है पुरूष वाषय के समान | तो पुरुष वाक्य के दृष्टान्त से उन 
जैदान्त वाक्यों से यदि सापेक्षता की भाइका झाप करते हैं। तो थाप हमारे पूछने | 
पर यह बल लाने का कष्ट करे, कि वया पुरुष वाक्यों में सापेज्नता: सिद्ध 
वस्तु के बोषक होने से है, यवा पौरषेय, *प्ररुषोद्यारित होने से) । यदि सिद्धार्थ 
होने से वे सापेक्ष हैं। जिसे कि उनमें खत; प्रामाण्य नहीं है। तो 
प्रत्यक्षादि प्रमाण भी सिद्ध वस्तु को जनाने वाले हैं, ससे कि उस हेतु ते 
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उनमें भी प्रमाणान्वर सापेक्षता विद्ध होगी तो वे भी स्वतः प्रमाण, नहीं 

| होगे । यदि पुरुष के बुद्धि से उत्पन्न होने से पुरुष वाक्य सापेक्ष है तो उस 
दृष्टान्त के बल से, वेदान्त वाक्य में सापेच्ृत्व सिदुष नहीं होता है। क्योंकि 
वेदान्तु वाक्य पुरुष के वुद्धि से उत्पन्न नहीं है, जिप्तसे कि उनमें शापेक्षता सिद्ध 
हो, भत: घिद्धार्थ बोघक हाने पर मो वेदान्त वाज़यों सें प्रप्राम प्य, नहों है । जैसे 
नियत, निश्चित, इन्द्रिय सम्बन्ध, धोर हेतु ज्ञान भ्रादि से, जन्य प्रत्यक्ष ग्रनुमान 
प्रादि में प्रमाणिकता नहीं है, उसी तरह । यदि यह कहा जाय कि वेदान्त 
वाक्यों में घपोर्पेयत्व के मिद्ध होने पर प्रामणान्तर सापेक्ष न होने से उनमें 
स्वतः प्रामाण्य सिद्ध होता है, परन्तु वह, पौरुषेयत्व ही सिद्धस्तु के बोधक 
होने से उनमें सिद्ध नहीं होता । क्योंकि सिद्ध वस्तु शब्द की धपेक्षा न, करके 
भो पुरुषों से प्रामाणान्तर के द्वारा जानने के योग्य है। इसलिए 
उनको पुरुष बुद्धि पूर्वक रचना सम्भव होने से स्वतः प्रामाण्य उनमें 
नहीं है। नेद: पीए्पेथः वाक्यत्वात्‌ भारत रघुगंशादिवत्‌ | गेद पीएुपेय 
हैं, वाक्य होने से, भारत रघुवंश झादि के समान, इस भ्रनमान से 
जोकि वाक्यस्वलिङ्गक है । र्धात्‌ वाक्यत्व हेतु से, भेद में, पौरुषेथत्व का 
धनुमान विना विघ्न क हो जायगा । इसलिए पोरुषेय होने से वेदान्त वाक्यों में 
सापेक्षता हुर्वार है न कि सिद्धार्थ होने से यदि उनको कार्य परक मान- 
लिया जाय ठो कार्थ के पूर्व में सिद्ध न होने से, अपूव रूप कार्य ध्न्य 
प्रमाण का विषय नहीं हो सकता, जिससे कि पूर्ग में, अनुभव के न होने 
से कार्य का वास्तविक रूप से या धारोपित रूप से, पुरुष के बुद्धि में स्थित 
न होने से कार्याय गेदान्त वाक्यों में पौदषेयत्व सम्भव नहीं है। जिससे कि 
भनपेक्षत्व खूप स्वतः प्रामाण्य उनमें सिद्ध होता है। इसलिए गेदान्त वाक्य 
में प्रामाण्य सम्पादनाथ कार्यपरता ही मानना युक्त है | तो गेदान्त में कार्यार्थ 
परत्व सिद्रुध होने से प्रिदूषवस्तु को बोषकता न होने से ढत हेतु से सापेक्षत्व 
का घनुमान नहीं हो सकता जिससे कि उनमें प्रप्रामाण्य की शंका हो । इसपर 
मामतीकार कह रहे हैं। आायुष्मान्‌ को कैसा कार्यत्व भ्रभिमत है। णो कि 
पुरुष से जानने के योग्य नहीं है। लौकिक कार्य जलानथनादि पुरुष से ज्ञेय 
हैं। यदि कहा जाय कि भपूव' ही कार्यत्वोन भ्रभिमत है, तो वह लिज्ञादि 
विधि वोधक पद का घथं कंसे होगा । क्योंकि जिस शब्द का जो श्रर्थ होवा है 
उम्रमें उसका संगति, शक्ति ज्ञान घावइयक है | अपूव रूप प्रलौकिक कार्य क्रे 
साथ लिङ्गादि का संगतिज्ञान शक्तिज्ञान सम्मव नहीं है। सोक व्यवहार में 
. लौकिक क्रिया, धर्यातु, कार्यं की लिङ्गादि से प्रतोति होदी हैं। पौर अन्य, 
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प्रमाण से ज्ञात पर्थ में ही शक्तिप्रह लोक में देखा गया है । ( जैसे कि घटमानय 
इत्यादि वाक्य प्रयोजक, वृद्ध से प्रयुक्त होने पर प्रयोज्य वृद्ध घडा लाता है, 
इसको देखकर, व्युत्पित्सु, बालक को प्रयोजक प्रयोज्य वृद्धका भौर घदानयतादि 
| रूप कार्य को प्रत्यक्ष ज्ञान धोर शब्द का श्रावण प्रत्यक्षारमक ज्ञान होता है 
| शोर भ्रनुमान से उक्त वाक्य का घटा नयन श्रथ है यह जान कर ध्रनन्तर 
| 


घटनय पट मानय इत्याद वाक्य प्रयोजक वुद्ध के द्वारा प्रयुक्त होने पर घटपद 

हटाने से और उसके स्थानमै पठ पद के रखने से घट पद का 
। घड़ा प्रथ है यह शक्ति ज्ञान वालक को होता है जिसमें कि न्य प्रमाण 
से ज्ञात घट में शक्तिग्रह होता है यह शक्ति ग्रह की प्रक्रिया संक्षेप में कहो 
) गई तो अपूव जो कि ग्रन्य प्रमाणसे हिद्ध नही है ऐसे श्रज्ञात वस्तु में 
शक्ति यह संभव न होने से लिझादि पद वह का प्रथ कंसे होगा । | 
| 2 यदि यह कहा! जाय कि स्वर्गकामो यजेत इस वाषय में साध्य जो | 
॥ स्वर्ग तद्विणिष्ट भ्र्थात्‌ स्वये की इच्छा करने वाला नियोज्य, प्रधिकारी प्रतीत 
| होता है, वह उसी कार्य को श्रवत क्रैगा जो कि स्वरं फे पनुकूल हो, 
अर्थातू-स्वगे का जनक हो, यागादि क्रिया क्षणमङ्गुर है, भर्थात्‌ नष्ट होने 
वाली है, तो वह परलोक समन्यो, मृत्यु के झनन्तर प्राप्त होने वाला 
| स्वगरूप फल की जनिइा उत्पन्न करने बाली कैसे होगो। जो जनक कारश | 
| होता है, उसको फल के उत्पत्ति के अव्यवहित पूर्वक्षण में विद्यमान रहना 
| 


१-५. MA SNS क ८ 


चाहिए। और उक्त वाक्य से याग में स्वगं कारणता प्रतीत होती है जो. 
कि उक्त हेतु से अनुपपश्च है इसलिए भगत्या याग से जन्य प्रपूर्थ मानना 
परमावश्यक् है। जिसके द्वारा याग में स्वये की कारणता सिद्ध होती है। 
ऐसे भ्रपुर्ग रप कार्य स्वगं काम पद का समभिव्याहार रूप तक छै भनुगृहीत 
वेद सेही लिङादिक का संगति ज्ञान हो जायगा। तो यह ठीक 
नहों, क्योंकि तत्र तो स्वगं काम श्रेत्यबन्दने कुर्पातु, इत्यादि वाक्य में भी 
स्वर्ग काम पद के सम्बन्ध से भ्पूर्व रुप कायं को प्रतीति होने लगेगी तो. 3 
उनमे भी बुद्धि पूर्वक रचना संभव न होने से प्रपोस्षेयत्वा प्ति होगी। | 
कर्ता के स्मरण होने से, चेत्यबन्दन आदि वाक्य में स्पष्ट रूप से पौरुषे 
यत्व ज्ञात होने से उनमें यदि अपूर्व भर्थ का निषेध हो तो पूर्वोक्त वेद+ 

. पोद्पेयः इत्यादि अनुमान से बिप्रमे कि वाक्यत्व लिङ्ग है उससे वेदों में भी 
पौरुपेयत्व सिद्ध होगा जिससे कि उसमें मो श्रपूर्वाथकता सिद्ध नहीं होगी। 
यदि कार्ार्थकत्वपक्ष में वाक्यत्व हेतु सो पौड्पेयत्व सिद्ध करते हैं, पोवह 
“ण दवैतुसोपाधिक होने से पोद्षेयत्व रूप साध्य को सिद्ध करने में समर्थ. 
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म यायाचा Ti 


नहीं है यह कहा जाय तो सिद्धाथकत्व पक्ष में भी उसी से पौरुषेयत्व 
का निराकरण संभव होने से श्रपूर्वाथत्व की कल्पना व्यर्थ है। वाक्यत्व 
हेतु में, उपाधि, स्मथंमाण कतृ कत्व है जिसके कर्ता का स्मरण हो, 
( साध्य व्यापकत्वे सति साधना व्यापकत्व मुपाधि: ) साध्य का व्यापक 
होकर जो साधन का प्रव्यापक हो वह उपाधि है वावगत्व हेतुक पौरुषेय 
त्वानुमान में, पौर्पेयत्वहूप साध्य भारत रघुवंशादि में है भोर वहां 
पर स्मर्यमाण कतृ कत्व भी है इसलिए, साव्यका व्यापक ह, शोर 
चाक्यत्व देतु वोद व[!य में भी है भ्रोर वहाँ पर स्मर्यमाणा कतृ कत्व नहीं है,णिप्तसे 
कि साधन फा अध्यापक स्मर्यमाण कर्तकत्व है तो उपाधि का लक्षण 
घट जाने से वाक्य हेतु सोपाधिक है । जिससे कि वह पौहपेयत्ब का 
साधक हो नहीं हो सकता घतः उक्त अनुमान भ्रनुमानाभास है ऐसामानकर कार्ार्थ- 
स्वपक्ष मे यदि पौठपेयत्व का निरास करे तो सिद्धार्थेक वेदान्त वाक्य हैं इस 


पक्ष में भो सोपाधिक होने से वाक्यत्व हेतु से पोष्षेयत्व का निराकरण हो 
सकता है जिससे कि उसमे स्वतः प्रामाण्य सिद्ध हो जायगा। 


वेदापोष्पेत्त भामतीकार ने न्याय फणिका नामक ग्रन्थ सें विस्तार 
से उपपादन न्या है यहां पर विस्तार मय से नहीं किया। इश तरह से 
वेदान्त वाक्य में पौरुषपत्व के सिद्ध न होने पर- सिद्धार्थ का वे दान्त 
चाक्यों में सापेक्षता , फे न होने से प्रामाण्य का भ्रमाव नहीं है। घौरनतो 
अनाघगन्तृता ( श्रज्ञात ज्ञापकता का ही, ) अमाव है; जिससे कि उनमें प्रामाण्य 
न हो। क्‍यों कि जीवका प्रहामाव म्य प्रमाण से जानने के योग्य नहीं है । 
इको से आष्पक्गार ने नच परितिष्ठित वततु स्वख्पत्वे $पि इत्यादि कहा । 

भाष्य 

यचु-देयोपादेय रहितत्वादुपदेशानर्थक्य़ मिति नैषदोषः, हेयो पादेय- 
शुन्य ब्रझात्मतावगमादेव सर्यक्लेशप्रहाणात्युरुार्थसिद्धेः । देवतादि प्रतिपांद्‌- 
नस्यदु स्ववाक्मपतो रासवार्थस्वेऽमि न फञ्चिद्विरोधः नतु तया ब्रह्मण उपासना- 
विधि शेष॒त्म॑ सम्मवति, एकत्वेतु देयोपादेयशूत्यतया क्रियाकारकादि देत- 
बिश्ञानोरमदेपिपतोः । नध्येकत्वविज्ञानेनोन्मयितस्य ह तबिज्ञानस्य पुनः 
संम्वोऽस्ति। येनोपासनाविषिरेषत्नं ब्रह्मणः प्रतिष्येत । यघप्यन्यत्र दद" 
वाक्यानां न विधिसंध्पर्शमन्तरेण प्रमाणत्यं इष्ट तथाप्योस्मविज्ञानस्य फल- 
पर्यन्तस्वान्न तद्विषयस्य शास्रस्य प्रामाण्यं शक्यं प्रस्याख्यातुस्‌। न चानुसानः 
रम्पं शात््रप्रामाण्यं, येनाम्यत्र इष्ट निदर्शन मपेस्येत तस्मात्सिद्धं ब्रह्मणः 


शास्त्र प्रमाणकत्वम्‌ | 


लि स 
जो वस्तु पहले न ज्ञात हो उसको जनाना 
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भामती 


द्वितीयं पर्गपक्षवी जं स्मांरयिस्रो दूषयति --यच हेयोपादेय रहितत्वादिति | 
विध्यर्थावगमात्‌ खलु पारम्ययश पुरुषार्थ प्रतज्ञम्मः । इह तु तसत्रमति इत्यव- 
गतिपर्यन्ताद्वाक्यार्थ ज्ञानात्‌ चाध्यानुण्ठानायासानपेक्षा स्पाद्मादेव पुद्षार्थ ER 
प्रतिलम्भो नायंसर्पो रिज्जुरिय मिति ज्ञानादिगेति। सोऽयप्रस्य बिधिपर्शज्ञाना- 
| ्पक्षष:॥ एतदुक्त मरति -द्विविधंशीष्पितं पु्षषप्य । किञ्चिदपाप्तं ग्रामादिः र 
) किञ्चिपुनः प्रसमपि; भ्रमवशाद प्राप्त मित्यत्रातं, यथा स्तरप्रोषाव तदं ग्र देयः ग 
॥ 'फम्‌ । एगै जिहासितमपि द्विविधं किश्विदहोन॑ चिशासति, यथावजविउ चरण 

i "फणिने, किश्चिसुनहोन मेत्र जिहासति यया चरणामरणे नूरृरे फणि 
। . -नमारोपितम्‌। तत्रा प्राप्तप्राप्तो चात्यक्तत्यागेच वाह्योपायानुष्ठानपाताथयत्वात कः 
| तददुपायतत्व ज्ञानादस्ति पराचीनानुछात पेक्षा | न जातु ज्ञानमात्रं वसूव 2 
| 


"० लाता 


'पनयतिं। नहि, सहस्तमपि रज्जुप्रत्यया बस्तुउन्तं फणिन प्न्य ययि तुमोशते 
-समारोपितेतु प्रेष्शितलिहसिते तत्तरसाक्यात्कारमात्रेग, वाह्योनुहान।नपेच्षे ण 
शक्येते प्राप्रुमिव ह।तुमिव । समारोपितम त्र जोबिते हिते अमारोपितं च तत्व- 


साक्षात्कार: समूत्रघातबुरहन्तीति | तषेहाप्यविद्यासमारोपितजोबपावे ब्रझण्या- र 1 
नन्दे वस्तुतः शोक दुःखादिरिहिते समारोपित नित्रन्घनस्तदूमावः तरबम्िइति, + 
-घाक्यार्थं तत्वज्ञानादवगतिपर्यन्ताक्षिवर्तते ! सक्नित्व्ी प्राप्तमप्पानन्द कप 


प्रासमित्र प्राप्त भबति, व्यक्तमपि शोकदुः वाद्यप्यक्तमिम रक्त भवति, तदिद्‌ 
मुक्तन्‌त्रह्मात्मावगमादेव नीवश्य, सर्वक्लेशश्य सवासनश्य विपर्योसश्य। 
-सहिविज्ञश्नाति जन्तूनतः क्लेशः तस्य प्रकर्षेण दानात्‌ पुढ्यार्थल्प = दुः निवृत्ति 
'सुखासिलक्षणस्य सिद्ध रिति । 


*"*५* ५ *४* “1.02”? 0"“८**% 000”/7”0”***-*>”/** 
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*थ नहीं है इंसलिए तदुपदेश परक वेदान्त प्रयोजन रहित हैं यह गे द्वितीय पूर्ग 
पक्ष का चीज उसका स्मरण कराके यतु इत्यादि से भाष्यहार दूषित करते 
: । विध्यर्थं के प्रतीत होने पर परम्परया, पुदार्थ का लाभ होता है। क्योंकि 
साक्षात्‌ पुरुषार्थ दुःखको निवृत्ति, घोर सुश्च की प्राति है। ( वही पुणे 
“चाहने के योग्य है) । विधिवाक्य, वोधितमागादि, पपूर्ग के द्वारा स्वग रूर सुब को 
आप्ति कराने से परम्परया पुरुषार्थं के साधक हैं। मोर तररमसि प्रादि वेदास्त द 
-बाक्यों से देयोपादेप रहित व्रह्म के ज्ञान पर्यन्त वाक्यार्थ ज्ञान से जो वाझ | 
घनुष्ठान के प्रयास की श्रपेक्षा नहो कहते विधिवाक्य के समात। विविवाक्य | 
के वाक्यार्थ ज्ञान में वाह्य अनुष्ठान को, अपेक्षा होती हैं जोकि बहुत परिश्रम _ 


| 
1] 
डु सुभद्रा--भोर जो पहिले यह कहा था कि ब्रह्म देयोपादेपशुग्प दोने से पुष्षा- 
| 


(| 
१ 
| 
i 
र 
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६२८ ब्रह्म सूत्र वा द्धरमाष्यस्‌ 


Ded न 
त वाकय से ब्रहम साक्षात्कार पयंन्त शान से ही सर्व- 
[बिष दुःख बी (नत होने से पुरषाथ न बु हक 2000. 
(का भ्रम जिस, पुरुष को हुधया है शोर वह मय १ १ 

ह य, अवक यह रुप नहीं है रस्सी है ऐसा भाप्त पुरुष के 
मुख से सुनकर उसके धर्थ शानमात्र से सपं ज्ञान जनित अयकम्पादि सम्पूर्ण. 
प्रनयं निवृत्त हो जाते हैं। उरी तरह अपने को शोक मोह ग्रस्त संसारी मान 
कर भ्रम में पड़ा हुआ जीव भी सद्गुरु मुखारविम्दसे तत्वमसि आदि वाक्य' 
को अदण कर, तुम वही शुद्ध-बुद्ध वतृत्व भोत्कृत्वा'द धर्म रहित नित्य सचिदा- 
नन्द रूप प्रास्मा हो, न कि संसारी ऐसा प्रवगत होने पर सकल क्लेश को 
निर्वांत्त रूप पुरुषाथं का, प्राप्ति साक्षात्‌ हो (सद्ध वरतु परक वेदान्त वाक्यों' 
से होती है। यही इसका विध्यथं ज्ञान से प्रकर्ष, यानी विशेषता है । 

यइ उक्त होता है, पुरुष को ईप्सित ईच्छा का विषय, दो प्रकार का' 
होता है। बुछ जो प्राप्त नही है उसे ग्रामादि ग्राम प्रातः, गाँव को प्रात हुआ; 
पुरुष के व्यापार के पहिले ग्राम प्राप्त नहीं है। कु प्राप्त होने पर भी - ञ्रमवश्ः 
प्राप्त नहीं ऐसा जाना गया उँसे भ्रपने ही ग्रीवा 'वठ' में पढ़ा हुआ हार प्रात 
होने पर भी, भ्रमवशातु प्राप्त नहीं है ऐसा जाना गया उसके खोजने में लगा 
हुआ पुरुष किसी घास पुरुष के मुख से तुम्हारे गले में ही हार है यह सुन कर 
भ्रम के निवृत्त होने पर प्राप्त ही हार श्रवगत हुंझा । इसी ठरह जिहासित भी, 
(छोड्ने फी इच्छा वा विषय? दो प्रकार का होता है, कुछ जो व्यक्त नहीं है. 
उसको त्यागने बी इच्छा करता है उंसे चरण में गोलिया कर लिपटा हुआ 
सपं उसको त्यागने की इच्छा करना, कुछ जो त्यागा हुआ्ला है भ्रमवश उसको 
लगा हुआ समककर छोड्ने की इच्छा करे, जैसे पैर के श्राभूषण में नूपुर “पाय 
जेव”, थे रुप वा परोप हो घर्थात्‌ उस्को सर्प समझ के छोड्ने कॉ 
इच्छा करे। 

तो वहाँ [पर जो वस्तु प्राप्त नहीं है उसके प्राप्ति में ओर जिस वस्तु का 
त्याग नहीं; इरा है उसको त्यागने में जो कि वाह्य श्रनुष्ठान को अपेक्षा से 
साध्य है एसके उपायभूत यथार्थ ज्ञानसे अतिरिक्त वाह्य अनुष्ठान की अपेशा 
होती दै । केवल शान वरतु को हटाने में, समर्थ नहीं हो सकते | सच्चे साँप 
को हजार भी रसी का ज्ञान बदल नहीं सक्ता। धारोप किया हुआ इच्छाः 
का विषय भोर त्याग का विषय, तो यथाथ वस्तु के साक्षात्कार मात्र छै जिसमें 
कि वाह्य ध्नुष्ठान को शपेक्षा नहीं है प्रास विए जा सकते हैं, भोर छोड़े जा 
सषते हैं वर्योकि बैदुल भारोपित मात्र ही प्र्थातु प्रतिभास मात्र हो, 


से साध्य है। धोर वेदार 
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चतुः सुत्रोपयस्त मास वो भाषानुराद सहितम्‌ २२९ 


उनका जोवन है, वास्तविक नहीं, उप प्रारोपिउ वस्तुका 'थार्थ? वस्तु का 
साक्षा सकारात्मक ज्ञान सूल के सहित नाश कर देता है । उषी प्रहार यहां पर 
सो प्नादि श्विद्या के कारण में दुःखो हूँ में सुबो हूं इत्यादि जो कि प्रारोपित 
है, गनन्द रूप वास्तविक शोक, दुःख घादि से रहित ब्रह्म में, जिपमें क़ि 
समारोपित भ्रविद्या हो हेतु है, ऐसे उक्त जोव भाव को, तत्त्रम इत्यादि 


वाक्य के पर्थ का यपाथं ज्ञान साक्षात्कार पयन होने से निवृत्ति हो जातो 


दे । उसके निवृत होमे पर प्राप्त मो धानन्द पूर्व में न प्राप्त हुए के समान 
प्रतोत होता दै । त्याग! हुप्रा भो दुध थोक़ादि ब्रह्म साद्ात्हार के, पूवं, न 
त्यागे हुए के समान प्रतीव होता है। इस कारण से भाष्य मे कहा -त्रझातम 
भाव के गनपति से जीव को सम्पूर्ण वले संस्हार, के सहित विगरोउ ज्ञांत 
निवृत होने पर परमानन्द रूप पुरुषार्थ को, प्राप्ति होती दै । वह प्राणियों को 
पीड़ित करता है इपलिए क्नेश है उपरी ग्रासन्ति्क निवृत्ति होने से, अर्थात्‌ 


"फिर वे दु ख उत्पन्न नहीं होते, दुःख निवृत्ति, प्रोर सुव प्रापि रूर पुग्पार्थ 


को सिद्धि होती है। 
भामती 
यत्त, श्रात्मेत्येवोपातीतः झात्मानमेव लोकपुपासोत इत्युगासनावाक्य- 


-गतदेवतादिप्रतिपादने नोपावनापरख्वं वेदास्तानामुक्तं, तद्‌दूषपति-देततां- 


दिप्रतिप!दनस्य त आह्मेत्येतव -मात्रस्प स्तरत्रास्यगतोप।सनार्थत्वेऽपि न कञ्चिः 
'द्विरोवः । यदिन बिरोध; सन्तु तहिं वेदान्ता देउतादि प्रतिपादन दारेणो- 


-पालना विधि परा एवेस्यत श्राइ न तु तथा ब्रमण इति । उ पास्योपाउ 


कोपासनादि भेदलिदूबीनोपासना न निएस्तसमस्व भेदप्रपंचे वेदान्त 
वेद्ये ब्रह्मण सम्भवतीति नो रासना विविशेपवम्‌ । वेदान्तानां तादिरोवित्या- 


-दिस्यथः | स्पादेतत्‌ -यदि विधि ब्रिरदेऽपि वेदान्तानां प्रामाण्यं हन्त तहि- 
-तोऽरोदीत्‌ इभ्यादीनामप्यश्यु स्वतन्प्राणापुपेच्षणीयार्थानां प्रामाणयम्‌। न हिं 


हानोपादान बृद्धी एव प्रमाणस्य फले? उपेक्षा बुद्ध रपितस्ऊलसे न प्रामाणी- 
-कैरश्युपेतस्त्रादिति कृतं बहिषिरजत न देयम्‌, इत्यादि निपेत्र विशिपररवेनः 
नेतेषा मित्यत श्राह यद्यपीति 1 


स्वाध्याय विष्पत्रीनग्रहण तयाहि सर्जो वेदराशिः पुरुषाथ तन्त्र इत्यतः | 
तमू । ततनैकेनापि वर्णन नापुषार्थेन भवितुं युक्तं किं पुनरिय। सोऽतेदीद्‌, 
इत्यादिना पदप्रबन्धेन । न च वेदान्तेम्प इव _तदर्थावगममात्रदेव रुश्चितपुः 
षाय उपलभ्यते । तेनेषपदसन्दरभः साकांद( एवास्ते पुषं मुदोक्षामाणः। 
वहिंषि रजतं न, देयम्‌ इत्ययप्रपिनिषेत्र विवि: स्त्रनिषेध्यस्यनिः्दा मयेदाते न 


4000 /० ७ BES: क aN 


२३० ब्रह्म सूत्रा छू रमाष्पम 


न > पपर 
SSS - ह 
ह्यन्यथा तवश्चेतनः शवयोनिवर्त यितुम्‌ ! यदि दूरतोऽपि न नदामवाप्स्यत्ततो 


निषेषबिधिरेव र्त निपेधे च निन्दायां च दर्विहोमवत्‌ साम्यंद्दयमकछप- 
दिष्यत्‌। 7 देवमुर सयोः सोऽरोदीत्‌ इति च वहिंषि रजत न देयम्‌ इति च 
पदसन्दर्भयो लक्ष्यमाण (नन्दाद्वारेण नष्टाइवदग्बरथवत्‌ परस्पर tabs 
नत्वेव वेदान्तेषु पुरषार्यापेक्षा, तदर्थावगसा देवा नपेक्षात्परमपुषाथ लाभादि 
त्युक्तम्‌ । ननु विध्यर्सरपशिनो वेदस्यान्यस्य न प्रामाण्यं दट मिति फर्श 
वेदान्तानां तदस्पृशां तञद्धवित्यष्यिस्यत्‌ श्राइ-- नती चानुमानगम्यमिति । श्रवाधि- 
तानाधिगतासंदिग्धदो धजनफत्वं हि प्रमाणत्वं प्रमाणानां तच्दस्व त इत्युपपा- 
दितम्‌ । यद्याप चेषामीहृग्वोधजनकत्यं कार्यार्थापत्तिसमधिगम्य॑ तथापि: 
हद्दोधेपजनने मानान्तर नापेद्षाग्ते । नापीमामेवार्थापत्ति परम्पराश्चयप्रसङ्गाः 
दिति रवत इष्युक्तम्‌ | ईंइग्वोधजनकत्गं च कार्ये इव विधीनां वेदान्तानां 
ब्रह्मणयस्तीति दृष्टान्ता न ऐक्षं तेपा ब्रह्मणि प्रामाण्यं सिद्ध भवति, श्रन्यथा 
बेन्द्रियान्तराणरूप प्रकाशनं इष्टमिति चक्षु्राप न, रूपं प्रकाशयेदिति । प्रकृ 
मुपसंहरति तस्मादिति | 

सुभद्रा-जो कि प्रात्मा है ऐसी ही उपासना करनी चाहिए, आरम रूपः 
चेठत्य की ही उपासना करनी चाहिए इस उपासना वाक्य देवता का, धर्यात्‌ 
सगुण ब्रह्म का, 9्रतपादन होने से वेदान्त सगुणा ब्रह्मके उपासना परक हैं 
यह कहा, उसको भाष्यकार दूषित करते हैं। ( देवतादि प्रतिपादन परक 
झात्मा है एतावन्मात्र का रववावययत उपासना परक होने पर भी [वरोध नहीं 
है यह भाष्यवार ने कहा ) पाद कोई विरोध नहीं है तो बेदान्त वाक्य देवताः 
के प्रतिपादन, दारा उपासना विधि परक ही हों इसलिए भाष्य में कहूः 
गया, ब्रह्म मे उपासना विधि का शेषत्व, "भर्गवः सम्मव नहीं है। उपासना: 
करने योग्य उपासना करने वाला उपासना क्रिया इत्याद मे जो भेद उसके. 
सिद्धि के बिना उपासना नहीं हो सकती, तो भेदसिद्ध के श्रधीन उपासनाः 
समरत भेद रूप प्रपश्च की, निवूच हो गई है जिससे ऐसे, वेद'न्त से जानने 
के योग्य ब्रह्म में सम्भावठ नहीं है इसलिए उपासना विधि के अन्ग वेदान्तः 
नहों है। जीव ब्रह्म के प्रभेद बोधक वेदान्त भेदमूलक उपासना के विरोधी है। 
यह भाव है । 'ऐसा हो, परन्तु विधि के धङ्गिकार न होने पर मी यदि वेदान्तः 
वार्क्यो में प्रामाण्य स्वीकृत है तो फिर सोडरोदीत , यदरोदीतत्तस्य रुद्रत्वमू ,. 
“आदि निन्दारूप झथवादवाक्य जो कि स्वतन्त्र घोर उपेक्षा योग्य धर्थो के बोधकः 
हैं वे क्यों न निषेधरूप विधि वाक्य के साथ एक वाक्यताके बना ही 
प्रमाण हों। हान घोर उपादान, धर्थात्‌ बिसी वस्तु का ग्रहण या त्याग का 
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चतुः सुत्रीपयंस्त भामतो भाषानुवाद सहितम्‌ २३१ 
Ee 7 < 
ज्ञान ही प्रमाण, प्रमा, यथार्थ ज्ञान के करण का फल नहीं है किन्तु उपेक्षा 
ज्ञानको भो प्रमाणा का फच प्रामाणकों ने माना हैं, तो फिर वहिषि रजतं न 
देयम्‌ , वहिः साध्य यज्ञ में रजत नहीं देना चाहिए। यह जो निषेष परक 
| वचि वाकय है उसके प्रङ्ग होकर ही उक्त प्रर्थवाद वाक्य प्रयोजनवान्‌ होते हैँ 
| ऐता मानने को क्या झावरयकता । 

|| 
| 


tg 


_ विशेष--( देवैनिरद्धः सप्रग्निः घरोदीत्‌, रुदतो यदथु प्रश्रय तद्ररजत्म- 
भवत्‌ -_देषों ने भरेम के पास रजत रका था वह नष्ट हो गया, तो उनसे 
गा निगृहीत होने पर प्ररिनि ने रुदन किया, रोते हुए ग्राग्त के जो ग्रांसु बिखरे 
| बह रजल हुप्रा। हमसे रजस दक्षिणा के योग्य नहीं है, यह निन्दा प्रतीत 
होती है। उक्त प्रर्थवाद वाक्य का निन्दितत्व में लक्षणा मानकर उक्त 
। घर्डिषि रजतं नदेयम्‌, इम नियेघवाक्य के साथ एक वाक्यता मान कर ही 
1 उसको सार्थकता मानों त्रातो है। जिससे कि यह पिद्ध होताहै कि विधि 
। वाक्य के साथ एक वाक्‍्यता को प्रात होकर ही विधि रहित प्रथ वादवाक्य,' 
सार्थक हैं। यदि विधि शून्य वेदान्त वाक्प्र अर्थ वान्‌, है, या, प्रामाणिक हैं 
१ तो उक्त प्र्थवाद वाक्य भी निषेधपरक विधि वाक्य के साथ एक वाक्यता के 
बिना ही सार्थक और प्रामाणिरु क्यों न हो यह प्रभिप्राय है) इसलिए भाष्य 
में यह कहा गया, यद्यपि वेदान्त वाक्यों से प्रतिरिक्त स्यल में विधो के सम्ध्न्च 
के बिना वेइ वाक्यों फा प्रामाण्य नहों देवा गया है तथापि प्रात्मविषयक ज्ञान हु 
जो कि प्रात्म साक्षात्कार रूप फत्नपर्यन्त है तद्विषयर वैदान्त गाख्रो का डु 
प्रामाणय प्रत्शव्पान के योग्य नहीं है। ( स्वाघ्पायो$व्येतव्य: इस झध्ययत 
; विधि में स्वाध्याय पद से सम्पूर्ण वेदराशि का ग्रहण होने से सम्पूर्ण वेद पुरु- 
दी षार्थ के प्रघोन है यह प्रबगत होता है । क्योंकि उक्त विधि वाषय सम्पूर्ण 
वेद के प्रष्पयन क्रिया की कर्मता का विधान करता है, जिससे कि सम्पूर्ण, 
वेद प्रयोजन युक्त पर्थ में पर्यवपित होते हैं। प्रस्यया निरशँक मे प्रध्ययन 
विधि की सिद्धि नहीं हो सकतो । तो बेद में एक भी श्रक्षर पुरुषार्थ शून्य 
नहों है, तो फिर इतना, बड़ा सोऽरोदीत्‌ इत्यादि पद का समूह पुरुषार्थ _ 
शुन्य हो, यानो, प्रयोजन से रहित हो ऐसी संभावना हो नहीं सकती । प्रौर 
जिस तरह से वेदान्त वाक्यों के मर्थ ज्ञानमात्र से जोकि साक्षात्कार खूप. 
फल पर्यन्त है समस्त दुःख निवृत्ति रूप पुरुषार्थ सिद्ध होता है। उस तरह 
अर्थवाद वाक्य के पर्थज्ञान मात्र से कोई पुरुषार्थ नहीं सिद्ध होता है जिससे 
कि सोऽरोदीत्‌ इत्यादि पद समूह पुरुषार्थ की प्रतीक्षा करता हुप्ना साका 
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ही रहता है। भोर वहिषि -रजतँ न देयम्‌ यह निषेषविधि भो निषेव के 
योग्य रउ दान केनिम्दा को अपेक्षा करता है। निषेध वाक्य ही अनर्थ का 
हेतु है यह प्रन्य प्रकार से विद्ध नहों हो सकता जिसके गनुपपत्ति से रजत दान 
के निन्दा की कल्पता होगी जिससे कि निषेध वाक्य सोऽरोदीत्‌ इत्यादि 
निन्दा चतरु वाक्य को ग्रपेक्षा नहों करेगा तो यइ ठोक नहीं बोकि तब तो 
निषेव वाय का निवेत्र में धौर निन्दा में दो सामर्थ्यं को कल्पना करनी 
पड़ैगो जिपमें कि गौरव है । प्रौर यदि उक्त वाकय निन्दा की पपेक्षा 
न करे तो चेतन पुरुष की उपसे निवृत्ति नहीँ होगी । एपी का राष्टीकरण 
तद्यदि इत्यादि से भामरी कार करते हैं। तो यदे दूर से भो निपेववाक्य 
अने निषेव का विषप्रभूत रजतदान की निन्दा फा लाम न करै तो” तिषेव 
विधि का ही निपेतर में और निन्दा में सामर्थ्य द्वय फी कल्पना करनी पडंगी 
दिं होम के समान | पाशय यह, है कि यरेक या जुहुयाद्दवि होमं कुर्यात 
ऐवी बिधि थत है। तो दर्व्या होपः दाति होमः तृतीया समास से दविरूप 
गुण का जिघान होम में किया जाता है ऐसा पूर्व पक्ष होने पर घग्नि 
होग्रादि को तरह यह कर्म विशेष वा हो नाम है यह सिद्धान्त किया गया 
ऐसा होने पर श्रम्बठ्ठ जाति विशेष फो उद्देश्य कर दि होम के स्मृत होने 
से लौफिक होप की हो दपि होम संज्ञा है ग्रौर तृतीया समाय से दवि करणा 
कहोम यह र्थ प्रतोत होता है। तो लोझिक भ्रौर वैदिक कर्म में श्रर्थ के 
समान रूप से घटने पर दोनों मे जैसे ववि होम, पद का सामर्थ्य माना 
जाता है उप तरह से प्रकृत में भी निषेव थोर निन्दा में दोनों में सामर्थ्य 
मानने से गोरव होगा। उप हरहु से श्रत्यन्त साकांक्ष एक पद दूसरे फे पइ के 
बिना भनने प्रथं बोघ के, समासि करते में घ्पमर्श सोऽरोदीत्‌ यह पद सन्दर्भ 
पोर वहिषो रजतं न देयम्‌ यह पद सन्दर्भ ए दोनों परस्पर साकांक्ष है, इसलिए 
पर्थवाइ वाक्य से प्रभिधा वृत्ति से निन्दा का लाभ न होने पर भी लक्षणा फे 
द्वारा निन्दितत्व रूप भथ का बोध उस पद सन्दर्भ को होने से उसके द्वारा 
नष्टारव दग्ध रथम्पाय से परस्पर सम्बन्ध होता है । नष्टाइवदर्ध रथन्याय जैसे 
किसो रय बाले पुद्ष का घोडा नष्ट हो गया, भौर दूपरे किसी रथ वाले 
का रथ नष्ट हो गया, तो रथ वाले को घोड़े हो घपेक्षा होने से श्रौर घोड़े 
वाले को रथ को प्रपेता होने से परस्पर सम्बन्ध, होकर जैसे उन दोनों का 
कार्य विद्व होता है उतो तरह उक्त वाकम द्वय का भी परस्पर सम्बन्ध होकर 
हो प्रयोजन युक्त अर्थ में पयंवत्नान होता है। इस तरह से वेदान्त में 
पुद्घाथ को प्राझांक्षा नहों होती उपके शर्थ ज्ञान मात्र प्रे हो जो कि वाहय 
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.  कृत्यकी धपेज्ा नहीं करता, परम पुरुषाये का लाम होता है यह पूर्व में 5 
| कहा जा चुका है । ३ 

शुँका--विधि वाक्य के साथ जीसका सम्बन्ध नहीं है ऐके वेद 
वाक्य का प्रामाण्य अन्यत्र दृष्ट नहीं है तो विधि के सम्बन्ध से शूम्प 
धेदान्त वाक्यों में प्रामाण्य कैसे होगा । इसका समाधान भाष्य में, न चानु- 
आन गम्यं शा्ज प्रामाण्यम्‌, शास्त्र में प्रामाण्य घनुमान से नहीं जाना 
| जाता किन्तु स्वतः है जिप्तसे अन्यत्र देखे हुए दृष्टान्त की पेक्षा हो। जिपपै 
| "कि विध्य संस्पर्शी वेदान्त वाक्य में भो प्रामाण्य है । 
"कु ( इसको उपाख्या भामती में की जाती है ) प्रमाणों में प्रामाण्य प्रवाधिउ 
जिप्वका“वाधन हो थर्यात्‌ उत्तर ज्ञान से निवुत्ति न हो प्रोर अनधिगत, जिपका 
पूर्व में ज्ञान न हो घोर सन्देह से रहित हो ऐसे पर्थ के ज्ञान फो उत्तन्त करना 
ही प्रमाणों का प्रामाण्य है बह स्वः है फिजी अन्य को थपेक्षा से नहों है 
यह कहा गया है । 
शंका --विदान्तवाकर्य प्रमाणं थनर्थ निवर्तक ज्ञान जनक वाक्य त्वातुवा 
स्ततिक सर्पाभाव बोधक नायं सर्पः रज्जुरियामित्यादि वावप्रदतु--वेदान्तवाक्य 
प्रमाण हैं ग्रन्थ को निवृत्व कराने वाला जो ज्ञान उसको उत्पन्न कराते वाला 
वाक्य होने से, वस्तुतः सर्प नहीं है इस प्रर्थेहा बोधक वाकय यह रस्पो है सपं 
नहीं है, इसक्ते समान । इस अनुमान से वेदान्त वाक्य यें "प्रामाण्य गृहोत 
होवा है । तो भाष्य में शासन प्रामाण्य अनुमानगम्य नहीं है यह कैसे कहा '। 
जिसका उत्थान भामती में यद्यपि इत्यादि से किया गया । यद्यपि प्रमाणो” 
का इस प्रकार से ज्ञान को उत्पन्न करना धनुमान है पर्याय जिपका पेसे कार्या 
थपित्ति से सम'घिगम्प है, जानने के योग्य है । 
= समाधान -तथापि वेदान्तवाक्यरूपशब्द से जो ज्ञान उत्पन्न होता है उस ज्ञामके 
उत्पत्ति में शब्द घन्य प्रमाण की प्रपेक्षा नहीँ करते वह ज्ञानरूप प्रमा कितो प्रस्थ 
श्रमाण को प्रपेक्षाके बिना ही शाडरबोधड़ो उत्पन्न, करने वाला घाकांक्षा योशतादि 
विशिष्ठवाक्यसे ही होता है। उस प्रमा के उत्पन्न होरेपर प्रमा जनकता के ज्ञान में 
` झनुमान प्रमाण प्रवृत्त हो। प्रौर न तो वेदान्त वाक्य जन्य प्रमात्मरुरूप शान अपने 
` उत्पत्ति में उक्त धनुमान की हो प्रपेश्ा करता है । क्योंकि भन्योयाश्रयदोष 
येदि प्रमा घने उत्पत्ति में उसकी झपेक्षा करे प्रमा के उत्पन्न होने पर प्रमाण 
१ प्रमा जनकता का प्नुमान होगा, झोर प्रमा तभी उत्पन्न होगी जब प्रमाण 
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प्रमा जनकता का धनुमान हो। तो प्रमा को घनुमान की झपेक्षा है, भ्रनुमान 
प्रमापेक्षित है ठो परम्परा पेक्ष होने से भन्योयाश्चय, दोष है । इस लिए प्रमा 
झनुमान की श्रपेक्षा न कर स्त्रतः होठी है । प्रमा जनकत्वरूप भ्रमाण त्व के 
ज्ञान में प्रनुमान के उपयोग होने पर मी प्रमाके उत्पत्ति में अनुमान की शाबर 
कता नहीं है प्रमा, वाक्य से ही होतो है यह माव है । ऐसी वोधजनकता काय 
परक विधि वाकय के समान वेरान्तत्राक्यों का भो सिद्ध ब्रह्म में हे इसलिए दृष्टात्त 
की झपेक्षा न कर उनवाकयोंका ब्रह्ममें प्रामाण्य सिद्ध होता हँ । धिद्ध ब्रह्ममें भी 
वेदान्त वाक्यों से प्रमाकी उत्पत्ति अनुभव सिद्ध है यह भाव हे । अनुविध भी 
प्रमोत्पत्तिका यदि प्रन्यत्र सिद्ध वस्तुपरक प्र्थवादादि वाक्यों में *न देखे, जाने से 
झ्रपलायकियाजाय तो फिर श्रोत्र आदि इन्द्रियां, रूप को प्रकशित करती. नहीं 
देखी गई तो चचुुरिन्द्रिय भी, रूपको प्रकाशित नहीं करेगी। तस्मात्‌ इमहेतु से 
डी ब्रह्म में शास्र प्रमाण है यह सिद्ध होता है । यह प्रकरणा प्राप्त प्रथ का उपसंहार 
ह भाष्यमें तस्मात्सिद्धं ब्रह्मणाः शास्र प्रमाण कत्वम्‌ से किया । इस तरह से मिद्ध 
र बस्तु से भ्रन्प प्रमाण के प्रवीन पौरुषेय वाक्यों का प्रामाण्यमान कर वेदान्त वाक्य 
में धन्य प्रमाण को प्रपेक्षा कर क्रिया विषयता के बिना पुरुषार्थ में पर्यवसान 
is नहीं है यह पूर्व पक्षी का मत, ब्रह्यात्मक प्रन्य प्रमाणों से जानने के योग्य नहीं है 
केवल शास््रेक समाधिगम्य है उसके धवगति मात्र से ही परम पुरुषाथ रूप प्रयोजन 
सिद्ध होता है यह बतलाकर निराकरण किया गया । प्रब जो कायं से घ्रन्वित 
पदार्थ में ही पद का शक्तिग्रह मानते हैं इसलिए सिद्ध वस्तु शब्द वोध्य नहीं 
है। प्रतः बेदान्त उपासना नियोगपरक है ऐसा जो मानते हैं उनका मत: 
निराकरण करने केलिए उनके मत से पूर्व पक्षका उत्थान भाष्यकार 
करते हैं । 
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अत्रायरे प्रत्यवतिष्ठन्ते ।यद्यपि शास्त्रप्रमाणकं ब्रह्म, तथापि प्रतिषत्चि 
विधि विषयतयेव शात्रेण ब्रहम समर्प्यते | यथा यूपाहवनोया दीन्यलौकिकान्यपि 
बिषशेषतया शास्त्रेण समप्पन्ते तद्वत्‌ । कुन एतत्‌, प्रवृत्ति नवृन्तिप्रयोजनत्वा 
चला त्रस्य । तयाहि शास्त्रतास्गयं तिदे आहुः दृष्टोहि तस्याथः कर्मावबोधनम्‌ः 
इत । चोदनेति क्रियाथाः प्रवतेकं व वनम्‌ । तस्य ज्ञान मुपदेशः- (जे० सु०।१।- 
११४) तद्भूतानां क्रियार्थेन सम्राम्नायः- ले०सू० ( १।१।२५. ) आम्नायस्य 
क्रियार्थत्वा दानर्ध षयमतदर्थानाम्‌--जै०स्‌० २।२ १ इतिच श्रत; पुरुषं क्वचि 
द्विषयविशेषे प्रवतंय त्कुताश्रंद्दिषय विवेषा न्निवतय चयार्थवच्छास्त्रम्‌ | तच्छेष- ` 
तया चान्यदुपयुक्तम्‌ । तंस्सामान्याद्ेदान्ता नामपि तथेवाय वरस, स्यात्‌ ७. 
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मृत कामस्य ब्रह्मज्ञानं विधी यतेइति युक्तम्‌ । 


भासती 


आचार्यदेशीयानां मतपुस्वापयति--श्रत्रापरे प्रत्यवतिष्ठस्त इति। तथा ह-- 
शज्ञातसंगतिस्टेन शाञ्जत्वेनाथ ब॒त्तया । मननादिप्रतीत्या च कारयार्थाद्ब्रहमःनि 
शवः । नखलुरेदान्ता सिद्वव्रह्मरूषपरा भविवुमहन्ति तत्राविदित संगतित्वात्‌ । 
यत्राह शब्दा लोकेन न प्रयुउयन्ते तत्र न तेषांसँगतिग्रहः | न चाह्वैयमनुपा देयं 
रूपमात्रं फश्चिद्विवक्षति प्रेक्षावान्‌ तध्यावुभुत्सितत्वात्‌ थ्रघुमुस्सिताव बोषने च 
प्रेज्ञावत्ताविधातात्‌ । तस्मात्‌ प्रतिपित्पितं प्रतिपादयन्नयं लोकः परवृत्तिनिवृत्ति- 
देतुभूतमेवाथ प्रतिपादयेत्‌ । काय चःबगतं तथ्देतुरिति तदेव वोधयेत्‌ | एवञ्च 
बृद्धव्यवद्दारप्रयोगात्‌ पदानां कार्यपरतामषगच्छुति । तत्र किश्चिन्साक्षात्कार्या 
भिधायर्क किचित्तु कार्याथ स्वार्थामिधायक, न तु भूताथ परता पदानाम्‌ । अपिच 
नरान्तरस्य व्युत्पन्नस्याथंप्रत्यय मनुमाय तस्य च शब्दमावामावानुविधानमवः 
गस्प शब्दस्य तद्विषयबोवकत्वं निशचेतव्यम्‌ नच भूतार्थरूपमात्र प्रत्यये परनर्‌- 
वर्तिनि किचल्लिङ्गमस्ति, छायप्रत्ययेतु नरान्तखतिंनि प्रइतिनिवृत्तीस्‍्तो हेतू. 
इत्पज्ञातक्तंगतिस्वान्न, ब्रह्मरूपपरावे दान्ताः । 

सुमद्रा-झाचाय देशीयों कामत उठा रहे हैं भाष्पकार। झाचायं ब 
से ईषदसमाप्तौ वल्पब्देश्य देशीयरः इप पाणिनिसुत्रसे ईषद समाप्ति भ्रथं में 
देशीयर्‌ प्रत्ययकर क्त रूप सिद्ध होता है। इससे प्राचार्या के प्रपेज्ञा किखिः 
न्यूनत। प्रतीत होती है । धौर उक्त पूर्व पक्षो से विशेषता । क्योंकि वह विद्ध 
ब्रह्म में शास्र प्रमाण नहीं मानता दै । इनके मत में (सिद्ध ) ब्रह्ममें, शोस्त्जमाण है 
तथापि उपासना विधि विषयक ही इहा शास्त्र से प्रतिपाद्य है यह विशेषता है । 

प्रत्यक्षादि प्रमाणों से असिद्ध ब्रह्म भ्रलोकिक होने से उसमें, संकेत शक्तिग्रह) ' 
के न होने से झोर उसका बोध कराने वाले वेदान्त, वाबयों के छात्र होने से 
र्थ युक्त, धर्षात्‌, प्रयोजन से युक्त, होना चाहिए इससे भोर थवणके बाद 
मानन।दि के प्रतीति होने से, कार्थर्थक ब्रह्मका निश्चय होता हे । वेदान्त सिद्ध 


३ | 
ड 
म 


वेसा मानने से पामर पुरषों के निरर्थक दाब्द प्रयोग देखे जाने से: उक्त 
संगति नहीं होगी । न 
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अर, शक्ति ज्ञान नहीं होता । क्योंकि कोई भी विचारवान्‌ पुरुष जो न हेय 


त्यागने के योग्य है, प्रौर नतो उपादेय ग्रहणा करने के योग्य है, ऐसे केवल 
वस्तु के स्वरूप मात्र को कहने की इच्छा नहीं करता है | क्योंकि वह जानने 
की इच्छा का विषय नहीं है | भौर जो वधा नहीं हैं ऐसे वस्तु को कहने में उसको 
“विचारक नहीं कहा जा सकता | लोक में मनुष्य उत्ती को जानना चाहते हैं, 
जो ग्राह्य श्रथवा त्याज्य हो । 


हित वस्तुक्रा ग्रहण श्रहित का त्याग लोक में प्रसिद्ध है। प्रत; वे ही जानने के 
“इच्छा के विषय होते हैं। भ्राशय यह ऐ कि जत्तम वृद्ध का शठ प्रयोग रूप व्यायार 
अवृत्ति प्रौर निवृत्ति के हेतुभुत कार्याथं शब्द में हो देखा जाता है 1 तो प्रेक्षावान्‌, 
यानो विचारक पुरुष ऐसे हो शब्दों का प्रयोग करता है, इसलिए प्रयोग 
उपो का होता है जो वक्ता के कहने को ग्रौर श्रोता के थानने की इच्छा का 
विषय हो | सिद्धार्थ शब्द में उक्त दोगे बातों का प्रभाव होने से उसमें उक्त 
पुरुष का प्रयोग नहीं हो सकता । इप कारण से प्रतिपित्पित, (जानने) के इच्छा का 
विपय जो शर्थ उसको कहने की इच्छा करता हुप्रा यह लोक प्रवृत्ति भोर 
निवृत्ति के हेतुभूत, श्र्थ को हो कहैगा। और कार्य भर्थात्‌ कार्यार्थक पद 
प्रवृत्ति और निवृत्त कारण. जाना गपा है इपलिए वही बोष6 हैं इत 
तरह से वृद्ध व्यवहार के प्रयोग से पदों में कार्यपरता का ज्ञान होता है। 
कुछ पर साक्षत कार्य के कहने वाले हैं, जैसे आनय ग्रादि पद, कुछ कार्या, 
कार्य में प्रन्वित अपने प्रथे को कहते ई, जेते गामानय से गोपद, ग्रानयन रूप 
कायं में प्रत्वित गोत्व विशिष्ट रू प्रथ को न्हता है| तो ( गोपदं न कार्याना- 
न्वते गोत्वे गृददीतशक्तिङम्‌ तत्र बृष्द॑रप्रयुक्तत्वात, तुरगादिपद वतू । योगद का 
“काय में म्नन्बरित श्रथति कार्य में स्स्न्थ जिपका नहों है ऐसे गोत्वपें शक्ति 
नहीं यु्रीत होतो, उसपें वृध्द प्रयोग न होने सै यह नुमात सूचित हुम्रा | 
इम तरह से पद भुतायं के, भर्थात्‌ क्लिदू वस्तुक्षे तात्यय से, प्रपुक्त नहीं होते 
वर्षाकि उत्तम वृद्वका प्रयोग उसमें नहीं हैं यह कहा गया । धब मध्यम बृद्ध 


को प्रवृत्त जो कि विज्ञासु बालक के ब्युत्पच का कारण है वह मो विदुघ, 


बस्तु में संघव नहीं है इप्रलिए भी उसमें शक्ति ग्रह संमप नहीं है यह प्रपिच 
इत्दादि से कह रहे हैं भामतीकार | प्रोर भी, व्युरपत्ति, शक्ति, गृहीत है जिपको 


ऐसे, धन्य पुरुष, प्रर्यातृ मध्पमञदुध के अर्य ज्ञानका प्रनुमान करके भोर उस - 


अर्थ ज्ञानका कारण, उत्तम बृदुषके द्वारा प्रयुक्त शड हो है यह प्रखय व्यतिरेक 
द्वारा निश्चत करके शइ उस ग्रयंका बोधक है यह निश्चय करना, पड़ेगा 1 
प्रत्वय, जिसके रहने पर खो रहे वह प्रन्वय है, जिसके न रहने पर जो न रहे 
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वह व्यत्तिरेक हे । एब्द के उच्चारण करने पर ही भ्र्थको प्रतीति होती हँ, यह 
ग्रन्व य, उसके विना नहीं होती यह व्यतिरेक | सिद्धार्थ, अर्थात, केवल वस्तु 
रवरूपका शान धन्य पुरुष में है इसमें कोई हेतु, नहीं है । प्रन्य पुरुष में रहने: 
वाली काय की प्रतीति में प्रवृत्ति भोर निवृत्त हेतुभूत हैं । इसलिए सिद्ध 
ब्रह्म, में शत्तिग्रह न होने से वेदान्त ब्रह्म स्वरूप के वोधक, नहों है । 


भामती 


अपि 'व वेदान्तानां वेदत्वाच्छास्त्र प्रधिद्धिरस्ति | प्रव्नत्ति निवृत्तिराणां चा 
सन्दर्भाणां शास्रत्वस्‌ । यथाहुः--॥वृत्तिवा नि्षृतिर्वा नित्येन कृतकेन बा । प 
पु झां येनोपदिश्येत तच्छात्ञममिधीयते ॥ इति | तरमाच्छास्रत्व प्रसिद्धया | 
व्याहतमेषां सवरूपपरत्वम्‌ । पि च न ब्रह्मरूप प्रतिपादन पराणामेषा- 
संथवत्य पर्यामः। न च रज्जुरियं न मुजङ्ग इति ययाकयञ्चिल्लक्षणया 
वाक्याशत्वनःचये यया भयकम्पादि नवृत्तिः, एवं तत्वमसि इति वाक्यार्था- 
वरमान्नबुत्तिमंबति सांसारिकाणां घर्माणाम्‌ , श्र॒तवावयार्थस्याप पु सरतेषाँः 
ताद व्स्थ्यात्‌ | अपि च यदि श्रुतब्रहाणो भर्वात सांसारिक धनि वृत्तिः कस्मात्‌ 
पुनः अवणस्योपरि मननादयः भृयन्ते। तस्मात्तेषां वैयर्थ्यं प्रसङ्ग।दपि न 
्रह्मरपरूपपरा वेदान्ताः किन्त्वात्मप्रतिपत्ति विषय कार्यपरा | तच्च कार्य 
रव.त्मांन नियोज्यं नियुञ्जानं नियोग इति च मानान्तरा पूवंतयाऽपुव मितिः 
चार्यायते। न च विषयानुष्ठानं बिना तत्सिसिद्धरिति स्वसिद्धये तदेव कार्य 
स्वविषयस्य करण स्यात्मज्ञानस्यानुष्टान माच्तपति। यथा च कार्य स्वदिषया 
बं.ननरूपणमिति ज्ञानेन विषयेण निरूप्यते, एवं ज्ञानमपि रवविषयमा- 
त्मानमन्तरेणाशक्यनिरूपण मिति तन्निरूपणाय ताइशमात्मान माक्षिपति, 
तदेव फार्यम्‌। यथाहुः--यत्तु तस्तिद्धयर्थमुपादीय ते-आच्चिप्यते, तदपि 
विद्वेय मिति तन्ेव्यवहारः इति। विघेयता च नियोग विषयस्य ज्ञानस्य २ 
आवोर्थतयाऽनष्ठेयता, तद्विषयस्य स्वात्मनः स्वरूपसत्ताविनिश्चितिः । आरो- | 
पित तद्भावरय त्वन्यस्य नरूपवरगे तेन तन्निरूपितं न स्पात्‌। तरमाचाइगा- 
त्मप्रतिपत्तिवधिपरेश्यो नेदान्तेम्यरतादृगात्मविनिश्चयश । तदेतत्सव माइ 
यद्यपीति | 2 

रुभद्रा- भौर भी वेदान्त के वेद का भाग होने से उनमें वेदत्व के रहने 
सै शारच की प्रसिद्ध है। ऐसा कि बह भी है, पुरुषों को प्रवृत्ति भौर निवृत्ति 
का उपदेश जिस नित्य, वेद ध्थवा कृतक पुरष ;णीत घर्मणास्व मन्वादि 
रमृति आदि से विया जाय व्ह शस्र वहा जाता है । .इसलिए वेदान्त वावयो 
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> *३- > {DS dr ATs “2, 2 


F ७७७४७: 


२२८ ब्रह्म सूत्रशाङ्करभाष्म्‌ 
में भो घास्रत्व के प्रसिद्ध होने से केवल स्वरूप परक उनको मानना व्याघात 


है । स्वरूप परक मानने से उनमें णार का उक्त लक्षण न घटने से शास्त्रत्व 
ही उनमें नहीं रह सकता धोर वेद होने से शास्त्व का मानना श्रावश्यक है | 
और भी यदि वेदान्त केवल ब्रह्मस्वरूप का ही प्रतिपादन करें तो उनसे कोई 
प्रयोजन सिद्ध होता हुमा हम नहीँ देडते । यदि कहा जाय, फि रज्जुरियं 
नागं भुजज्भ १, ( यह रस्थी है सर्प नहीं है ) इस स्वरूप परक वाक्य से भो जिस 
'किसी प्रकार से लक्षण के द्वारा व।क्य के अर्घ ततव का निश्चय होने पर जैसे 
भयकंप आदि की निवृत्ति होती है, उप्री तरह तत्वमसि आदि वाक्य जो कि 
' सिद्ध परक है, भर्यात्‌ जीव ब्रहोक्य के बोधक हैं उनके ध्र्थ ज्ञानमात्र से 
-सांसारिक धर्मों की में सुत्री हैँ, मैं दुःखी हूं कर्ता भोक्ता हूँ थादि घर्षो को 


निवृत्ति होने से, सकल दुख निवुत्ति रूप प्रयोजन की सिद्धि हो जायगी तो यह 
क कहना कि, वेदान्त के स्वरूप परक होने से प्रयोजन सिद्ध नहीं होता युक्त नहीं 
१ हुँ | तो यह उचित नहों, गेदान्त वाक्यों के श्रवण करने पर भो उक्त धर्मो' 
४ की निवृत्ति नहीं होतो, ( श्रवण के पूर्वकाल में जैसे वे घ्म रहते हैं बेसे हो 
-तदनन्तर भी चे धर्म देखे जाते हैं यह भाव है, ) यदि श्रवण किए हुए पुरुष को 
|] .साँचारिक घ॒र्मो की निवृत्ति हो जाय, तो श्रवण के बाद मनन निदिघ्यासन 
र -व्यथं हो जायेगें, थोर मनन झादि भो मन्तव्यः झादि वाक्यों से शरुत हैं। सनन 


आदिव्यर्थ न हों इसलिए भी वेदान्तब्रह्म स्वरूप परक नहीं हैं, किन्तु भात्म 
प्रतिपत्ति, धात्मज्ञान है बिषय भवच्छेदक, जिस कार्य का तत्परक वदान्त वाक्य 
है। प्रामांकर के मत में लिङलकार का नियोग यानो अपुर्व धर्थ हू, तो बह 
“नियोग क्या कार्य से भिन्न है ऐसी शंका होने पर भामतीकार कहते हुँ बह 
कायं ही प्रपने नियोज्य, नित्युक्त करने के योग्य भधिकारी फो नियुक्त करता 
हुभा नियोग कहा गया है। झन्यप्रमाणों से पूर्व सिद्ध न होने के कारण 
अपूर्ण कहा जाता है। यदि वेदान्त वाकय कार्य परक हैं तो सिदुध ब्रह्म का 
बोध केसे होगा, ऐसी शंका होने पर विध्याक्षेप है दुसरा नाम जिसका ऐसे 
उपादान प्रमाण से { विधि से प्राक्षित होते से जिसका ग्रहण हो ) उसकी 
“सिद्ध होगी । ( इसका स्पष्टीकरण भामतीकार न च इत्यादि से) करते हैँ 
“विषय के अनुष्ठान के बिना उस अपूर्ण की सिद्व महीं हो सकती, इसलिए 
श्रपने सिदिध के लिए वह प्रपूव रूप काये ही परपनी प्रतीतिरूप उपाधि से विषय, 
“और भपने सिद्ध का संपादक होने से करण, भुत प्रात्मज्ञान के अनुष्ठान का 
आक्षेप करता है। जिस तरह से कार्य का निरूपण अपने विषय के धीन है 
इसलिए वह श्रपने ज्ञान शोर विषय से निरूपित होता है, इसी प्रकार प्लात्म 
ज्ञान भी श्रपने विषय प्रात्मा के बिना उसका निरूपण नहीँ हो सकता इसलिए 
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चतुः सुच्रोपयन्त भामती माषानुवाद सहितमु २३६ 


{ F अपने निरूपण के लिए वैसे घाटमा का आदोप करता है भभिप्राय यह है कि 
 उञयजेत यहाँ पर लिङलकार से प्रामाकर के मत में भपूष की कायत्वेन भ्रतीति 
होती है, कार्य कृति, भर्थात्‌ प्रयत्न से साध्य होता है, अभ्य प्रमाणो से पूव में 
| “प्रसिद्ध ग्रपुव रूप कार्य में साक्षात्‌ कृतिसाध्यता वनती नहीं इसलिए जिपके 
| द्वारा ध्पूव में कृतिसाध्यता सिद्घ हो वह यजू धातु का भ्रथ याग होम घ्रादि ही 
१ कुतिसाघ्य है, साध्यत्वेन कृति के विषय हैं, इसलिए उससे उत्पन्न पूर्वं भो 
। जिसके द्वारा यागादि की स्वर्ग में करणता सिद्ध होती है वह भी, कृति के 
। विषय हैँ। कृतिसा्यत्व रूप कार्यघटक कृति के विषय, साक्षात्‌ यागादि | 
4 है, किं विषयिणी कृति ऐसी जिज्ञासा होने पर यागादि विषयिणी 

कृति, ऐसा झनुभव होने से, उश यागादि से उस्पत्त धप 
मी, परम्परया, कृति का विषय दै, एवं यागादि स्वर्ग भावना 
में करण भी है यागेन स्वर्ग भावयेत्‌ , याग से स्वगं की भावना करे ऐसी 
अतोति होने छै, तो यागादि कृति के विषय भी हैं भोर स्वर्ग आब 
जामेकरण भी हैं। उसो तरह भारमज्ञान कार्य का विषय भी ओर 
करण मी है भ्रात्मा ज्ञातव्यः भासप्ेत्येवोपाप्तीत भ्रादि स्थलों में, तव्यप्रत्यय और 
'लिङ्लकार से कार्य प्रतीत होता है, जिपका विषय, श्रात्मज्ञान है, अर्थात्‌ 
आत्मोपासनरूप ज्ञान । और उपांसना के दारा उसकी प्राप्ति होतो है जो कि 
यागादि के समान करण भो है । उससे धात्मा भी आ्राछ्षिप्त है। इस तरह कायं 
परक वेदान्त से भो, सिद्धव्रझरूप भ्रात्मा का बोघ होता है | कार्य यदि भपने, 
विषय ज्ञान के निरूपण के लिये आत्मा का भाक्षेप करता है, तो वह प्राक्षेप से . 
सभ्य है श्रतः थौत नहीं.है ऐसी शंका होने पर भामती में कहा यथाहुः इत्यादि, 
जेता कि वृद्धो ने कहा है, जो उसके धर्यात्‌ काय के सिद्धि के लिए क्षित किया 
ज्ञाता है वह भी विघेय है । ऐसा तन्त्र, शास्र में व्यवहोर है, शर्षात्‌ विधि से 
आक्षिप्त भो श्रोत है यह प्रभाकर को सम्मत है । 
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____ शुंका-झात्मा का प्रमात्मक, यथाथ ज्ञान विघेय हो नहीं सकता प्रत्यक्षादि 
ज्ञान के समान, जैसे प्रत्यक्ष, इन्द्रिय जन्य ज्ञान वस्तु के प्रधीन होने से 


- को प्रपेक्षा करने सं विधेय नहीं है, भोर न तो नित्य होने से प्रात्मा 
'बिघेप हो सकता है तो भात्म प्रतिपणि विधि परक वेदान्त वाक्य केसे ।. 


| 
| 
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२४० ब्रह्म सुतरशङकरमाष्यम्‌ 


कया 


MISS SS ऑर 
्र्थत्‌ {क्रया होने से भ्रनुष्ठान को योग्यता उस उपासना रूप ज्ञान पें सम्भव है । 


उसका विषय जो झात्मा उसके स्वल्प को जो सरा उसका निश्चय, चह पूर्य 
में ज्ञात न होने से उसकी ज्ञापकता, (उसको जनाना) हो विधेय है जिससे कि 
विरोध नहीं है। वाचं घेतुमुपारीत के समान, जैसे वहां पर वाण मेधेनुत्व 
प्रारोपित है उसी तरह जोव में सत्य ज्ञान प्रानन्द भ्रादि जो ब्रह्म का स्वरूप 
उसका धारोप करके आरोपित ब्रह्म भाव का विधेय ज्ञान विषयता क्‍यों न हो ऐसी 
शंका होने पर; भामती में कहा गया झारोपित तन्द्भावश्य इत्यादि। शारोपित 
हे, ठतूभाव जिससे, तद्पद से भहंत्रह्मास्म, इस ज्ञान से भाषित घो 
सत्य ज्ञानानन्दादि स्वरूप ब्रह्म वह झारोपित है जिस जीव में 
ऐसा जो, प्रर्थातु थीय के स्वरूप कोटि से वहिभूत सत्य झादि वृ ह-- 
यदि विधेय ज्ञान का निरूपक हो तो जो धर्थ प्रतीत हो रहा है वास्तविक सत्य 
ज्ञान आनन्द आदि से निर्छापत न होगा किन्तु आरोपित ही: निरूपित होया । 
झारोप के बिना ही तद्भाव ब्रह्म भाव में यदि जान निरूपितस्व सम्भव है तो 
प्रारोप प्रयुक्त हे। इध कारण से, सत्य ज्ञानानन्दादि स्वभाव विशिष्ट 
प्रात्मज्ञान विधि परक वेदान्त वावर्यों से उक्त स्वभाव वि शिष्ट, घात्म स्वरूप 
का निश्चय होता है। यह सव भाष्य में यद्यपि शास्र प्रमाणकं ब्रह्म. 
इत्यादि से कहा गया है। 


भामती 


विधि परेम्योऽपि वस्तुतस्व विनिश्चय इत्यत्र निदर्शन मुक्तयया यूपेति। 
यूपेपशु वध्नाति, इति वन्धनाय विनियुक्तं यूपेतस्यालौकिकत्नात्‌ कोऽसोः 
यूप इत्यपेक्षिते खादिरो यूपो भवति, यपं त्ति यूपमष्टा स्त्रीकरोति 
इत्या(दमिर्वावयेस्तद्णादिविधिपरैरपि संस्काराविष्ध विशिष्टसंस्यान 
दारू यूप इतिगम्यते। एव माइवनीयादवयोऽप्यगन्त ब्याः। प्रवृत्ति 
निवृत्ति परस्य शारूत्व॑ न स्वरूपपरस्य कायं एवच, संबन्धो न स्वः 
रूपे इति दवेतुद्य॑ माष्यवाक्येनो पपादितम्‌ प्रवृत्तिनिवृत्तिप्रयोजनत्वात. 
इत्यादिना तत्सामान्याद्वेदान्‍्ताना मपितयैवार्थवत्व॑ स्यात एत्य- 
म्तेन। नच स्वतन्त्रं कार्य नियोज्य सविकारिणम नुषठातार मन्तरे 


"शेति नियोज्य भेदमाह--सति च विधिपरत्व इति। ब्रहगेद ब्रह्मे 


वरूवति, इत सिद्धवदय'वादा दवगतस्यापि ब्रह्ममवनस्य न नियोज्यः 
ह #हादुभूषो नियोज्य विशेषत्य राविसत्रन्यायेन प्रतिः 
लम्भः। पिडपितृयजञन्यायेन तु स्वगं दासस्य नियोज्यस्य कल्पनायामर्थ* 
वाद्स्यासमवताय'तयाऽयन्तपरोक्षा द्रुः स्यादिति। ; ब्रह्माभव- 
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।) चतुः सुत्री पर्यन्त भामती माषानुवाद साहितम्‌ २४१ ` 


आमृतत्वमिति श्रसृतत्वकामस्य इत्युक्तम्‌ । अमृतत्वं चामृतत्वादेव न 
कुतकत्वेन शक्यमनित्यमनुमातुम्‌ ्ायमविरोघादितिः भावः | 

| सुभद्वा--विधि परक वाक्य से भी वस्तुतत्व का निश्चय होता है इसमें 
दृष्टान्त भाष्य में कहा गया, (यया ग्रूपेत्यादि) यूपे पशु' बन्नाति, ( यूप में 
| पशु को बांबता हुँ, ) इस वाक्य से बन्धन के लिए विनियुक्त यूप, लोक 
में प्रसिद्ध न होने से वह यूप क्या है ऐसी अपेक्षा होने पर, खादिर यूप हि 
होता है, डोर के लकड़ी का बना हुपा यूप होता है, उस ग्रुप को छीलता 2: 
। है, उसको भ्रष्ट कोण युक्त एक विशेष प्रकार फा भ्रवयव संस्थान विशेष 
> आ करता है इत्यादि लक्षणादि विधिपरक वाक्यों से लक्षणादि से संस्कृत काष्ट 
बिशेष ही यूप दै । अर्घात्‌ भ्रष्टकोण से युक्त लक्षणादि संस्कार जिसका हुभा है 
ऐप खंभेके समान बने हुए काष्ठ विशेष की यूप संज्ञा है यह प्रतीत होता है। 
तो जैसे वहाँ पर यूपंतक्षति इत्यादि धिधपरक वाक्यों से यूपके वस्तु स्वरुप 
का निश्चय होता हे, ऐसे ही ज्ञान विधिपरक वाक्यों से प्रात्म स्वरूप का | 


निश्चय हो जायगा। इसी प्रकार भाष्पस्थ श्राहवनोयादि पदार्थ मी जान य 
लेना चाहिए । 


विशेष--( आहवनीये जुहोति ऐसी विधि श्रुत है। भाहवनोय 
क्या है ऐसी जिज्ञासा होने पर वसन्ते ब्राह्मणोडग्रीनादघोत, वसन्त ऋतु 
में ब्राह्मणा भरिनका घाधान करै, इस विधि वाक्यमे संस्कार विशिष्ट घरि 
झाहवनीय शब्दार्थं ६ यह ज्ञात होता है, यहां पर भी उक्त विधि वाक्य से 
प्राहदनीय के स्वरूपका निश्चय होता है। एवं पूर्व देवता स्वग प्रादि भो 
घाख्रसे ही जाने जाते हैं क्योंकि शास्रका प्रयोजन प्रबुत्ति भौर निवृत्ति है 
्रवृत्तिपरक या निवृत्तिपरक वाक्यमें ही गाख्रच दैन कि केवल स्वरूप : 
माग्रबोधक वाक्यों में, सम्बन्ध, शक्तिग्रह कार्याल्वितमें ही होता है केवल भर 
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क्रियायाः प्रवर्तक वचनम्‌ ) चोदना शब्दसे क्रिया यानी नियोग, उसके प्रवृ | 
कराने वाला, उसका भनुष्शान कराने वाला वचन कहा जाता है । तस्य ज्ञान 
मुपदेशः । उस धमं में ज्ञान, ज्ञायतेऽनेनेतिज्ञानम्‌, जिससे जाना जाय, 
र्यात्‌ प्रमाण उपदेश विधिवाक्य हैं | तह सूतानां क्रियाथंन समाम्नाय ॥ _ 
उन सिद्धार्थक पर्दोका, र्यात्‌ सिद्धवस्तुके बोधकं पोका, क्रियार्थ होने से | 
Fes [ ( 
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र बोघक पदां में नहीं, यह दो हेतु भाष्यकार ने प्रवुत्तिनि वृत्ति प्रयोजनत्वात्‌ 
(! से लेकर तत्सामान्था द्व दान्तानामपि तथेवाथंवत्वं स्यात्‌ पयंन्त कहा । 

| ( भाष्पमें दृष्टोहि तस्यार्थ; इत्यादि जैमिनि प्रणीत सूत्र उदाहृत हैं। 

र उनके प्र्थका स्पष्टी करण ) इष्टो हितस्याथः कमीवबोधनस्‌ | उसवेदका . 
भ्रथयानी प्रयोजन कमं यानी नियोगका ज्ञान कराना ही है। ( चोदनेति _ 
|. 
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२४२ ्रहमसूत्रशाङ्कर भाष्यम्‌ 


क्रिया के अङ्गभुत होने छे ही समाम्नाय उच्चारण है | ( थाम्तायश्य क्रियार्थ 
त्थादानघक्यि मतदर्थानाम्‌ ) बेदके क्रियापरक कहाने से जो भाग क्रिया 
परक नहीं है उनमें प्रयोजन वच्चा नहीं है | 

इसलिए पुरुपक्षो किसी विषय विशेष में प्रवृत्त कराता हुआ भौर किसी 
विषय विशेष में निवृत्त कराता हुधा ही शाख धर्थबान्‌ है। भौर सव उसके 
अङ्गभूत होने से हा उपयुक्त हैँ । वेदान्त भी उसी तरह होने से विधिवाक्य के 
अज्धभूत होकर ही प्रर्थवान्‌ हँ । 

( स्वतन्त्र कार्य नियोज्य ; जो कि नियोगको पचः समझता है, श्रधिकारी 
कार्य फा स्वामी, श्रनुष्ठान क्रिया के कर्ता बिना संभव नहीं है इसलिए नियोज्य 
विशेषको भाष्यमें कहते हैं | विधिपरक वेदान्त वाक्यों के सिद्ध होने से, 
स्वर्ग चाहने वाले पुरुष के उद्देश्य से जैसे अग्निहोधादि का विधान है; 
उभी तरह धमृतत्व मोक्ष, का मन वाले पुष्प को उद्देश्य कर ब्रह्मज्ञान का 
विधान किया जाता है । ब्रह्मवेद ब्रह्मंव भवति ब्रह्म जानने वाला ब्रह्म ही होता है, 
यहां पर भवति इम सिद्ध रूप से ब्रह्मभाव वरयत है, इपचिए कार्य विधि 
परक वेदान्त नहीं है, ऐसी शंका होने पर वह भी कार्यपरक है इसको 
भामती में बहते हैं। उक्त थ्र्थ बाद वाक्य से सिद्ध के समान धवगत भी 
्रह्ममावको नियोउप विशेषकी घ्राकांक्षा होने पः ब्रह्म बुभूषु जो नियोज्य विशेष 
उसका रामिपन न्याय से प्रतिलब्धि होती है। धाशय यह हे करि प्रति तिष्ठन्ति 
हवाय एवाराप्री रुपयन्ति, यहु ग्रथंवाद वाक्य श्रुत है, वहाँ पर राधि शब्दसे 
श्ायुज्यों तिरित्यादि वाक्य विहित सोमयाग विशेष प्रति या “त है, तो उसका 
क्या याग साधारणा स्वे ही फल है, अथवा प्रतितिष्ठन्ति यह अर्थवाद वाक्य 
स्थपद प्रतिपाद्य प्रतिष्ठा फल हैं, ऐसा संशय होने पर उक्त धर्थयाद वाक्य से उप- 
स्थित प्रतिष्ठा रूप फल को छोड कर धनुरस्िठ स्वर्गरूप फनी कल्पना प्रनुचित 
है। इसलिए प्रतिष्ठा हो रान्रिसत्रका फल है। प्रतिष्ठा वाहने बाजा परदष 
ही उसमें नियोज्य है, धर्यात्‌ थ्रःघकारी है, प्रतिष्ठाकामो राजिसत्र' कुर्यात्‌ 
प्रतिष्ठा चाहने वाला रात्रिसत्रयञ्च करे, ऐसी विधिक्षी कल्पना होती है। उही 
तरह ब्रह्म विबद्रसेब भवति इस प्रथवाद वाऽय से प्रहीत ब्रह्मभाव रूप फन भो 
विषिकी बना बरेगा। यहाँ पर ब्रह्मभाव के प्राति की इच्छा फंरने वाला 
ही नियोज्य है। इस तरह से उक्त वाकय का विपरिणाम करके ब्रह्म वुभूषु- 
र्म विद्य'त्‌, ब्रह्म होने की इच्छा फरने वाला पुरूष ब्रह्मका ज्ञान, धर्थात्‌ 
उपासना करै, यह विधि पर्यवसित होती है। पिडपितृयज्चन्यायते स्वर्ग 
न्वाइनेवाला पुरुष ही ब्रह्मने उपासनामें तियोज्य है भोर स्वर्ग प्राप्ति हो फल है 
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ऐसी कल्पना करने पर उक्त झ्रथवा वाक्य से प्रतीयमान ब्रह्म भाव झग पर्थ 
स्वरे प्राप्ति रूपफल से ध्त्यन्त सम्बद्ध होने से उक्त ग्रर्थवाद वाकय को 
अत्यन्त परोक्षवृति .लक्षणा वृत्ति) माननी पहैगो जो कि युक नहीं! है। 
'अभिप्राय यह है कि प्रमावास्पायामपराज्ञों पिडपितृपज्ञेन खरन्ति यह प्रप्रकरण 
पठित वाकय पूर्वमीमांतामें श्रत है । वहाँ पर यह विचार किया जाता है कि 
'पिंडपितृयज्ञ क्रत्वर्थ यज्ञक्ञा धङ्ग है यज्ञ के फल से हो फनवान्‌ है, प्रथा 
घुर्षार्थ है साचात्‌ फल का जनक है ऐसा संशय होने पर श्रुतिमें अमावास्या 
शब्द के दशयाग रूप थथं में प्रसिद्ध होने पर ऋत्वर्थ है स्वतंत्रलक नहीं है 
ऐवा पूर्व पक्ष होने पर सिद्धान्त किया गया कि प्रमावाध्या शब्दको रूढ 
फाल बिशेष में होने से थोर धरराह्व' ऐसा काल विशेष के बोवक पद के सममि 
व्यवहार होने से श्रमावास्पा तिथिमे चिहित पिडपितृपज्च एक प्रहार का यज्ञ 
विशेष स्वतन्त्र होने से पुरुषार्थ है भर्थातू साक्षात स्वर्ग खूप फल का जनक है । वहाँ 
'पर जैसे स्वर्ग कामो पुरुष नियोज्य है घौर स्वर्ग प्राप्ति उका फन्न है उषती 
तरह यहाँ पर भी यदि स्वर्ग कामी पुरुष को नियोज्य माना जाय भर 
स्वगे प्राप्ति रूपफल की फल्पना की जाय तो प्रह्ममवन रूप थुत प्रथ का परित्याग 
करके स्वगं प्राप्ति काम रूप धत्यन्त सम्वद्ध प्र्श में उसकी जहत्स्वार्था लक्षण! 
करनों पह़ैगी । यद्यपि ब्रहमाव रूप फल के मानने में भी ब्रह्मपवनकांम: ऐपी 
लक्षणा माननी पडती है इसलिए परोक्षवृत्तिता दोनों पक्ष में तुल्य है । तयापि 
“सिद्धान्त में मुख्य धर्थ ब्रह्मवनका परित्याग न होगे ये. जहत्स्वार्था लक्षण! 
है पूर्वपक्षमें मुख्य श्रथ अत्यन्त परित्याग होनेसे भघन्य जहेसस्वार्था वुत्ति 
'माननी पड़ती है जो कि अत्यन्त परोक्ष है । ज्ञान विधिका का फल यदि 
| ब्रह्ममांव है तो भाष्पमें अमृतत्व कामस्य ऐसा क्यों कहा, इसपर भती में 
कहा यया ब्रह्ममावश्चसुपत्यम्‌, ब्रह्ममाव हो ग्रमृतस्य है भमृतत्वशब्द घे 
अह्यभावका प्रभिषान उसके धविनाशी होने से किया । जिससे कि कार्य होने से 

अनित्यत्वका भनुमान नहीं कर सकते क्योंकि शान विरोध है | 
भाष्य ९ | 
नन्विह जिज्ञास्यवेलक्षरायमुक्तम्‌, कर्मकांडे मध्योधर्मो, जिज्ञास्यः, इहतु 
क्ण 
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क्या न ती हक 


भर्वात (मुंड०२।२।९' इस्यादिविधानेधु सत्सु फोडसावात्मा कि तदृब्रह्म इत्यावांक्षा- 
याम्‌ तत्स्वरूपसमपंणेन सर्वे, वेदान्ता उपयुक्ताः नित्य; सव॑ज्ञः उ वंगतो नित्यतृत्तो 
नित्यशुद्धवुद्ध मुक्तस्वभावो विज्ञानमानन्दंब्रह्मइत्येव मादयः । तदुपासनाच्च शास्त्रः 
इ्टोऽदृष्टो मोद: फलंमविष्यतीति । कर्तब्यविध्यनुप्रवेशै वस्तुमात्र कथने हानोपा- 
दानासम्मबात्‌ सप्तद्वीपावसुमती राजा 5सौगर्थुतीत्यादिवाक्यवदेदान्तानाम' नर्थ 
क्यंमेवस्यात्‌ । ननु वस्तुमा्कथनेऽपि रज्जुरियं नायं सर्प इत्यादौ भ्रान्तिननित- 
मीतिनिवर्तनेनार्यवत्वं दृष्टं तथेहाप्यसंसार्यात्स वस्तुकथनेन संसारित्वञ्जान्ति' 
निवतनेनार्थवत्वं स्यात्‌ । स्यादेतदेवम्‌, यदि रज्जुस्वरूपश्रवराइव सर्प- 
स्तिः ससारित्वभ्रान्तित्रह्मस्वरूपभवणमात्रेण निवते त, नतु निवर्तते, भुत- 
ब्रह्मणो ऽप यथापूर्वं युखदुःखादिसंसारिधमं दर्शन।त्‌ श्रोतव्यो मन्तव्यो निदि- 
च्यासतष्यः ( वृह० २।४।४) इति च भवणोत्तरकालगेमनन निदि- 
ध्यासनयोविधिदशंनात्‌, तर्मातिपत्तिबिःधविषयतयेष शास्त्र प्रमाणकं ब्रह्मा- 
भ्युपरन्तब्यमिति । 
भामती 
उक्तेन धमं ब्रह्मशानयोवेलक्षण्पेन विधिविषयत्वं, चो दर्यात--नार्विति ।: 
परिहरति- नाइत्येवमिति । अत्रचात्मदशंनं न विघेयम्‌ । तद्धि इशे रूपलब्धिः 
वचनस्वात्‌ भावणं वा स्यात्‌ प्रत्यक्षं वा । 1 त्यक्षमपि लोकिकमहं प्रत्ययोवा' 
मावनाप्रकर्षपर्यतज वा । तन्न शावणं न विघेयमु, स्वाध्यार्याधनैवास्य प्रावि- 
तत्वात्‌ क्मंआवणवत्‌। नापि लेकिकं प्रत्यक्ष तस्य नैसर्गिक खात । नचौ- 
पनिषदात्मविषयं मावनाधेयवेशद्य' विघेयं तर्स्यापपासन विघाना देव वाजिन 
वदनु निष्पादितत्वात्‌ | तस्मादोपनिषदात्मोपासनाऽमृतत्वकाभं नियोज्यं प्रति 
बिघीयते । ब्रष्टव्यः इत्यादयस्तु विधिसरूपा न विघयइति। तदिदमुक्तम्‌ 
तदुपास नाच्चेति। अ्रथंक्‍तया मननादिप्रतीस्या चेत्यव शेषः प्रपञ्चोः 
निगदव्यार्यातः। 
सुभद्रा--'डिज्ञारघकर्णामें घमंज्ञान भौर इहाज्ञान में लक्षणता कही 
गई है कमेबांडके प्रकरणा में साध्यधर्म जिज्ञास्य है, भौर ज्ञानकांड में सिद्ध 
नित्य निस्पन्न ब्रह्म जिज्ञास्य है, जिससे कि विधि का विषय ब्रह्म बोधक वेदान्त 
यावय नहीं है । ऐसी शंका भाष्य मे की गई धौर उसका परिहार भी ऐसा 
नहीं हो सकता, क्योंकि कार्य विधि प्रयुक्त ही ब्रह्म यहाँ पर भी प्रतिपाद्य है, 
घात्माका साक्षात्कार करना चाहिए, पाप से रहित झात्माका धन्देषण करना' 
नाहिए, इत्यादि विधि वाक्यके होने से वह आत्मा कौन है, ब्रह्म क्या है, ऐसी 
पराकांच्चा होने पर उसको जनाकर ही सम्पूर्ण वेदान्त वाक्य उपयुक्त हैं, इत्यादि 
कहकर किया गया । आत्मा द्रष्टव्यः ब्रह्म शास्र प्रमाण से सिद्ध है ऐसा 
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मानना चाहिए, यह उपसंहार किया, जिससे कि पूर्वपक्षो, प्रमाणा ज्ञान को 
विधि मानता है ऐसा भ्रम न हो इसलिए भामतीकार, भात्म दर्शन विधेय 
नहों हैं यह कहते हैं। क्योंकि द्रष्टव्य; यहाँ पर इश्धातु उपलब्धि, ज्ञानका 
-वाची है उपासनाका नहीं, तो वह ज्ञान श्रवणेन्द्रिय जन्य है, या प्रत्यक्ष, प्रत्यक्ष 
भी लौकिक झहुप्रतीति, जो सवसाधारण है वह है या विरह विधुर पुरुष को 
कामिनी के, भावनाते भावित कामिनी साक्षात्कारके समान मावनाके घाघिश्य से 
“उत्पन्न । प्रथम पक्ष युक्त नहीं है, क्योंकि श्रवणोन्द्रिप जन्य ज्ञानको, विधेय द 
-नहीं मान सकते, वह तो स्वाष्पाय विधि से हो प्राप्त दै, उक्त विधि, सम्पूर्ण 
-वेदराशि के प्रधपयनका विधान करती है, जिसका फन घर्य ज्ञान है, वही घर्म 
-ज्ञानके^समान वेदान्त वाक्यके श्रावण ज्ञानका मो विधान करती है तो पुनः | 
-उपका विधान ब्पर्थ है, भ्रप्रात का हो विधान होता है। घौर द्वितीय पक्ष 
-लौकिरु प्रत्यक्षका मी विधान नहीं हो सकता क्योकि सबंसाधारणको होने से 
-वह स्वभाद सिद्ध है । स्वमाव सिद्धका विधाव नहीं होता । भोर न तो 
-तुतीय पक्ष, उपनिषरप्रति पादित परात्मा विषयक साक्षात्कार जो कि उस मावनासे, 
उत्पन्न वेशद्य, स्फुटता, यानी स्पष्टता है जिसमें वह विचेय है, क्योंकि झात्मेत्ये 
-वोपासीत, इस उपासना के विधान से हो, घानुषाङ्गोक वा जिन द्रव्य के 
समान निस्पन्न हो जाता है । 


विशेष तप्तेपयप्तिद्ृष्यानयति सा वैश्वदे व्यामिक्षा वाजिभ्यो, वाजिनम्‌ तपायेहुए . 
-दूधमें दही डालने छ विश्वेदेव देवताक आमिक्षा एक प्रकारको हवि निस्पत्रहोती है, ड 
धर्षात्‌ तपाए हुप दूधमें दही डालने से दूध फटकर उसके ऊपरका जो सार माग 
“है वह पामिक्षाके रूप में परिणत होता है, नीचेका भाग जो जलके समान है वह >> 
-वाजिन्‌ संज्ञक द्रव्य है, तो जेप्ते वहाँ पर झामिक्षाके लिए ध्यःपार करने पर वाजिन्‌ ३ 
ऱरूप द्रव्य धानुषङ्गिक भ्रर्थात्‌ स्वयं निस्पन्न होगा है, उसके लिए दूधरे व्यापारकी 
परपेक्षा नहीं होती | उती वरह प्रसृतत्वरूप मोक्ष प्राप्ति के लिए बिहिव 
उपासनासे उक्त साक्षात्कर प्रवदय हो जायगा जिससे कि उसका विधान 
उचित नहों है। इसलिए उपनिषरप्रतिपादित प्रात्माको उपासना मोक्षकामो 
“पुरुष जो कि नियोज्य है उसके प्रति विहित है। द्रष्टव्यः इत्यादि विधिशे 
समान रूपवाले हैं विधि नहीं दै, घारमो पासना हो विषि है नकि उसका चान 
न्ञ्रह्ाज्ञानको सिद्धान्ती के समान पूर्वपक्षो भो विदेय नहों मानता! किन्तु | 
सिद्धान्ती ब्रह्मके स्वरूव ज्ञानमात्र से मोक्ष होता है यह मानता, है, जो कि 
«आंखों प्रभिमत नहीं है, किन्तु .उपाधना विधिके भङ्ग सूत ग्रहाके ज्ञानसे 
-मोक्ष होता है यह उसको स्वीकृत है। इसलिए माष्यमे तदुपासनाच्च कहा | 
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मननादिके प्रतीतिसे धौर प्रयोजन युक्त होने से उस प्रात्मा, ब्रह्म के उपाठनासे 
मोक्ष रूप प्रहृष्ट फल दिद्ध होता है । इसलिए वेदान्त वाक्य, कार्य परक हैं 
यह पूर्व पक्षीके मत का अनुवाद भाष्यका रने किया । 

आगे सका निराकरण भाष्यकार कर रहे हैं । 

_ भाष्य 

झत्रामिधीयते.: न- बमं,  ब्रह्वाविद्या फलयोवैंल घण्यात्‌ । शारोरं 
बाचिक  म!नत्त च कर्म भुतिस्मृति रुद धर्माख्यं, यद्विषया जिज्ञासा, 


श्रथातो; घर्म जिज्ञासा :- जे? सू० १।१।१ इति. सूत्रितः, श्रधर्माशप-- 


हिंसा दि: प्रतिषेब्रचो दनःल त्तत्वः ...ज्मिज्ञास्यः ` परिहाणय । त्योश्चेदना- 


लेच्णयो रर्थान थयो धर्मा मयोः फले . प्रत्यक्षे ` सुलहुःखे. शरीर 
वाङ्मन शरेवो 7झुज्यसाने ` ` = विषरेन्द्रियसंयोग . अन्ये ब्रह्मादघु स्थःव 
रान्हेपु: प्रशिद्ध |: मनुष्द'व-दारभ्य, - - ब्रह्मान्तेपु., देहवत्सु „ सुख्त रतस 


मशु°्यते ।. त्वः तद्वो ठोधमस्य. . तःःतम्यं. यम्यते. घर्मतारतभ्या 
दधिकारित्तारतम्यम्‌ । प्रसिद्ध चा शित्वसापर्थ्यादि इत? घिकारितारठम्यम्‌ 1 
5 33 ८200, भामता 

हदेकदेशमतं दृषणति-- ®त्राभिधीयते-- भ. पंकदेशिमत्मू । कुतः १ 
कर्मादद्या फलयोनलक्ष्ण्यात्‌ |... पुराषः पणय मंफले . सुखदुखे । 
तन - भनुष्यल। ऽ म्‌,रभ्य _ दुःखतारतग्य । दी नलो: त्‌! रुच्च सर्व 
कार्य _ विनाशि च_। _-श्रात्यान्तिकं स्वशरीरत्यरनतिशयं स्वभावसिद्वतया 
नित्यम.काय मात्मज्ञःनय फलम्‌ |. तद्ध फलमिव पेल, अ्रविद्यापन- 


यमात्रणाविमावत्‌ एतदुक्त भवःत-_ त्वयाप्युपासला विधिपरत्वं 
वेदान्तानामम्युपगच्छुता. ._. , नित्यछुङवुद्धत्व ६ प्रमाता _ जीवस्य 
स्वाभाविवी ,  वेदान्तगस्या5डस्यीयते । साचोपासनाबिषयस्य विधेर्न 


फलम्‌, ।नत्यत्वादक!यत्वात्‌ नाप्यन/ग्रविद्यापिधानापन५३ तस्य स्ववि- 
रोधिबिद्योदया देव भावात्‌ । नापि विद्योदयः तस्यीपि श्रवणमनन 
पुबषोप्रासनाजनितसंस्कारसचिवादेव चेततो भवात्‌ । उपासना 


संरकारवदपारनाऽपूदर्माप चेतः सहकारी तिचेत्‌, ष्ठं च खलुः 


नैयोगिक फल सैहिक अपि, यथा चित्राकारारीयौदिनियोगाना मंनि- 


युतनियतफ़लानाम | न गान्घर्वशासोपासनावाधनाया वा 
« पुर्वानपेचायाः, षहृजादिसाचाकारे वेदान्तार्योपएनाषासनाया जीवः 
ब्रह्मभ/ व साक्षात्कार इनपेक्षाया एव साम्यात्‌ । `  तयाचामृतीमावः 


प्रत्यहेतु त्वादु पासनाउपूर्वस्य नामृतत्वकामस्ततका यंमवबोद्धमईति । 
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कल्पनायां तह्य, :: सातिशयतत्र -क्षुयित्यं चेति न नित्यफलखमुपाठ" 


| oor CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized 8) 
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अन्यदिच्छुत्यन्यस्करोतोतिहि विप्रतिषिद्म्‌ । नच तत्शामः क्रियामेव 
कार्यमवगमिष्यति नापूर्वमिति-- साम्प्रतम्‌ तस्या मानान्तरादेव. तत्सा- ड 
घनत्व प्रतीतेविधेवेयर्थ्यात्‌ । न चावघातादिविधितुल्यता, ` तत्रापि | | 
नियमा पूर्वश्यान्यतो ऽनवगते नच , ब्रह्ममूयादन्यदमुतत्वमार्थवादिक 
किञ्चिदस्ति, येन तत्काम उपासनायामधिक्रयेत विश्वजिन्न्यायेन तु स्वग 


नायाः । : तर्भ्ादूब्नह्मभूयस्श विद्या पिथामापनयमात्रेणाविम्राबात्‌, न 
छविद्यापनयस्य न वेदान्त,र्थविज्ञानादवगतिपय न्तादेवे. संमवातू ( 
उपास गयाः रुस्क्ारहेतुअ वस्य च धस्डारस्य साज्षार्कारोप /नने _ ) 


मनसाचिव्यस्य च मानान्तरशिद्धखात्‌, अः्मेस्येवोपातीत इति, न 
विधिः अ्रपितुविघ. सरुपोञ्यम्‌ । अयथोणांशुयालवाक्ये . विष्णुरुपांशु 

यष्टव्यः इत्यादयो विधिसरूपा न बिधर इति तात्परयथि३ . _ 
सुभट्गा---पूर्व में कहे हुये एफ देशी का मत भाष्यकार पित करते हैँ । वह 
ठीक नहीं षयोंडि अर्मज्ञान श्रोर ब्रह्मज्ञान के फल गे दिवक्षणाठा हे । प्रएपरक्रम 
का फन सुर, शोर ग्रपुण्ण, पाप £स का. फन दू$ल हि | पर मनुष्य लोक से 
लेकर ब्रह्म लोक पर्यन्त सुश्च का दारतम्ध थविकनग्रषिक, उत्कर्ष हूँ। | तारतम्य, - 
तटतपयोर्भाब; तारतम्य़मु भतिशय भर्थ काः बोषक तट, प्रत्यन्तः ग्रतिशय अर्थ का. 
बोधक तम हैं, उस होना, तारतम्य शब्द का ग्र्श है ) । इसी तरह मनुष्य - 
लोक से लेकर. अवोचि, एक : प्रकार का: चरक विशेष लोक पर्यन्त ढु; व्च का 
तारतम्प सब कार्य है, अति: -गरणा से; उसन्म.- होने वाजा: हे, ओर 
विनाशो ( नाशवान्‌_).$ । हप.तरह कमं. का. फल-अनित्य है- यह कहकर ब्रह्म 
बिद्या का फल, मोक्ष. जो. कि ब्रघरीरत्व, संज्ञक है वट नित्य है, उपक्का नाग नहीं 
होवा यह .कहते हूँ ।: भ्रात्यास्त क , भरी रत्व, श्रवति सम्पूर्ण उपा धियां निन्वत्त हा 
गई है जिसमें. ऐसा जो शुद .भात्मा का .स्वरूप, भ्रथव] सर्वोताधि., निवृत्धुपलश्चित 
ब्रह्म स्वरूप, भोर, भनतिशय. जिसमें क़िप्ती के भ्रपेचा, उत्कर्षापकर्ण, छोटा बहा. 
होना नहीं है ऐसा मोक्षपात्पा को स्वभाव से ही सिद्ध होने से नित्य जो कि 
कार्य नहों है. धात्म ज्ञान का फर है | दस तरह. से कर्म के फल भ्रोरज्ञान के . 
फल में महानू प्रन्तर है यह सिद्ध होता हे... . . RPE | 
शंका फल क्रिया.से जन्म होता है सिद्धान्त में मोक्ष भात्म सवप, ही है टी). 


गम 
क्रिया से जन्य नहीं है तो उपमें फलस्व व्यवहार स MS हे 


सप्राधान-5इप्तो जिए .फनमिव्‌ एप, मा मती , मे, ,कहा कः 
वह तिटलिशय नित्य मोक्ष, फल. के. समान होने से. फल. कहा जा 
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मुख्य फलत्व, मोक्ष में न होने से प्रोपचारिक है । क्योंकि घविद्या का भ्रपनय, 
निवृति होने से उसका प्राविर्माव प्रकाश होता है । बह भात्म स्वरूपनित्य मोक्ष 
| संतारावस्पा में भो नित्य होने से विद्यमान है, परन्तु भ्रविद्या रूप दोष के कारण 
वह भावुत टंका रहता है । वेदान्त वाक्य जन्य, स्वरूप ज्ञान से प्रविद्या के 
नित्त होने पर प्रकाशित होता है। इसलिए प्रकाशित होने से फल के समान 
कहा गया । यह कहा जाता है, जो उपासना विधि परक वेदान्त वाक्यों को मानते 
हैं, उनका मो नित्य शुद्ध बुद्ध भादि जो ब्रह्म का स्वरूप है तदात्मता श्र्थात्‌ 
ब्रह्ममाव, जीव में स्वाभाविक है जो कि वेदान्त वाक्य से प्रतीत होता है यह 
मानना, पढ़ता है। तो कया उपाप्तन [विधि का फल ब्रह्म भाव है, अयवा 
भा झविद्या निवृत्ति, या विद्या (ज्ञान का) उदय ए तीन विकल्प, उपस्थित होते हैं । 
प्रथम पक्ष जो का ब्रह्म भाव उपासना विधि का फल संभव नहीं है। क्योंकि 
चह नित्य है ( कार्य नहों )। भोर न तो द्वितीय पक्ष, अनादि जो परविद्या वही, 
प्‌ पिघान स्वरूप को ढंकने वालो, उसका भ्रपनय निवृत्ति हो फल है, क्योंकि वह 
| तो प्रपने विरोधी विद्या के उत्पन्न होने से हो हो जाता है । प्रविद्या प्र्ात्‌ 
ज्ञान, उसका विरोधी, विद्या, भर्थात्‌. ज्ञान है, उसरी निवृत्ति तो वेदान्त 
वाक्य जनित ब्रह्माकार वृत्ति ज्ञान से हो हो जायगी, तो उसको उपासना विधि 
का फन मानना व्यर्थ है। प्रोर न तो तृतोप पक्ष विद्या, ज्ञान का उदय ही है। 
क्योंकि श्रवण मनन पुर्वक उपासना से उत्पन्न संस्कार के सहायता से युक्त चित्त 
से हो उसका उदय हो जायगा, यदि यह कहा जाय कि उपासना से उत्पन्न 
हढ़तर संरकार जैसे वेदान्ती के मत में, अन्तकरण का सहायक है, उसी तरह 
पूवे पक्षी जो कि उपासना विधि परक वेदान्त वाक्य को मानता है, उसके मत में 
भो उपासना से एक प्रपूव उत्पन्न होता है, जो कि प्रन्तः करणा का, सहकारो 
है, वही उपासना विधि का फल हो सकता है । इसलिए वेदान्त वाक्य विधि 
परक ही हैं। यदि यह शंका हो कि वह तो ऐहिक होने से मदन के समान 
विध बोषिठ फर नहीं हो सकता । ( भाय यह हैं कि मर्दन, छरोरमें मालिश 
कराने, से जो सुख होता है वह यहीं पर होता है वह लेसे विधि वावय बोधित 
भपूव का फल नहीं दै) उसी तरह उपासना जन्य पूर्ण भी चित्त का सहकारी 
होने से जो कि ऐहिक है वैध फन नही! हो सकता । तो यह युक्त नहीं, क्योंकि 
नेयोगिक उल नियोग यानो श्रपूर्ण तत्सम्बन्धो फल ऐहिक भो देखा गया 
है, जेते चित्र या यजेत पशु कामः शुष्यत्सम्पत्ति काम, कारीरों कुर्यात्‌ प्रादि 
में पशु को कामना बाला पुरुष चित्रायाग कर, भवर्षण से घास्य सुख रहा है 
जिसका ऐवा पुरुष धान्य सम्पत्ति को कामना से कारोरी याग करै। तो उक्त 
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चतुः सूत्री पर्यन्त भामतो भाषानुवाइ साहतम्‌ । २४९ 


विधि बोधित चित्रायाग से उत्पन्न जो भपूर्न जिसका फन नियत निश्चित नहीं 
है, प्रतिबन्धकातिशय होने से इस जन्म में फल नहीं मिलता, प्रतिवन्धरू के 
अभाव में इस जन्म में भी फल को प्राप्ति हो जाती है, इसलिए. उसका फर नियत 
-नहीं है, फारीरी याग से उत्पन्न जो झपूर्ण उसका फल इषि द्वारा धान्यप्रम्पत्ति 
नियत है, तो उक्त दोनों, फल ऐहिक होने पर भो, नियोग जन्य, अर्थात्‌ गेघफन 
हैं, उसी तरह उपासना जन्य धपुर्ण भी चित्त सहकारी के होने से ऐ हक होने 
“पर भी नियोग जत्य जैध फत हो जायगा । इस भाशंका पर भामतो में कहा गया 
(न) नहों वह फल नहीं हो सक्ता, क्योंकि, गान्धर्ग शाख के उपासना का जो 
संस्कार वह जैसे भ्रपुर् की अपेक्षा के बिना ही षड्जादि स्वर के साक्षात्कार में 
समर्थ है । उसी तरह वेदान्त प्रतिपाद्य वस्तु के उपासना, से उत्पन्न संस्कार 
भो भ्रपूर्ण की पपेक्षा न कर, जीव के ब्रह्म, रूपता के साक्षातकार में समर्थ है | 
इसलिए प्रपर्न उपासना विधि का फल नहीं हो सकता, क्योंकि वह प्रपेक्षित 
नहीं है इस तरह, प्रमृतो माव, मोक्ष, के प्रति उपासना जन्य घपृव के हेतुता 
का निराकरण होने पै, मोक्ष का मी पुष्ष उस भपूर्व को काय, छतव्प रूप से 
नहीं जान सकता । क्योंकि इच्छा तो मोक्ष को करता है, भौर जो उसमें हेतु नहों, 
अर्थात्‌ उसका संपादक नहीं है, उसको काये रूप से माने यह परस्पर विरुद्ध है । 
जिस विषय को इच्छा होतो है, उसी विषय के सम्पादन के लिए प्रयत्न होता 
हैं। यदि प्पूवं साच्चात्कार में उपयोगी नहीं है ठो उपासना रूप क्रिया का हो 
“विधान माना जाय, मोक्ष कामी पुरुष उपासना क्रिया को ही कार्य रूप से प्रव 


मत करेगा नकि भपूर्ग की तो यह भो युक्त नहीं क्योंकि उपास्य के साह्वात्कार 
में उपासना हेतु यह प्रत्वय व्यतिरेक रूप लोक प्रमाण से हो सिद्ध है, ( पढ़- 
जादि के स्वर के साक्षात्कार के समान, जैसे वहांपर उक्त स्वरों का साचा- 


नत्कार; गन्धवद्यार के उपापना से भर्यात्‌, उसका बारम्बार परिशोलन करने 


से, होता है, उसके बिना नहीं होता, उसी तरह ब्रह्म साक्षात्कार मो तद्िषयक 
उपासना, से होगा, उसके बिना नहीं होगा, यह मानान्तर, घर्षात्‌, प्रन्वय, 
डपतिरेक्‌ रूप प्रमाण से हो सिद्ध होने से, श्रारमोपासन विधि व्यय हैं। (गयो, 
कि जो पूव में हिद्ध न हो, वही विधि होतो दै यदि बहा जाय, कि बोहीतव- | 
'हन्त यहाँ पर प्रवहनन रूप नियम विधि जैसे मानी जाता है उती तरह उरा: | 
सना विधि भी नियम विधि हो। प्राशय यह है कि धान को मूपल से कूट, _ 
यहाँपर जैसे छिलका के निवृत्ति में, प्रवणात, प्रभ्वय व्यतिरेक द्वारा कारण है 
यह निश्चित होने पर मी, नियम विधि मानी जातो, है, घान के छिलके की 


२५० ब्रह्ममुत्नशा छूर भाष्यम्‌ 
MRSS SSID >>> पप 
वे यज्ञ के उपयुक्त नहीं होगा, र्थातु, मुसल से ही फूट कर छिलका ज़िसका 
निवृत्त है, ऐसा चावन यज्ञ के पुरोडाश के लिए उपयुक्त है, चखविदलन णादि 
| से तुष विमोक होनेपर वह यज्ञ के उपयुक्त नहीं होया, ऐसा नियम होने उससे' 
। उत्पन्न प्रपुवँ, याग से उत्पन्न, परमा पूवं झा सहकारी होता है, उसी तरह 
यहाँ पर भी उपासना के प्रमाणान्तर से होने पर भी नियम पूर्व माना जाय 
तो यह ठोक नहीं, क्योंकि वहाँ पर परमा पूर्व से साध्य है, नियभा पूर्व अन्य 
प्रमाणों से ग्रवगत नहों है तो वहाँपर नियप्र विधि सम्भव है, यहाँपर ब्रह्मभावः 


॥ रूप भोक्षं नित्य होने से नियमा पूर्व साध्य नहीं दै. धीर नं तो ब्रह्मभाव से प्रन्‍्य 
हु अमृतत्व रूप मोक्ष अर्थवादिक कुछ है, जिसस कि उतके' कामना से उपासना में 
१ भ्रधिवार हो | यदि यह कहा जाय कि विश्वजिताप जेत इस विधि वाक मै कोई 


झघिकारी धूत नहीं है, तो वहाँ पर उसका झंघ्याहार होटा है, तो स्वग कामी 
(ही अध्याद्रत हो या, अन्यं, ऐसा सन्देह होन पर, स रवरगः स्यात्‌, पर्वा. अत्यविश- 
र: षत्व तु, जहाँ कोई फेल, विधि वाक्य म श्रुत न हो” वश पर स्वर्ग र्यफल की 
कहपना करनी चाहिए बोकि, बह सबमें' समान रूप' से है, तो वही पर स्वर्ग 
कामी ही अधिकारी है भोर उत्त यज्ञ का स्वर्ग हीःफल हे, उस तरह पहाँ पर 
भी उपासना का स्वग फल साना जाय तो यह ठक नहीं; क्‍योंकि स्वर्ग सुख में भी 
तारतम्य हैःयद् पर्व से कहा "गया ` है, वह अतिशय छे सहित. है शोर पृण्य 
क्षीण होने पर उका विनाश होता है, इसलिए विनाशी ३, नो उपासना का 
निहमीक्ष -खू फल तिद्ध नहीं होगः । -इसलिए ब्रह्ममाव रूप भ्रभृतत्वः का 
पवा रूप भावरण के. [निवृत्त मात्र छे ही थावर्भाव होता है। वद्या की 
नवि त्ता, तो. साक्षालार पर्यन्त, वेदान्त वाइयों के. अथ ज्ञावमात्र से ही सम्भव 
है, उपाइना संघ रके .प्रात हेतु है, मोर ग्रन्त;करण, संस्कार सहकृत होकर 
साक्षात्कार के प्र हतु है... यह मानान्तर से हो, अर्थात, अन्वय व्यांठरेक रूप 


८ लोक प्रमाण से हो दिद्ध होने से, धारे ध्येय! पासित यह विवि नहीं हुँ किन्छु 
ु बिधि के ससात रूप बाला है । . जैत. उपांशुया वाक्य में 1वष्णुरूपांशु यष्टव्यः 
है इस्पांद यिधिःके सम।न-रूप बाले. हे विधि नहीं है. यह तात्पर्य है 1 

5 तथा च यागाद्यनुष्ठायिना सेव. जिद्याससमाधिविशेषा दुत्तरेश यथा, गमनम्‌, 
केवलेरिष्टायूत द त्तसाधनैधू = दिक्रमेण. दच्चिणान - यथ! गमनम्‌, तत्रापि सुख- 


तारतम्यं तत्स[घनतारतम्यं-च :शास्न'त्‌ याबरéंपातमुबिस्वा (छ न्दो ०: ५॥१०. 
% ) । इत्यस्माग्दम्यते । तथा मनुष्यादिषु नारकस्यावरान्तेषु सुखलवश्चो दना-. 
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हि ५५७३ TUE 


चतुः सत्रो पर्यन्त भामतो म षानुवाद सहितम्‌ २५१ 


लच्षणथमंसाध्यणवेतिगम्यते, तारतम्येन वतेमानः । तथोध्वंगतेषु स्वघोगतेघु च 
देइवत्सु दुःखतारतम्यदशनाततद्धेतोरघमंस्य प्रतिषेधचोदनाल छणस्यतदनुष्ठायिनां 
च तारतम्यं गम्यते | एंवमविद्यादिदोषवर्ता धर्माधमंतारतम्यनिमित्त शरीरोपादा- 


नपूर्वंकं सुखदुःखतारतम्य मनित्य संसाररूप अरतिस्म्ृतिन्यायप्रसिद्धम्‌। ताय च. 


श्रतिः नइचे सशरीरस्प सतः प्रियाग्रिययोरपहतिरस्ति इति यया वर्णित संसाररूप- 
मनुवदति , अशरीरे वाब सन्तं न प्रियाप्रियेः खश तः .छान्दो०५।१२।१।) इति 
प्रिया प्रियस्पश नप्रतिषेधाचोदनालं चण घरकायत्य सोक्षास्यत्याशरीरत्वर्य 
प्रतिषिष्यत इति गम्यते। धर्मकार्यत्वेहि रिया प्रियस्पशेतप्र.तषेधो ने पपद्यते || 
अशरीरत्वमेत्र,, धर्मकार्यमितिचेन्न ?स्य स्वामारिकस्वाद । शरीर शरोरेरवन 
वस्थेश्व वाह्यम्‌ । महान्तं वञ्चुम,त्मानं मत्व धीरी न शोचति, काठ० 1३1२३) 
झप्रा णोष्परनाः शश्र (झुंड ०,२।१।२।) ४सङ्गोध्यय पुरषः (दृंह० ४। १५) 
इत्यादि तिभ्यः श्रतएवानुष्ठेम फर्यफलवि क्षणा म क्षाख्यमशरोरत्यं नित्यमिति 
सिद्वम्‌ । तत्रक्किञ्चितपरिणासि नित्य, यस्म न्विक्रियमाणोऽपि रदबदसिति दुः 
नविइन्यते, यथा. पृथिव्यादि घगहित्यत्वा|दनाम्‌ , यथा च सांख्यानां गुण: इद्‌ 
तु परमार्थिकं . कूटस्थनित्यं. व्योमवत्सधब्यापि सर्गविक्व्यारहित॑ निस्यतृसँ 
निरवयवं स्वयंध्योतिः स्वमावम्‌ । यत्र घमधिर्मों सहफार्णण छालचरय न नोपा- 
वतेते । तदेतदशरीरत्वै सोक्षाख्यम्‌ । अन्यत्र घर्मादस्बत्रा घर्मा दन्यत्रापस।त्कुत[- 
कृतात्‌ | श्रन्यत्रभूताञ्चभन्याच क० (२1१४) इत्या इ श्रुतिम्प; । 


भामती 


थ्रु तस्मृतिन्यायसिदमिच्युक तत्र भ्रतिदरशांयति तथा च भ्र घिरिति | न्याय- 
माइ--श्वतएवेति । यक्तिल स्वाभाविकं तत्नित्यमु यथा 'चेतन्यम्‌ स्वाभयिकं चेद 
तत््मानित्यम्‌ । परेहिद्दयी नित्यतामा हुः- कू? स्थनित्य तो परिणोमिनित्येतां द। तत्र 
नत्यमित्युक्त माभूदस्य पंरिशामिनित्यतेत्यत श्रो ह- ते किञ्चिदिति। परिणामिनि 
त्यता हि न पारमार्थिकी तयाइ-- तस्सेवात्मना वायरिणंभेदेकदेशनवा , सर्घा- 
त्मनापरिण।मे कथं न तत्त्वव्यार्हातः ¡ एकदेश परिणा मेद सं एकदेश स्त दोभिन्नो 
बाऽभिन्नोवा मिन्नश्चेत्‌ कथं, तस्यः परिणाम! नंध्यन्यास्मिग्यरिणाममोनेऽन्यः परिः 


शमते. श्रतिप्रसङ्गात्‌ । श्रमेदेवा कथं न सर्वात्मना परिणामः । £न्नाभिन्नततदि निं 


चेत्‌)तया हितदेव कारणाँस्मंनांडभिन्न मिन्न च'वार्यात्मना | कटकादय इवामिन्ञा 


हारकात्मना भिन्नाश्च कटकांद्यात्मना । न च मेद'मेदयोविरोधान्नैकत्र समवाय | 


इति-युक्त मू. विदध मितिं नं; क्यशं्रस्ययो यतमाणविपर्ययेणपव्रतते सन्तु यथाः 


प्रमाणो नावगम्यतेतश्य तयांमाव एवं कुणडलमि द॑ सुतामिति सामानाधिक ' 


क्क यये, व्यक्तं भेदामेदोच कारतंः । तथा ह्यात्यग्तिके5मेदे5न्यतरश्यद्विरवसः- 


प्र 


t 
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सप्रसद्ध । मेदे वाऽत्यम्तिके न सामानाधिकरण्यं गवाश्ववत्‌ । आधाराघेय- 
आवे एकाश्रयत्वे वा न सामानाधिकरण्यं, नहि भवति, कु ड॑ वदरमिति । 
नाप्येकासनस्थयोश्चेत्रमेत्रयश्रैज्नोमेत्र इति। सोऽयमवाधितोऽधंदिर्धः सार्वे जनीनः 
सामानाधिकरण्य प्रत्यय एव कार्यकार णयोमेंदाभेदो व्यवस्थापयति । तथा च 
कार्याणां कारणात्मत्वात्‌ कारणस्य च सत्रपस्य सवंत्रानुगमात्‌, सब्रूपेणामे दः 
कार्यस्य जगत; मेदः कार्यरूपेण गोद्यपदिनेति | यथाहुः कार्यरूपेण नानात्व 
अभेदः कारणाध्मना | हेषारमना ययाऽमेद्‌ः कुणडलद्यात्मना भिदां 

|| इति ॥ 


सुमद्रा—माष्यमें प्रविद्यादि दोष युक्त पुरुषो को घर्मे और भपमंके तारतम्यसे 
'शरोरवारण पूर्वक सुख घोर दुःख का तारतम्य है जिसमें ऐस घतित्यं संसार 


ve ड 

§ आतिस्मृति भौर न्याय से सिद्ध है यह कहा गया है, तो श्रुतिको त्या च 
: इत्पा।द से प्रदार्शित करते हैं नवे सशरीरस्य इत्यादि, शरोर के विद्यमान रहते 
र 'प्रिय भोर प्रियका नाश नहीं होता, इसत्े जेता पूर्वमे बित संपार, का 


नूप है उप्तोका प्रनुवाद किया गया है, प्रर्पात्‌ लोक तिद्धका ही घनुवाद है, 
| यथार्थ रूपसे देहसे रहित होने पर गात्मा को वैषयिक सुख दुःव जो कि प्रिय 
| “अप्रिय शब्दवे कहा गया है, वे स्पर्श नहीं करते, इस तरहसे प्रिय प्रियका 
"निपेत्र होनेसे चोदना, विवि निषेध, रूपघर्म पोर परधर्म, का कार्य सुल दुःख 
मोक्ष है संशा जिसकी ऐसे प्रशरोरत में निषेत्र सूचित होता हे, यदि मोच 
'घर्मका कार्य होता, तो प्रिय घप्रिपके स्पर्शका निषेष संगत न होता इत्यादि । 
ज्याय सिद्ध हे, तो न्याय कहते हैं, अतएव इत्पादि से भाष्यकार, इसीलिए 
पनुष्ठान करने के योग्य कमं के फन से विनक्षण होने से मोक्ष रूर फत 
शरीरत्व नित्य है यह सिद्ध हुप्रा। जो स्वभाव विद्ध होता है बहू नित्य 
'होता है प्रशरोरत्व रूर मोक्षो स्वमाव, विद्धता प्रशरोरं शरीरेषु इत्यादि 
माष्योदाहृरश्रृतियों से सिद्ध है । जैसे चेतन्य स्वमावतिद्ध है, वह नित्य है। 
-आ;ष्यमें मोक्ष में विशषण कूटस्थ नित्य दिया गया है, तो वह परिणामो नित्पके 
3 “व्याज त्तके लिए संभव नहीं, क्योंकि सिद्धान्त में परिणामि नित्य स्वोकृत 
-नहीं है, इससे वह व्यर्थ है । इस शंका पर भामतो में परे हि द्वयो नित्यतापाहुः 
-यह कहा गया। धन्य प्राचार्य दो प्रक'रको निता मानते हैं। परिणापो 
-निश्य प्रोर कूटस्थ नित्य, तो प्रपक्रो मोश्षमें परिणामि नित्यत्वा की भ्रात्ति 
न हो इसलिए बह विशेषण सार्थक है। मोक्ष नित्य है। ऐका कहो पर 
अन्य सम्मत परिणामि नित्यता मोक्षमें नहों है यह दिलाने के निए भाष्य 
में कुछ परिणामो नित्य है जिसमें बिहार होने (पर मी यह बहो है ऐधो वु द्ध का 
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। यह धनुभव है, ठो ऐसी प्रतीति इम सबों को कहां हो रही है, जो जैसा प्रमाण के | 
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विघात नहीं होता जैसे जगतूको नित्यमानने वालों के पृथिवी भादि है, पृयिवोज्ने 


घट शराब भ्रादि विकार पृथवी हो है यह कहे जाते हैं घ्रन्य तत्व का व्यवहार 
नहों होता, मोक्ष वैसा नहों है किन्तु पारमायर्कि कटस्थ नित्य है ऐसा कहा |. 
मोक्षके कूटस्थ नित्यतामें पारम।बिकत्व हेतु है, (वहत) भी घटेगा, जबकि जो. 
पारमार्थिक कहो तीनों काल में जिसका नाश न हो, वह विकारी न हो ऐसा 
नियम हो | इसलिए परिणामी नित्य भ्रम से सिद्ध है यह भामती में कहते हत 
परिणाम नित्य तार पोरमाथिक नहीं हे, क्योंकि वह सम्पूर्ण रूप से परिणाम 
को प्रास होता है या किसी एक देश, हिस्से से हो, सम्पूर्ण रूप से, परिणाम 
होने पर, यह वही है ऐसा वुद्धि का व्याघात क्यों न हो, घर्थात्‌ यह वही हँ ऐवा 
उसमें व्यवहार नहीं हो सकहा | जिससे कि वह नित्य नहीं हो सकता | क्योंकि 
परिणाम हू पूर्व रूप को छोड़कर, धन्य रूप को प्राप्ति, तो पूर्व रूप का सम्पूर्ण 
रूप से त्याग होने पर भौर धन्य रूप के उत्पन्न होने पर उक्त बुद्धि कैसे संभव है 
जिससे नित्यत्व का व्याद्यात स्पष्ट है। यदि एक देश का परिणाम मानें तो वह: 
पारणाम को प्राप्त एक देशी घर्मा, एक देश से भिन्न है ग्रथवा प्रमिन्न है । यदि 
मिन्न है तो उसका परिणाम केसे भव्य के परिणत होने पर, धन्य परिणाम को 
नहीं प्राप्त होता, नही तो भ्रतिप्रसद्ध होगा, भाव यह है कि जो एक देश अन्य: 
रूप को प्राप्त हुआ वह पझपने स्वरूप का परित्याग करके नष्ट हो गया, मरौर वहः 
एक देश जिसमे है, ऐसा घर्मो उससे भिन्न हुं उसका परिणाम हुभा नहीं, तोः 
उस्में परिणाम मिनित्यत्व कैसे सिद्ध होगा, क्योंकि वह तो भिन्न होने से, 
परिणाम को प्राप्त नहीं है । यदि एक देश को घर्मो से मन्न माले, तो एक: 
देश शौर घर्मी के एक होने से सर्वात्मना परिणाम की भापत्त होगी, जिससे कि जा 
प्न्य रूप को प्राप्ति होने से नित्यत्व संभव नहो है । यदि उक्त दोनों पक्षों में कहे. 1 
हुए दोषों को हटाने के लिए भिन्नामिन्त, भिन्न मी प्रभिन्न भी, काय कारण २ हँ 
रुप वस्तु कायं के आकार से परिणामी है भोर वे कार्य भिन्न हैं कारण केः 
प्राकार से भिन्न हैं | जसे सुवणं के कार्य कटक कुडलादि ,कारण सुवणं प है 
प्रभिन्न हैं भोर कायं कटक भादि ख्प से भिन्न हैं। यदि यह शंका हो, कि भेद | 
रोर भ्रभेद इन दोनों का विरोध होने से एकत्र स्थिति नहीं हो सकती, तो यह 
ठोक नहीं, षो प्रमाण के विरोध से जहां पर स्थित प्रतीत हो वह विरुद्ध है, : 


द्वारा प्रतीत हो वह उस रूप से माना जाता है। एक ही वस्तु काय भोर कारण, 
के रूप से उभयात्मक है इसमें प्रमाणा कहते हं भामतीकार यह कु'डल सुवणं | 
हँ ऐसी सामानाधिकरण्य प्रतीति स्पष्ट ही, भेद भोर प्रभेद को प्रकाशित 
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रही है । यदि वहाँ पर सुवर्ण भौर कु'डल में प्रत्मन्त घरभेद हो तो एक हा वस्तु 
की दो वार प्रतोति होने लगैगो सुवणा सुवण या कु डल कु डल । यदि ग्रत्यन्त 
द हो तो गौ भोर भरव के समान उक्त प्रतीति नहीं सिद्ध होगो, जैगे गो ओर 
गरव में प्रत्यन्त भेद होने से गौरश्वः ऐसा सामानाधिकरण्य प्रतोत नहों होता 
उसी तरह । यदि यह कहा जाय कि पर्यायवाची शब्द से भिन्न अनेक शब्द के 
वाच्य पर्थ होने से भेद है भौर सामानाधिकरण्य होने से भ्रभेद है । सुवणा पोर 
कु'डन पर्यायवाची शव्द नहीं है भोर झोक सुवर्ण शौर कुण्डल शब्द से वाच्य 
दो पर्थ हैं इपलिए उनमें भेद हूँ प्रीर सामानाधिकरण्य, भर्थात्‌ समानलिङ्ग 

और बचन जिपमें है एसे शब्द का, प्रयोग होने से अभेद भो है । यदि हिमत्व 

'यानी सुवर्णत्व कुण्डल व्यक्ति के घाथित दै । तो थाधारात्रेय भाव होने से प्रयवा 

$ कु'डण के झाइार का जो संस्थान विशेष है, वह घोर सुवर्शत्व एक द्रण्य के 

; आश्रित है, इससे सामानाचे करण्य हे न कि ग्रमेंद होगे ले यह कहा जाय तो 

र ठोक महीं कोंजि आराधाराधेष भाव में सामानाधिकरण्य, नहीं होता । कु'ड में 

\ वदर है, कुंड घाधार वदर वैरि का फन, प्राधेव है तो कुड बदरमू ऐवा 

| -सामानाधिकरणम नहीं होता, ्रनुभव विरोध होने से । घौर न तो एक द्रव्य के 

याचित होने सें ही सामानाधिहरण्य की प्रतोति होती है | एक धापन रूप द्रव्य 

“क आश्रित चेत्र श्रोर मैत्र में सामानाघिइरण्य देखा नही जाता । 

तो इस तरह जिम बाघ नहीं होता हं, पर्वात उत्तर ज्ञान से निवृत्त, 
नहीं होती श्रोर सन्देद से रहित ऐसा सरवजनोत, सबको होने वाला, उक्त 
सआमानाधिइरण्य का अनुभव हो फाय श्रोर कारण में भेद भोर बभेद उभयछपता 
को सिद्ध करता हे । इस प्रहार का कार्य कारण रूप है, लोक में कुण्डपादि कार्य 
चुवर्णास्मक है यह देखे जाने से, सद्रूप कारण भी, सर्वत्र सन्‌ घरः सन्‌ पटः घादि 
में नुगत हे इसलिए सद्रूप से झाये जगत्‌ का भभेद है; भोर यो घट थादि कार्य 
रूप से भेद हे यह विद्ध होता है । जैसा कि कहा भी है, कार्य रूप से नानात्व 
भेद कारण रूप से अभेद एकत्व जैसे सुपर्ण रूप से भेद कु डन कटक आदि रूप 
से भेद है | 

भामती 

शरत्रोच्यते कः पुनरयं मेदो नाम यः सहाभेदेनेकत्रमवेत्‌ | परम्परामाव 
इति चेत्‌, किमियं कार्यकारणयोः फडकहाटकयोरस्ति नवा । नचेत्‌, एकत्व 
मेवास्ति, नच मेदः । अस्तिचेङ्भेदएब नाभेदः । नचमावामावयोरविरोधः 
सहावस्थानासंभवात्‌ । संभवेवा फटकवर्धमानयोरपि तत्त्वेनामेदप्र सज: 
मेदस्यामेदाविरोषात्‌ | - अपिच कब्फस्यहाटकादमेदे यथा हाटकात्मना 
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कटकमुकुढ्कुंडलादये! नमिद्यन्ते, एवं - कटकात्मनाप न भिद्येरन्‌, कटकश्य 
इाटकादमेदात्‌ । तथाचद्ृ'टकमेव वस्तुसन्न कटकादय; भेदस्याप्रतिमास- 
नातू ! अथ हाटकत्वेनेवामेदो न कटकत्वेन, तेन दु भेदए्व कु'डलादेः 
यदि हाएकोदभिन्न; कटकः फथमयं कु डलादिषु नानुबतेत १ न।नुबतते 
ववेत्कथं षाटफादमिन्नः कटक: १ येहि यस्मिन्ननुवतमाने ध्यावतन्ते ते 
ततोभिन्नःएव यथा सूतन्जात्कुसुमशेदाः । नानुवतन्ते चानुवतंमानेऽपि हाट- 
करने झु'डलादयः तस्मात्तेऽपि हाटकातमिन्ना एवेति। सत्तानुबृत्य/च मर्वे- 
वस्त्वनुगमे इदमिहनेदम्‌ इदमस्मान्नेदसु, इदमिदानीं नेदम्‌ इदमेवं नेदमिति- 
विभागो न स्यात्‌ । फस्यचितु-क्वचित्‌ कदाचित्‌ रुथंचिद्विवेकहेतोरभावात्‌ । 
अ्पिचदूरारनकमित्यवगते न तस्य कु'डलादयो विशेषा जिशास्मेरन्‌, 
कनकादसमेदात्तेषा तस्य च ज्ञातत्वात्‌ । श्रयभेदोऽप्यस्ति कनकात्‌, कु डला- 
दीनामिति फनकावगसेडप्यज्ञातास्ते । नन्वभेदोऽप्यस्तीति, किंन ज्ञाताः 
प्रत्युत ज्ञारमेवतेषांयुक्तम्‌, फारणाभावे द्विफार्याभाव शओरोस्सर्शि$ः सचझारण- 
सत्तयाडपोद्यते । ग्रस्तिवामेदे कारणसत्तेति फनकेज्ञाते ज्ञाताएवकु डःनादय 
इति चजिज्ञासोरशानानि चानथ्थफानि स्युः । तेनयस्मिन्‌ शहयमाणें यन्न, 
इयते तत्ततोमिद्यते, यथा कर भेग्रहयपाणेऽ्टइयमाणो, रासभाः करप्रात । 
गृह्यमाणे चःरतोहेग्निन गह्मन्तेतस्थसेदाः कु डलादय: तस्मात्तं हेम्नो 
भिद्यन्ते । कथं तहिडेमकु डलमिति . सामानाविकरण्यम्‌ इतिचेत्‌, नध्या- 
चाराधेयमावे समानाभ्रयस्वेवा, सामानाधिङरण्यभित्युक्तम्‌ । श्रयानुवृत्ति- 
व्यावृत्तिन्यवस्था, च हेम्निज्ञाते कुडलादिषिज्ञासा च फयम्‌ १ नखल्वसेद 
ऐका न्तिकेऽनेकान्तिके चेतदुभयमुयपद्यतइत्युक्त म । तस्माद्धेदाभेदयोरन्यतरत्मि- 
न्नवहेशेड्मेदोपादानेच भेदकल्पना न मैदोपादानाऽमेदकलपनेति युक्तम्‌। 
मिद्यमःनतनत्वाद्भे दस्य, भिद्यमानानां च प्रत्येषमे वस्त्रात्‌ एकाभावेचानाश्र- 
यस्य भेदस्यायोगात्‌, एकस्य च मैदानघीनखात, नायमयमिति च भेदग्रदत्य 
प्रतियोगिप्रइसापेमत्वात , एकरबम्रहस्य चान्यानपेक्षत्वात्‌ अमभेदोपादानेबा- 
निदचनीयमेदकलपनेति साम्प्रतम्‌ । तथा च शुतिः-- मृत्तिकेत्येवसत्येम्‌ इति। 
तस्मात्‌ कूव्स्थनित्य नैव पारमार्थिकी न परिणामिनित्यतेति सिद्धम्‌ । 


सुमद्रा --इस तरह भेदाभेदपक्ष फा उपपादनकर झाचायं भामतोकार, 


उसका निराकरण परते हैं। भेदाभेदवादी से यह पूछा जाता है. हि यह | 
भेदनामक क्या वस्तु है ( जो कि प्रभेद के शाथ एकत्र होता हे १ परस्पर प्रभाव, 


धर्थाठ भेदामाव श्रभे३ है, भोर छभेदाभाव भेद है, (थवा म वहुप' है) जते रय. दि. 


भाव रूपघर्म हैं, उती तरह भेद भी भावरूप धर्म है। मावहप यदि माना जाय रे 
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तो क्या बह प्रभेद से विदद है, भ्थवा भ्रविरद्ध, विरुद्धपक्षमें भेद प्रभेदका एकत्र 
झवस्थितिसंभव नहीं है, द्वितीयपक्ष भनुभवविरुद्ध है, भेद रहने पर धत्यन्त प्रभेद भी 
रहे यह विचारको के बुद्धि में नहीं घ्राता, यदि प्रभावरूप भेदको मानैः 
तो क्या वह कार्य 'कटक' कुण्डन प्रादि कारण "सुवण? मे रहता 
है पथवा नहीं, यदि नहीं है तो फिर झमेद हो है भर्वात एकत्व ही है। 
भेद नहीं है । यदि कार्य धौर कारण में भेद रहता है तो भ्रमेद नहीं रह 
सशता, क्योंकि भाव भौर घ्रभाव का विरोध रहता हुँ, ( घट घौर घटाभाव 
एक प्रधिकरण मे एक काल में नहीं रहते । तो सहावस्थान, एक साथ रहना ग्रस- 
म्भव, होने से, भाव झर प्रभाव में विरोध नहीं है यह नहीं कह सकते । श्रादाय 
यह है कि प्रभेद हुँ एकत्व, जो फि भावरूप है, भेद है, उसका प्रभाव, तो दोनों 
पूर्ण कथनानुसार एक भ्रधिकरणा में एक साथ एक काल में नहीं रह सकते । यदि 
भाव भरर प्रभाव का; पर्थात्‌ भेद घौर भ्रभेद का €हवस्थान सम्भव हे ऐसा मान 
लिया जाय तो फिर कटक वर्धमानक, सुवर्ण के बने हुए भ्राभूषणं विशेष, उनमें 
१ भी उन-उन प्राभूषणों में रहने वाले विशेष धर्म कटबत्व वद्धेमानकत्व, रूप से 
0 भी मभेद की प्रापत्ति होगो क्योंकि भेद के साथ श्रभेद है का सदावस्थान, रूपः 
| विरोध नहीं है, ता फिर कटक का कार्य वद्ध मानक से, वद्धेमानक का कार्य कटक 
से होने लगेगा । शोर भी बात हूँ, यदि फा में कारणा रे भ्रभेद है तो सम्पूर्ण 
कार्यो" में एक कार्य रूपता फी श्रापत्ति होगी क्योंकि कोई एक कार्य यदि कारण 
से प्रभिन्न दै, प्रौर उस कारणा से सभी कार्य घ्भिन्न हैं तो तइभिन्नाभिन्न होने 
से उक्त झारपात दुनिवार हुँ ( भाशय यह है कि किसी एक सुवर्णेपिंण्ड से कटक 
'कङ्गन? बना उसके लुड़या फर उसी का कुण्डल बना, वे दोनों, एक ही सुवर्ण 
पिंड के कार्म हे कारणा से कार्य भिन्न नहीं है, तो तदभिन्ना, भिन्नत्व 
रूप होता है इस न्याय से धर्थात्‌ तत्पद से कटक लिया गया, उससे अभिन्न 
सुदर्णीपड, भोर उससे धमिन्न कु'डल वह भी, तत्‌, भर्थात्‌ कटक स्वल्प ही 
होगा ) इसी का स्पष्टीकरण प्रपि च इत्यादि से करते हैं भामवीकार कटक 
हाटफ, सुवर्ण से भ्रभेद होने पर सुबर्ण के रूप से जैसे कटक कु'डल, मुकुट घादि 
भिन्न नहीं है, उसी प्रकार कटक मुकुट प्रादि रूप से भी भेद को नहीं प्राप्त 
होंगे । क्योंकि कटक का सुवर्ण से प्रभेद है। तब तो. भेद के प्रतीति के न 
होते से सुबर्ण ही वस्तु सतू है न कि कटक कु'डल प्रादि, तो उनमें भेद 
ब्यवहार लुप्त हो जायगा । यदि यह कहा जाय कि कटक के दो रूप हैं, मर्थात्‌. 
उनमें दो घर्म रहते हैं, कटकस् भौर सुवर्णात्व तो सुवर्ण रूप से, कटक मुकुटादि 
में घ्रभेद इष्ठ ही है, कटकत्व मुकुटत्व कु'डलर्ब झादि, रूप से परस्पर भेद है, क्योंकि 
सुबर्ण भी सबमें भ्रनुवृत्त होता है न कि कटकत्व प्रादि, तो यह ठीक नहीं, क्योकि- 
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-यदि सुवर्ण रूप कारण से कटक श्रभिन्न है, तो जैसे सुवर्ण कुण्डल प्रादि में ` 
धनुदृत्त होता है, तो उससे भिन्न कटक भादि भो क्यों न घनुबृत्त हों, यदि 
घनुवत्त नहीं होता तो सुवर्ण से ग्रभिन्त कटक दै यह कथन सङ्गत नहीं। जो 
जिसक्षे अनुदर्तमान होने पर भी थिपते व्यावृत्त, भिन्न होकर प्रतीति होता है 
वह उससे भिन्न होता हे, जैसे सूत भाला के, सव फूलों में भ्रनुवृष्त हूँ, 
शौर उनका परस्पर भेद भनुवत्त नहीं है, तो वहभेद भोर फूल भिन्न हैं। 
इसी प्रकार सुवणं के कु'डय कटक मुकुट झावि सम्पूर्ण श्राभूषणों में 
झनुवृता होने पर भो झुण्डल शादि सब प्राभूषणों में अनुवृत्त नहीं है वे 
परस्पर व्याचुत भिन्न होऊर प्रतीत होते हैं सो थे'भी सुवण छे भिन्न टी हैं । 
उक्त प्रबन्ध छे, कुण्डनादयों हाट झरि न्मा; यह प्रतिज्ञा, ह।ठमेऽनुवर्तमाते व्यावत्त 
त्पात्‌ यह हेतु थेहिर्यास्मन्न नुवर्तमाने व्यावतस्से ततोभिन्नाः इसे व्यावृत्त प्रनुवुत्त 
से भिन्नहोता है, य सामान्य नियम प्रदर्शित किया गपा । दृष्टान्त सुन्न कुसुम जानु- | 
वतन्ते यह उपनय, तस्मारोऽपि तथा यह निगमन प्रदर्शित है। घौर भी यदि सुवर्ण । ॥ 
के कुण्डल भ्रावि में भनुवुत होते से सुवर्णं से अभिनत कटक आदि का अनुगम हो & 
तो सम्पूण प्रपस्वरूप कार्य में सद्रूप कारण का अनुपम होने से परस्पर भेद नहीं 
सिद्ध होगा वो सम्पूर्ण भेद व्यवहार लुप्त हो जायगा । { इसी को प्रदर्शित, करते 
हैं भामती में ) सत्ता के अनुवृत्त होने से सम्पूर्ण वस्तु का अनुगम होने पर इदस छै 
यह दही इह; (इस दुध में है) यह घट या तैन थादि इसमें नहीं है, इस प्रकार का. 
सस्बत्ध शोर उसके भ्रमाव को व्यवत्या नहीं होगो | एवं इदमु यह पट भादि, पु 
ग्रस्मात्‌, इस देवाल से भिन्न है, यह देवाल उससे भर्यात्‌ देवाल से भिन्न नहों है, 
एस प्रकार की घसङ्कीण व्यवस्था नहीं होगी, इदम्‌, यह कोकिल का शब्द. 
इदानों, इस समय वसन्त ऋतु में है यह मेध की घ्वनि नहीं है, यह व्यवस्था नही ) 
होगी, इदम्‌ यह घटादि एबम्‌ इसी प्रकार का है यह पटादि इस तरह का नहीं 
इत्यादि भ्संकी णं व्यवस्था की सिद्धि नहीं होगी । सत्ता के भ्रतुवृत्त होने से किसी... 
का कहीं पर किसी समय किसी प्रकार भेद सिद्ध न होने से उक्त दोष अनिवार्य 
हो जायगें। कार्य का कारण से वास्तविक ऐक्य नहीं है इसमें घोर > 
भी हेतु है। दूर से यह सुवणं है ऐसा ज्ञान होने पर सुवणं से _ 
कुण्डलादि के भभिन्न होने से, कुण्डलादि विशेष विषयक जिज्ञासा नहीं होप, . लै 
क्योंकि ज्ञात वस्तु में जिज्ञाता नहीं होतो, सुबर्ण के ज्ञात होने पर उससे प्रभिन्न _ 
फु'डलादि भी ज्ञात हैं, ) तो उनकी जिज्ञाप्ता फैसे सम्भव है । यदि यह कहा 
जाय कि सुवर्ण का भेद भी छुण्डल घादि में है जिससे कि सुवर्ण के ज्ञान होने 
पर भी उनका ज्ञान नहीं होता, इसलिए कुण्डलादि विषयक, जिज्ञासा हे 
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है। तो सुवर्ण का भ्रभेर भो कुण्डन में होने से उनका ज्ञान क्यों न हो, भेद 
होने से वे ज्ञात नहं है, घौर ग्रभेर होने से वे ज्ञात हैं, इसमें कोई विनिगमक न 
होने से श्रव्यवस्था होगी, वल्कि सुवर्ण के ज्ञात होने पर कुण्डल भादि का ज्ञान 
होना हो ठीक है, कारणा के न रहने पर कार्य का न होना स्वाभाविक है, वह 
कारणा की सत्ता से दूर किया जाता है। घाशय यह है कि सुवर्ण के निश्चय 
से कुण्डल भादि के निश्चय में, सुवर्ण कुड, आदि का भेद कारण है, उस 
- अभेद रूप कारणा का भ्रमाव भेद के होने से कुण्डल घादि के निश्चय रूप कार्य 
का प्रमाय उत्पर्यत;, प्र्यात्‌ स्वभाव से ही प्राप्त है, परन्तु, सुवर्ण भौर कुण्डल 
का प्रभेद रूप कारणा थो कि निश्चय के, प्रतक्लूस है उसे होने से उस 
*झोत्स गक नियम फा अपवाद हो जायगा । अभेद के रहने पर कारण की सत्ता 
है, इससे कारण सुवर्णा के ज्ञात होने से, क'डलादि का भी ज्ञान हो जायगा; 
5 जिपसे कि कुण्डनादि विषप्रक शिज्ञाता शोर उनका ज्ञान निरर्थक होंगे । इस 
प लिए जिसका ज्ञान होने पर जो ज्ञात नहों होता वह उससे भिन्न होता है, जैपे 
ऊर के ज्ञात होने पर भो गर्दभ नहों ज्ञात होता, तो गदभ ऊंट से, भिन्न 
ह है। दूर से देखने पर सुवर्णा का ज्ञान होने पर भी कुण्डल शादि का ज्ञान नहीं 
होता इपलिए कुण्डन प्रादि सुरणा से भिन्न हैं। यदि भिन्न हैं तो हेम कुण्डलम्‌ 
व्यह सामानाधिक्रण्य ( समानिभक्तिष पद का प्रयोग) कैसे सुवणं भर 
-कुण्डल में यदि भेद भौर धमेद न माना ज्ञाय तो उक्त सामानाधिकरण्य, भ्रनुपपन्न है 
रतयन्त भेइ घोर प्रमेद में सामानाधिकरण्य नहीं होता, शोर न तो श्राघाराघेय- 
भाव घोर समान घाश्रय होने से सामानाधिकरण्य होता है यह पहिले कहा गया 
'है । इसलिए सामानाधिकरण्य के प्रनुपपत्ति रूप तकं से उनमें भेद, 
“घोर प्रभेद दोनों सिद्ध होते हे यह यदि कहा जाय तो ठोक नहीं । सुवण कुण्डल 
का प्रभेद मानने पर पूर्वोक्त दोष भनुर्वृत्ति व्याबृत्ति व्यपस्था शोर सुवणं के 
“ज्ञात होने पर उपसे धभिन्त कडन धादि का ज्ञान होने पर तद्विषयक 
जिज्ञासा की घनुपपत्ति तवदश्थ है, तो प्रनुवृत्ति व्यावृत्ति व्यवध्था ध्रौर जिज्ञाप्ता- 
-नुपपात्ति रूप तक से उक्त तकं के दूषिः होने से सुवर्ण कुंडल का अभेद युक्त 
तहीं है । भत्पन्त प्रभेद में पूर्वोक्त दोष हों, परन्तु भेद।मेद पक्ष, में भेद के रहने 
से जिज्ञासा पादि की उपरत्ति हो जायपो तो यह मी युक्त नहीं, क्योंकि अनेकाः 
-न्तिक धमे प्रर्थात्‌ भेद सामानाधिकरणा प्रभेद में भी अनुवृति व्यावृत्ति व्यवस्था 
- झोर जिज्ञासा ए दोनों सिद्ध नहीं होते, क्योंकि कारण के न रहने पर कार्य नहीं 
_ रहता इस प्रोटरगिक नियम का कारणा के सत्ता घे भ्रपवाद होता है तो श्रमेद 
मशका रण के सदना प75॥तुदास के हात से: ही मुप्डल$दितमचा जा वपक्ेबे/ बद वेद्वि (०७१२ 
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————— SS ५. 
यक जिज्ञासा व्यर्थ है इत्या दि पूर्वोक्त दोष को प्रापत्ति है | इध तरह से पारमार्विक 

भेद भोर अभेद नहीं हो सकता, यह बठना कर, सिद्धान्त में साम्रानाधिरुष्प 

को उपपत्ति कंसे होगी इसको तस्मादिस्पादि से भामती में कहा जाता है। 
'इप्निए भेद घ्रोए धभेइ इनमें एक के तिएस्छत होने पर प्रमेदोयादन ह भेद को 

कल्पना युक्त है न हि भेदोपाद'नरु घमेइ को कहना । भ्रा पर है हि 
'भेंद भोर प्रभेद, उनमें परस्प! विरोध होते से एह का बाव अवश्य है तो 

सुव भोर कुण्डल में, ( दोनों की ) प्रतीठि होने पर, भेद का वाब होठ हे 
न कि अभेद का, परन्तु सामानाधिकरणप प्रतोति के निर्वा के लिए भेद भो 
“काल्पनिक स्वीकृत है । विरोध होने पर एक का बाघ घरावएयक है तो प्रभेद का 
ही बाघ हो, भेद पारमार्थिक हो, झर मेद काल्पनिक हो ऐसी अंशा यदि को | 
जाप तो ठोक नहीं | क्योंकि भेद भिद्यप्रान वस्तु के भवोन होता है, प्रान्‌ > 

प्रतियोगी को भ्रपेक्षा रखता है । भेद प्रतीत होता हुन्न किसी से किती में होगा श्‌ 
जैसे घटे पट भिन्न है, यहाँ पर घरा भेद पट में है तो प्रतियोगो, घट की 
अपेक्षा शोर जिपमें भेद है ऐवे ग्रनुपोगो पट को भरेक्षा भेद को है। प्रतियोग्य- 
जुयोगिनिरपेक्ष मेद प्रम्मव है। भोर मिग्ननान भेदी प्राप्त हुए घशदि प्रत्येह । 
इप से एक है, भर्थात्‌ उनमें प्रभेद, एकत्व हे । . उके पमाव में भेद नहीं 
रह सकता | प्र्पात्‌ प्रत्येक घादि स्वतः एक हो हैं, उनमें ध्रपने से भेद नहीं 
हैं अतः प्रभेद है यदि वह न हो तो उपप रहने वाला पत्म वस्तुविषषक सेर 
अपने स्वरूप को ही नहीं प्राप्त होगा, प्रउ: प्रभेदमून ह भेरको कल्पनां युक्त 
ह । थोर एकत्वरूप "भेद भेदके प्रोन नहीं है, पर्पात्‌ भेर के समान प्रत्य 
“को भपेक्षा नहो रख जिते कि भे दसून प्रभेर हो कल्यता हो, तो इलि र्‌ 
अभेदमूलक भगिवंचनोय भेदहो कलपना है यदो युक प्रतीत होता हे । इपमें 
श्रुति भी अनुग्राहिका है, मृत्तिकरेत्येवरवत्यप्, मट्टो ही सत्य है, घटपादि 
विशार नामधघेपमात्र है, भर्थात्‌ मिथ्या हैं। उक्त प्रव से यह षिद्ध हुप्रा कि 
जो परिणामी है वह वास्तविक नित्य नहों हो सकता परिणाम में भेदाभेद 
भी वास्तविक नहीं हे, उक्त युक्ति से परिणाम के नाश होने पर परिणामी | 
का नाश झनिवाय है | तो मोक्ष में परिणामों निध्यता नहीं है किन्तु कूटत्प- 
नित्यता ही है .जो कि पारमाधिक हैं। यह सिद्ध हुमा । परिणामी तित्यता 
वास्तविक नहों है यह भाव है । 


१. भेद, भेदभाव यहाँ पर विषशिउ नहीं है जिसपर कि वह 
शान में भेद को प्रपेशा करे किस्तु उक्त एकत्व रूप है, एकत्व भ्रपने जान्ने 
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झतस्दग्रहा पस्येयं जिज्ञासा प्रस्तुता, तद्दि फतंउयशेषत्देनो पदिश्येत, 
तेन च कतव्येन साध्यश्चेग्मो चोऽ्जुपगम्थेत, अनित्य एव स्यात्‌ । तत्रेवं 
सति यथोत्त्मफ प्वेव तारटभ्यावरियतेध्वनित्टेघु कश्चिदतिशयोभोक्ष इति 
प्रसज्येत । न्त्यक्ष भोः सवेर्मोक्षवा दिमिरभ्युएयश्यते. अ्रतोन, कर्तव्यशेष-. 
रून इहोपदेशोदुक्त:। पिच ब्रहमरेदत्रह्मय मवति ( सुएड०३।२।६। ) 
कषीयन्ते चास्यपर्माण तस्मिन्दृष्टे परावरे ( मृणडश ३।२।८। ) घानन्द 
उराणो विद्वान्‌। न बिभेति ङुतश्चन्तै ति० (२९) श्रमयं वैजनकप्रासोडखि 
बृह० (४२४ ) तदात्मान मेवावेदहं ब्रह्माश्मीति तस्मात्तत्सयमभवत्‌ 
वाल सनेयिग्राह्मणोप० ( १४।१० ) तत्रकोमोहः कः शोक एकत्वमनुपश्यतः 
( इंशा०७) इत्येवमाद्याः शृतयो ब्रह्मदिद्यानन्तरं मों दर्शयन्त्यो सध्ये 
कार्यान्तरं बारयन्ति। तथा तद्धेतत्पश्यन्द्षिऽीमदेवः प्रतिपेदेऽहं मन्नुरसवं 
सूर्यश्च ( बृह०१।४।१० ) इति त्रहदशनसर्वीरशभावयोमंष्ये फतव्यान्तरवार- 
-णायोदाहार्यम्‌ । यथा हिष्ठग्गायतीति टिष्ठतिगाय्योसंष्ये तत्वतू कं फार्या- 
न्तरं नारतीति गग्यते। संहि नः पिता योऽस्माषसविद्याया$ परं पारे 
तारयसि प्र ( ६।८) टत्ह्यवमेभरवददशेभ्यत्तरात, शोकमात्मविदिति 
सोऽहं म्गवः शोचामि तं मा भगवाज्छोफरय पारं तारयतु छाग्दो० (७।१।३) 
तस्रैमृदितषषायाय तमसः पारं दर्शयति भगषीग्सन्स्कुमारः छन्दोऽ 
(७२६२ ) इति, चेवमाद्याः थुतयोभोक्षप्रतिबन्धनिवृत्तिमात्रमेवात्मज्ञानस्यः 
फलं दर्शयरित । तथा चाचार्यप्रणीतं न्यायोपद्वः हितं सुत्रम्‌ दु:खचन्म प्रवृत्ति- 
दोषमि्याज्ञानानामुत्तरोचरापाथे तदनन्तरापायादपवर्गः भ्या०सु०( १।१।२ )' 
इति । मिथ्याज्ञानापाय्च ब्रह्मासमेषध्वविज्ञानाद्भवति। नचेदं ब्रह्मासैफत्वः 
बिज्ञान, संपद्रपम्‌, यथा अनन्त वेसनोऽनन्ता विश्वेदेवा अनन्तमेव ख 
तेन लोकं जयति बृह० { ३।१।६ ) इति । नध्वाष्यासरूपम्‌, यथा मनोत्रहों- 
स्युपासीत छान्दो० (३।१९।१) दत्यो घहात्योदेश: छांदो (३।१) इति च 
'सनश्रादित्यादिघुत्रहमदप्स्यध्यासः। नापि विशिष्टक्रियायोगनि मितं वायुर्वाचसम्वर्गः 
प्राणोवावंबगंः (छान्दो० ४।३।१) इतिवत्‌। नाप्याज्यावेक्षणादिकर्मवत्कर्माङ्ग; 
संस्कारल्पम्‌। सम्पदादिरूपेिवरहमात्मेकत्वविज्ञानेऽम्युपगम्यमाने तस्वमणि 
छान्दो० (६।८।७) ग्रह ब्रह्मास्मि बृइ० (१।४।१०) अययात्मा ब्रह्म वृह 
(२।५।१8) इत्येवमा दीनां वाषयान।ं ब्रहमात्मेष र चस्तुप्रतिपादनपरः पदसमन्वयः' 
> पीड्येत । भिद्यते दृदयग्रन्थिदिछुचन्ते सवसंशयाः मुं ड० (।२।६) इति चेवमादी- 
न्यविद्यानिवृ्िफल भवणान्युपर्ष्येरन्‌ । ब्रह्मवेदब्रह् भबति मु'ड० (३।२।९); 


bs Se a 


DW 


TS के ५ «2 पानच 


८७८७. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


: सत्री पयेन्त भारती भाष(नुवाद सहितम्‌ । २६१ 


MS CTP TIE] SEP TR 


डति चेवमादीनि तद्भावापत्तिवचनानि सम्पदादिपच्ेतवामञ्ञध्यनापपयर्‌न्‌। 
तस्माल्पंपदादिरूप॑ न्रह्मात्मे कत्मरत्रिज्ञानस्‌ । अतो न पुरुपञ्यापारतस्व्रा 
ब्रह्मविद्या । किं तहिं प्रत्यक्षादिप्रमाणदिषयपस्तुज्ञानत्रद्शुतन्दा । एवम्मुत- 
श्युव्रझ् एस्तज्ज्ञानस्य च न फयाचिद्युक्तयाशश्यः कार्या नुप्रवेरः कहपयितुम्‌ । 


भामती 

व्योमवत्‌ इति च दृष्टान्त; परसेद्वः अध्मन्मते तध्यापि कायेत्वे तानित्य- 
-स्वात्‌ । अन्नच कूड्स्थनित्यम्‌ इतिनिवत्येक्रमज(मपा 6रोति | सव्यापि इति 
प्राप्प्रकर्मताम्‌ । स्वविक्रियारद्धितमु इति विक्वायकर्मत!म्‌ । निरवयरवं इति 
संध्कायेकर्मताम्‌ । ब्रीहोणां अलुप्राक्षणेन संस्कारा ्यंऽशोययाचन्यरे, नेवं 
ब्रणः कश्चिदंशः क्रियाघेयोडस्ति नय स्यात्‌ श्र नंशादिः्यर्थः | पुःषार्थ- 
ताम।इ--नित्यतुप्तमिति | तृप्भ्या दुःखरहिंतं सु वतुपत्तदायति। च्नुद्‌ दुःखच नवु- 
च्तिसहितं (इ सुख तृप्ति: । सुखं चाप्रतीयमानं, न पुरुषार्थ इत्यत ्रोह ¬= 
-स्वय ज्यातिरिति । तदेतरं स्त्रमतैन, मोक्षाख्यं फले निरयं शुः्यादिमिइपप(चय 
क्रियानिष्पाद्यस्य) तु मोदःस्यानितस्वं प्रसञ्जयति -तयदीति । नवचापमबा- 
घः श्रागम्नश्योक्तेन प्रकारेरोपपतेः । शरपिच ज्ञ नजन्यापूज जनितोमोगोने- 
-थोगिक इत्यस्यार्थश्य सन्ति भूयस्यः श्रुःयोनिवारिका इत्याह--श्रपिच ब्रह्म 
वेदेति । अविद्याद्वयप्रतिवन्धापनयम्राचेण च विद्याया मोदासाघनत्वष्‌ न 
स्वतोऽपूर्योरप।देन चेस्पत्राप भ्रुतीरूदाहरति त्वंहिनः पितेति। नकेत्रश्षमहिप्र- 
नथ श्रत्यःदयः ऋपित्वचपादाचायूत्रमपि न्यायमून वस्तोत्या द -तप्राचा- 
चार्यणीतमिति | आचाय श्रोक्तततण: पुराणो -भ्राचिनोति च शाजा- 
र्थमाचारे स्थापयत्यपि । स्रयमाचरतेयप्माद। चायस्तेन चोच्पते ॥ इति | 


सुमद्रा--भाष्यपें, व्योमवत्‌, ग्राहाश के समान मोक्ष नित्य है यइ इडान्त 
डान्म तार्किक आदि के मत से दिया गगा है, वे आश को तित्य मानते 
है। विद्धान्त में, भ्राहाश भो आसमा से उपल होते के कारण काये है । 
जिपसे कि अनत्य है । कर्म चार प्रहार के होते हैं, प्राप्य, संहाय 


विकार्य निवत्यं, ग्रामादि प्राप्य कर्म हैं, पुरुष के व्यापार से वे प्राप्त होते 

हैं, दपेणादि संस्काय कर्म हे, घर्षण पादि क्रिप्रा से उनका संत्हार होता | 
है, दष्यादि विक्राये कमं हैं, घटादि तिवस फर्म हैं। उक्त चतुविधकर्तो' | 
में से कोई एक भो कर्म मोक्ष नहीं है जिसका कि प्रदशन, आण्य में कूट २. 
स्यतित्यम्‌ श्रादि से क्षयो गया है। कूटस्थ तित्य कहने से निर्वेत्य बनाने... 


"के योग्य जो कम जपे घटादि उसकी तित्रति छिपा; जो कूटस्थनित्य | 
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कर्भ नहीं है, सम्पूर्ण [वकाररहित है यह अविक्रियम्‌ शब्द से कहा गया है 
डिउसे कि विकार्य वम नहीं है, निरवयव होने से संस्काय कर्म भी नहीं 
है, सावयव ब्रीही के प्रोक्षण होने से, जेसे दपण ादि में घर्षण शादि 
जेसे उनमें संरकार होता है, उस तरह ब्रह्म में कोई पं न होने से क्रिया से 
जन्म संस्कार नहीं हो सक्ठा । मोक्ष में पुरुषा्थंता भाष्य में नित्यतृप्त 
शब्द से कहा गया है, तृप्ति से दुख रहित सुख उपलक्षित है। क्षुधा से 
उत्पन्न दुःख की जो निर्वा त्तूवंक सुख ही तृप्ति है। वह सुख यदि 
प्रतीत न हो तो पुरषाथं न हो इसलिए, रवयं ज्योतिः भष्य में कहा गया, 
स्वयं प्रक/दमान, अपने प्रबाश मे झन्य की अपेक्षा न करने वाला | इस तरह. 
से सिद्धान्त में मोक्षफल नित्य है यह श्रत न्याय झादि से सिद्धकर 
५ क्रिया से सिद्ध ददने वाला मोक्ष झरित्य हो जायगा यह भाष्य में प्रदरशित 
र करते हैं। तयद इत्याद से बह ब्रह्म जिसफी ज्ज्ञासा प्रस्तुत है वह यदि 
hi ददव्य 'वधि का अंगभूत होवर उपदिष्ट हो, थोर उस वतंब्य से मोक्ष उत्पन्न 
हो ठो नित्य ही होगा, और मोक्ष को समी मोक्षवादी नित्य मानते ईँ।: 
| न्‍ झोर भी इह वो जानने वाला इह्य ही होता है, कार्य घोर कारण फा 
4 प्रंष्छान भुत ब्रह्म के जान लेने पर सम्पूर्ण कमं नाश को प्राप्त होते हैं। 
परानन्द रूप ब्रह्म को जानता हुग्रा किसी से भयभीत नहीं होता । हे अनक 
तुम भयरहित इह्ममाव को प्राप्त हो। वह जी जो $ ब्रह्म ही है घनिद्यः 
से प्रपने में जीवभाय की कल्पना किया है वह गुरुपदेश से, धपने को 
मे ब्रह्म हूं यह जाना, जिससे कि वह सवं भाव पूणता को प्राप्त हुआ । एदत्व 
का झनुमव करनेवाले पुरष को शोक धोर मोह नही होते । वामदेव ऋषि 
बरह्मयका साक्षात्कार करते हुए यह जाना, में मनु हुआ, झोर सुय हुआ. 
र्थात्‌, सर्वात्म भाव बो प्रात हुए । ( यह भाष्यो दाहूत श्रुतियों का तात्पय है ) 
उक्त भ्रुतियां ब्रह्म विद्या के प्राप्ति के बाद मोक्षको दिखाती हुई वोच में. 
| अन्यकाय का निवारण करती हैं । मोक्षको यदि उपासना विधि का फल: 
५. माना जाय, तो यायादि जन्य स्वर्ग के समान कालान्तर मे उसके- 
संभव होने से, ब्रह्म विद्याप्रासि के ही भनन्तर ही छोकाःद निवृतिरूप फल जो- 
कि श्रुति से बो'घत है वह संभव नहीं है, जिससे कि उक्त शरतियो का 
विरोध स्पष्ट है | वामदेव क्रषि को ब्रहम साक्षात्कार के धन्न्तर ही सर्वात्म- 
भाव थी प्राप्ति हुई तो ब्रह्म दर्शन थोर सब्त्मिमाव के बीच में, अन्यः 
कतव्य का वारण हुमा, जैसे ठहर कर गाता है यहाँ पर स्थिति घौर गान के: 
बीच में जो स्थित हो कर गाता है, तत्कततृ क, धयति उसके द्वारा भन्छः 
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- कायं नहीं होता यह प्रतीत होता है। एवं सनत्कुमार से नारद ने कहा - 
कि श्राप हमारे पिता हैं जो भ्रविद्यारूपी समुद्र के पार उतारते हैं, सुना 
है कि प्राप ऐसे आत्मज्ञानी पुरुष से भात्म ज्ञान पाकर पुरुष शोक को पार करते 
हैं, भगववन्‌ में शोक करता हूँ भाप हमारे शोक को. दूर करै | नष्ट हो ग्या. 
है कषायरप्त जिसका ऐसे नारद को शोक का कारण प्रज्ञान को ज्ञान से 
रथात्‌ ज्ञान दे कर निदन्तिकिया भगवान सनत्कुमार, इत्यादि भ्र्‌ तियां मोक्ष में 
प्रतिबन्बक जो थविद्या उपरी निवृतिमात्र हो भात्म ज्ञान का फल दिखलातों 
हे । इसलिए मोक्ष कतव्य का भङ्ग नहीं हे। यदि मोक्षकतंब्य का भङ्ग 
नहीं हैं तो झात्मेत्येवोपापीत इत्यादि शार का बाध होगा ऐशी शंका न करनी 
चाहिए, क्योकि उस शास्त्र की पूर्वोक्त प्रवार से, अर्थात्‌ वह विधि के 
समान,रूप वाला है, न छि वि!ध हे उपपत्ति सिद्धि हा जायगी । प्लोर 
भो यदि उपासना विधि के भङ्ग, घेदान्तवाक्य मानें जाय, अर्थात्‌ मोक्ष उसका ती 
अङ्ग हैं तो उपासनात्मक ज्ञान से उत्पन्न प्रपूव से इत्पन्न मोक्ष स्वर्गादि 
के समान नैयोगिक, नियोग धपूव से जन्य होगा । जिसको निवारण 
करने वाली बहुत श्रुतियां है ब्रह्म वेद ब्रह्म॑व भर्वात इत्यादि जो कि पूर्व | 
में व्याख्यात हैं। पूर्व पूव भ्रमघन्य संस्कार रूपा प्ररिद्या, ौर मूलाविद्या यही 
दो प्रतिवन्ध यक्रावट डालने वाली हैं जिप ब्रह्म स्वरूप के ज्ञान में इनको 
जो निवृति केवल उतने से ही ज्ञान में मोक्षसाघनता है, नछि स्वतः ड 
र्यात्‌ विहित जो उपासनातमक ज्ञानरूपीक्रिया उससे प्रथबा अपर्वोत्पत्ति 
के द्वारा । इसमें भी भाष्यकार (त्वंहिनः पिता) इत्यादि श्र ति प्रदर्शित कर रहे 
हैं। जो कि पब में व्याख्यात है। प्रौर उक्त धर्थ मे न षेवल श्र॒त्पादि 
ही झूल है यह बात नहीं किन्तु प्राचां प्रक्षपाद (गौतम) मुनि का बनाया 
हुप्ना दुःख उन्म प्रवृति दोष मिथ्याज्ञानानाम्‌ इत्यादि न्याय सूत्र भी है। 
झाचाय का लक्षण पुराणों में कहा गया है, आाचिनोति इत्यादि । शास्र फेः 
अर्थो का सम्यक चयन, (ग्रह) करै, लोगों को सदाचार में स्थापित करैं, भोर. 
स्वयं भी शास्रानुकूल पाचारण कर, जिससे कि वह घाचार्यं बहा. 
जावा है | 


भामती 


तेनह प्रणीतं सूत्रम्‌ - दुःखजन्म प्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानासुत्तरोत्तरापाये 
तदनन्तरापायादप वग; इति । पाठापेक्षया, का रण पुत्तर काय च पूर्वम्‌, कारः 
णापाये कार्यापाथः कफापाय इव कफोद्धवस्य अवरस्यापायः | जन्मापाथे . 
दुःखापायः, प्रवृत्यपाये जन्मापाय;, दोषापाये प्रवृत्यपायः भिथ्याज्ञानापाये 
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दोषापायः । मिथ्याज्ञानं चाविद्या, रागाद्यपजनितक्रमेण, इष्टेनेव संसारस्य 
परमं निदानम्‌ । सा च तत्वज्ञानेन ब्रह्मात्मे कत्व विज्ञानेनावगतिपर्यत्ते न 
विरोधिना, निवत्यंते । तंतोऽबिद्यानिद्वत्या ब्रहारूपाविर्भावीमो छ!» ननु, विद्या- 
कार्यस्तज्जनितापवकार्यो वेतिसूत्राथ:। तत्बाशोनान्मिथ्याज्ञानापाय इत्येता- 
वन्मात्रेण सूयोपन्यास!, नत्वक्षपादसम्मतं तस्ब्रज्ञानमिष संमतम्‌ । तद्नेना- 
चार्यान्तरसम्त्ादेनायम्थो हढीक त; । 
सुमद्रा--घ्राचायं गौतममुनिके द्वारा बनाया हुधा उक्त न्याय सूत्र है । उक्त 
सूत्रमे जैपा पाठ है, उसके थपेक्षा कारण, उत्तर, वादमें है, कायं, पहिले है, 


भ्रर्यात्‌ दुःच के प्रति जन्म कारण है, जन्म के प्रति, प्रवृत्ति, कारण है, प्रवृत्ति 
क के प्रति दोष कारण है, दोषके प्रति मिथ्याज्ञान, कारण है। कारण के नाश 
7 होने पर कार्य का नाश होता है, छारण कफके नाश होने पर उधसे उत्पन्न ज्वर 
. जप नाश को प्राप्त होता है। तो कारण जन्म के नाश होने पर कार्य दुःघका 
५५ ताश होता है भोर जन्म रूप कार्य के प्रति कारण प्रवृतिके नाश होने पर जन्म 
| फा नाश होता है, प्रशृत्ति के प्रति रागद्वेपादि दोष कारण हैं उनके नष्ट होने 


पर प्रवुत्त का नाश होता है, दोषके प्रति मिथ्या ज्ञान कारण है, मिथ्या ज्ञान के 
नष्ट होने पर, दोष नष्ट होता है । भोर मिथ्या ज्ञान हो अविद्या है, जो कि 
| रागादि दोषों को क्रम से उत्पन्न कर संशार का सून कारण है। वह ग्रविद्य 
साक्षात्कार पर्यन्त ब्रह्म त्म कृत्व रूप, तत्वज्ञान से जो कि »शविद्या झा विरोधी है, 
उपवे निवृत्त होतो हे । तो प्रविद्या के निवृत्त होने ले ब्रह्मश्वरूप का साविर्भाव 
“सोध्न है | न रि वह विद्या फा कायं, प्रयवा उससे उत्पन्न पूर्व का कार्य है । 
यह सुत्र का पर्थ है । 
शंका--नेयायिक, पोड़शपदार्थ के तत्व ज्ञान से !मुक्ति, मानते 
हैं, जोकि वेदान्तियाँ को भ्रभीष्ठ नहीं है, क्योंकि उनके मत में संशय रहित 
` _्रह्मात्मंशतवज्ञान ही तत्वज्ञान है, जिसते कि मिथ्या ज्ञान को, निवृत्ति होतो है, 
प्रोरं उसके निवृत्त होने पर मोक्ष की प्राप्ति होती है, न कि पदार्थाके तत्तत ज्ञान से 
5 इसलिए न्माय सुत्र का उपन्यास व्यर्थ है। 
र ,_ समाधान---तत्त्तज्ञान से मिथ्या ज्ञान को निवृत्ति होती है केवल इतने ही, 
| अंश में उक्त सुत्र का उपन्यास किया गया है, नकि न्यायदर्शन प्रणेता गोतम 
सुनिप्तम्मत तत्वज्ञान यहांपर भ्रमिप्रेत हे । इस तरह तत्वज्ञान से मिथ्या ज्ञान 
“निवृत्त होता है यह भथ धन्य प्राचार्य को भो सम्मत है, इप को हढ़ पर्थात्‌ 
पुष्ट किया । त 
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मामती 


स्यादेततु--नेकत्वविज्ञानं स्यितवस्तुविषथं, सेन मिथ्याशानं भेदावभास 
-निवतंयन्न विषयोभवेत्‌, अपितु सम्पदादि रूपम्‌। तथा च} विधेः प्राग- 
प्राप्त पुष्वेच्छुया फर्तव्यं सत्‌ विधिगोचरो भविष्यति । यथा बृत्य गन्तर्बेन 
अनसो विश्वेदेवसाम्याद्विशवान्देवान्मनसि संपाय सन श्रालस्बनमविद्यमानछमं 
-कृत्वा प्राधान्येन उंपाधानां विश्वेषामेव देञःनामनुचिस्तनम्‌, तेन चःनन्वलोक 
"प्राप्तिः । एवं चिद्रूप साम्पाज्चीवस्य ब्रह्मरूपतां सम्पाद्य जीवमालम्बनमविय- 
मानसमं कृत्वा, प्राधान्येन ब्रह्मनु'चित्तनम्‌„ तेन चासु तत्वफल प्रासि; । श्रव्यासे 
-स्वालम्बन्गस्यैव प्राधान्येनारोपिततद्भ त्रस्यातुचिन्शनम्‌, यथा सनोब्रहोत्युपापततीत 
घ्रादित्यो ब्रह्म त्यादेशः। णय जोवमब्रहान्रहमेत्युपसीत इति । क्रिया विशेष- 
'योगाद्वा यथा वायुर्वाव संवर्गः प्राणोवावऽम्वर्गः | बाहुपःखलु व'युदेवता वह्या 
दीन्‌ संवुङ्क । सहाप्रनयसमयेहि व।युर्वहुन्यादीन्सबृज्य संहृत्यात्मनि स्थापयति । 
यथाह, द्रविडाचाय:--संहरणाद्व' संवरणाद्द( सातमीभावोद्वायुः संवग इति। 
-सहि सर्वाणि वागादीनि संबुङ्को । प्रायणक्षाल्ेदि स एव सर्शणीन्द्रियाणि 
संयहयोत्क्रामतीति । सेर्यसम्त् पेद्दष्टिवायौ प्राणे च दशाशोनतं खगद्दशयति 
यया, एनं जीवातणनि दृइणक्रियया ब्रह्मह्िरसुतत्वायफछ्घाय कल्पत इति | 
तदेतेषु त्रिष्पपि प्षेष्वात्मदशनोपातनादयः प्रधानकर्मणि अ्रपूर्णविषय- 
स्वात्‌, स्वुतशात्रवत्‌ , त्रात्मातु द्रभ्यं कर्मणिपुण इपि, संस्कारोत्रात्मनो दशनं 
विघोयते । ययादश पूर्णमासभ्रकरणेपत्न्यवेक्षितमाज्यं भ्रति इति समाम्नातं 
प्रकरणिनाच ग्रहीतपुपांशुय 'गाज्ञाभुताज्यद्रः्पसंस्कारतयाडवेक्षणं गुणकम विधी- 
-यते। यैस्तु द्रव्यंचिकीप्यते गुणरतत्र प्रतीपेत (जे. श्र, २। पा. १ सू. ८ ) 
इति न्यायादत श्राइ--न चेद ब्रह्मात्मेकस विज्ञान मिति | कुतः १ सम्पदादि- 
-रूपेहि ब्रह्मात्मै ३स्बविज्ञान इति । दर्शपृर्शमास प्रकरणे हि समाम्नातमाज्या- 
'वेकषणं तदज्ञभूताज्यसंत्कार इति, युज्यते । नच श्रात्मावा श्ररे द्रष्टन्य 
इत्या दि कस्यचित्प्रकरणे, समाम्नातम्‌ । न चानारम्प्राधीतप्रपि यस्यपणमयो 
जू हूभर्वात, इत्मब्यभिचरितक्रतुसम्वन्धजुहूदारेण जुहपदं त्रतुस्मारय द्रावयेन 
यथा पणतयाः क्रतुरेघमावमापादयति, एवमात्माऽमिचरि तक्रतुसम्मन्षः, येन 
तद्दर्शनं क्रत्वङ्ग सदात्मानं क्रष्क्थ संस्कुर्यात्‌ । तेन यद्ययं विधि स्तथापि, सुवण 
भार्यम्‌ इतिवत्‌ विनियोगप्रङ्गेन प्रधान कमै _श्रपूर्यविषयत्वात्‌ , नणुण स्मेति 
-स्यवीयस्तयैतद्द षणामनपिघाय सर्वपत्ञसाधोरण दृषणमुक्तम्‌, तदतिरोहिजार्थतया 
न व्याख्यातम्‌ । 
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२६६ रह्म सूत्रशाङ्करमाष्यस्‌ 


¬~ सुभद्रा--माष्य मे न चेदं ब्रह्मःत्मेकत्वविज्ञानं सम्पदूपम्‌ । यह ब्रह्मत्मै, 
कत्वविज्ञान सम्प्रप नहीं है, इत्यादि कहा गया है, उसका उत्यान भामती में, 
स्यादेटत्‌ इत्यादि से किया गया है । 
| जो वेदान्त वाक्यों को उपासना विधि परक मानते हैं उनके मत से इस 
| शंका का उत्थान क्रिया जाता है कि एकत्व का विज्ञान जो मोक्ष फा हेतु है, 
स्थित ब्रह्म रूप वस्तुविषयक नहों है, किन्तु सम्पदादि रूप है । घाशय यह है कि 
उक्त सन्दर्भ से वेदान्तवाक्य सामान्यतः उपासनाविधिपरक न हो, किन्छु सम्पदादि 
रूप विशेष उपासना विधिपरक क्यों त माने जाय लाघववशात्‌ । र्यात्‌ » एकत्व 


` विज्ञान भी सम्पदादि रूप है, न कि केवल रवरूपमात्र को प्रकाशित करने वाला, 
} जिससे कि मिथ्या ज्ञान, जो मेद को प्रतोति, उसको निवृत करता हुआ विधि का 
विषपन हो । तो जैसे विधि, पहिले प्राप्त नही है, श्रप्राप्त का ही विधीन होता 
१ है भोर पुरुषके, इच्छा से कतंठप है, उसो तरह, सञ्चदादि रूप ब्रह्मात्गेकःव 
® विज्ञानमी, पहिले प्राप्त न होने से प्रोर पुरुष के इच्छा के अधीन होनेसे विधि- 
be विषयक हो जायगा । उपाएना तीन प्रकार की होती है, सम्पद्‌ भरध्यास, विशिष्ट 


| क्रिया योग निमित्त | शालम्बन ग्रा धार को प्रविद्यमान फे समान कर जिस वस्तु 
र का हम उसमे थारोप करते हैं उसका प्रधानप्राव से थिन्तत करना सम्पदू 
> उपासना है | इसमें घारोप जिसका किया जाता है, उसकी प्रधानता रहती हे । 
४ षसे, मन को व १ त्तियां अनन्त है, और विश्वेदेशसंज्षक देवता, भी अनन्त हुँ दोनों 
: में भ्रनन्तत्ववर्म होने से समानता है, तो ध्रातम्यन मन को भ्विद्यमान के समान 


_ मान २कर उसमे विश्वेदेव का ग्रारोप कर, उप रूप से, अर्थात्‌ विश्वेदेवरूप से 
| झनुचिन्तन करना, यह सम्पद्‌ उपासना हैं, शिससे कि अनन्त लोक को प्राप्ति होती 
2 है । इसी तरह, जीव भी चेतन हँ, घौर ब्रह्म भी, तो चैतन्य रूप से जीव ब्रह्म: 
की समानता होने से, झालम्बन, जे वको प्रवद्यम!न के समान फर, अति, उ8मे 
झल्पज्ञत्व बुद्धि का तिरस्कार कर उत्कृष्ट ब्रह्म रूप का आरोप करके ब्रह्मरूप से 
ह चिन्तन करना, संपद्‌ उपासना है, जिससे कि भ्रमुतत्द, मोक्ष रूप फल की, प्रासि 
इ होतो है । भ्रयया अध्याहरूप हे, प्रालम्बन, भाधार, में जिसका भ्रारोप वरते 


हैं, उसका झारोप करके प्राघार का ही प्रधान माव से धनुिन्तन, भ्रध्यास है, 
NT 


१. मन्‌ एक रूप से नहीं रहता, कभो घट के भ्राकार से परिणत होता है 
कभी पट मठ पाहि अनन्त वस्तु के प्राकार में परिणत होता रहता है | 


२. मन नदं हे किन्तु विश्वेदेव ही है, जैसे पाषाण 96िमाको पाषाण नः 
मानकर देव मानना । 
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इसमे, प्रघिष्ठान प्रधान होता है, भ्रधिष्ठानभुत, प्रालम्वन की प्रधानता होने से, 
झारोपित हँ तद्भाव जिसका, श्रर्यात्‌ भारोपित हुं ब्रह्ममाव जिस मन प्रादि में 
उसका अनुचिन्तन, जैसे, मनोत्रह्मत्पुपात्ती त, मन ही ब्रह्म है, ऐसी उपासना करे, 
प्रालम्बन मन मे ब्रह्मदष्टि कर ब्रह्ममाव से मन का चिन्दैन करना, 
प्रध्यास है । 


धादित्यो ब्रह्मे त्यादेश: सूर्यं हो ब्रह्म है ऐवा उपदेश है, भालम्बन भुत 
झादिस्य में, ब्र का ध्यारोप करके, ब्रह्म भाव से, उन, का चिन्तन, ्ादि 
इसी। प्रकार ब्रह्म भिन्न जीव में ब्रह्म दृष्टि कर, ब्रह्म भाव से उपासना कर) 
अर्थात्‌ जीव ब्रह्म नहीं है, उन में, वास्तविक एकता नहीं है, किन्तु ब्रह्म 
भिन्न जीव को धालम्ब॥, बना कर, ब्रह्म भाव से जीवका ही प्रनुचिन्तन 
कर जिससे कि मोक्षकी प्राप्ति होगो। प्रयवा क्रिया विशेषतस्पन्ध तिमिचक 


हैं, जैसे वायुर्वाव संवर्गः प्राणो याव सम्वर्ग; | वाह्य जो वायुदेवता वह र. 
बाह्लि चन्द्र सुर्य छादि सब को संवरण करता है । प्रर्थात्‌ महापलप के वि, 
समय में वल्ल भादि सचक्षो अपने में समेट कर स्थापित करता है। जैसा कि >> 
द्रविडाचाय ने कहा है, संहरणाद्वा (संवरणद्वाशात्मोमावाद्रायुः संवर्ग; इति) | 


संहार करने से अथवा सांवरण समेटने से, सःत्मोभाव से झपने स्वरूप के १ 
धन्तगंत उन सबको प्रविष्ट करने से, वायु संवर्ग है यह भावि दैविक है । 
आध्यात्मिक कहते हैं। प्राणाः संवर्ग: | शरीर में स्थित प्राणवायु संवर्ग हे । 
वह सम्पूर्ण वाक्‌ चक्चुरादि इद्रियों को समेट लेता है । मृत्यु के समय में 
सम्पूणं इन्द्रियों को भ्रपने में समेट कर वह उत्क्रमण करता है, निकल 
जाता है। यद्यपि श्रृति में सुपुसि आवस्था में प्राणा को सम्वर्ग कहा है, तयाः 
ग्राधिदेविक वायु का महाप्रलय में सम्पूर्ण भ्रग्न्यादि देवता का संवणा करने. 
से, उसो न्याय के साम्य स घाध्यातमक प्राण वायु का भी प्रलय, स्थानीय. 
मरण ही प्राकरणिक होने से, प्रायणा काल, मरणा काल में, ही प्राण को 
सम्वयं कहा गया। धाघिदीविक दशोंदिशाप्रों, में, व्यास वायु ही देह में 
परिच्छिन्न होकर प्राण वायु कहाती है, उस परिच्छिन्नत्व का त्याग करके. 
आध्यात्मिक शरोरस्थित, प्राणवायु धोर ध्राधि दैविक, सवंत्र व्यासवायु, | 
इनमें एवत्व बुद्धि कर, घथवा पृथक्‌ सेवगे दृष्टि की भावना (नरस 
करने से, वायु, के दशोदिशाओं में व्यास होने से, उनमे स्थित, सम्पूणं | { 
जगत्‌ का $त्पच्‌ होता है यह सम्बगं उपासना का फल है। तो वायु में न 
प्रथवा प्राण में संवरणाद विशिष्ट क्रिया के योग से सम्बर्ग इष्टि करके 
उपासना जेसे होती है, उसी प्रकार जीवातमा में भीं बुरा क्रिया, पर्यातू. . 
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देहादि के परिणमन, वृद्धि पश्रादि क्रिपाके योग से ब्रह्म दृष्टि करले 


उपासना करने से प्रमृत्व, मोक्षरूप फल कीप्रासि होतो है। तो इस 
पूर्वोक्त तीनों पक्षों मे, घात दशम, ग्रात्मोपाउनादि प्रधान, कर्म हैं, अपूर्व 
£ विषयक होने से स्तुतशस्त्र के समान । शमिप्राय, यह है कि सम्पत्‌ श्व्यास 
विशिष्ट क्रियायोग निमित्तक, इनमें से यदि कोई उपासनापरक वेदान्त वाक्य हैं 
-तो प्रात्मदर्शन घात्मविषपक्र यथार्थ ज्ञान और उपासना पादि प्रधान कम होंगे, 
'जिएसे दृष्टान्त स्तुत शत्र है। पूर्व मीमांधामे, घाज्यैः स्तुवते, प्रउगं शंपति 
“गैस्तुतशस्न फहे गए है । आज्य घौर प्रउग शव्द, स्तोत्र विशेष, घ्रोर बसा 
विशेष के नाम है । प्रगीत मन्य से साध्य, धर्यात्‌ गोति पूर्वक, देवता के गुण 
सम्बन्ध को कहना, स्तोत्र है, मन्त्रो का स्तरपूर्वक उच्चारण श्रोर राग से 
"उच्चारण, ग्रौर उसमे प्रक्षर फो न्यूनता होने थर हा ३ वु प्रादि पद गाया 
-जाता है, जोगीति पूर्वक है। प्रगीत मन्त्र से, साव्य, थर्यात्‌ स्वर पूर्वक 
उच्चारण होने पर भो जोगौति पूर्वक नहीं है थोर देवता के गुणा सम्बन्ध को 
'फहता है, वह शन्न हे । तो उक्त स्तोत्र प्रोर श्न क्या देवता के प्रकाश, रूप 
संस्कार के लिए गुण कर्म हैं, या पूर्व उत्पन्न करने के लिए प्रत्रान कर्म हैं, 
जेऐ यजेत भादि पद से वोधित यागादि प्रपूर्व के जनक होने से प्रधान कर्म हैं । 
उस तरह ए भो श्र्पुष के जनक होने से प्रधान कर्म हैं। ऐवा सन्देह होने पर 
गुण फे सम्बन्ध को कहने से, गुण है जिप देववा, में उनको प्रकाशित करने से, 
और यज्ञके उपयोगी देवता का स्मरण रूप, दृष्ट प्रयोजन होने से ए प्रप्रवान 
कर्म हैं. ऐसा प्रात होने पर, सिद्धान्त किया गया, कि गुण कर्म नहीं है, किन्तु 
अधान कर्म हैं, क्योंकि यहांपर रतुति का विधान शरुत है, स्तुति गुण का प्रमि- 
घात कर, स्वरूप फो प्रकाशित करती है, जैसे विशाल यक्षा; क्षत्रिय युवा, 
“किती बलिष्ट क्षत्रिय युव के सदरूप को प्रकाशित करने के लिए, विशाल वश्- 
स्त्व रूप गुण को कडा गया जिपमे उपक्रे खर्य का ज्ञान हुप्रा वर्‌ स्तुति है, 
'क्पोकि उक्त वाक्य गुण सम्बन्ध परक दे । यदि पो विशाल वज्ञा: तमानय 
“ऐसा फहा जाय, तो लंबी चौड़ी छाती वाला है उसको लाग्नो, तो वहाँ पर 
प्रानयन क्रिपा की प्रधानता होने से स्तुति नहीं प्रतीत होती । इत लिए स्तुति 
झर शस्त्र का, जित सन्त्र वाक्यों से गुणा के सख्न्ध का प्रभिघान करना है वह 
-स्तुत प्रोर शास्र होता है, जब गुण के द्वार। स्मरण के योग्य देवता के स्वप 
प्रकाशन परक मन्त्र हों तम स्तुति नहीं होतो, स्तुत्ति यहाँ पर आज्ये, स्नुवते 
आदि वाक्यों से प्रतीत हो रही है इसलिए यहाँ पर मन्त्रवाकय देवता के. 
इवरूप को प्रकाशित नहीं करते । किन्तु गुण के सम्बन्ध को कहते हैं, इससे 
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स्तुत घोर श्न में प्रधान कर्मता मानी जाती है, भोर वहाँ पर कोई दृष्ट , 


प्रयोजन न होने से, स्तुतशसतर को पूर्व का जनक माना जाता है, यागादि के 
समान प्रधान कमं होने से अपवेत्पित्ति के द्वारा, ` स्वर्गादि लोक प्राप्ति हो 
उसबा फल हे। एसी तरह आत्मा फी उपासना प्रधान कमं है, उसे उत्पस्त 
प्रपूव के द्वारा मोक्ष की प्राप्ति होगी, ग्रात्मा सिद्ध रूप होने से उस उपासना 
कर्म का भङ्ग है। इसलिए वस्तुतः हृष्य रूप भी थात्मा उपासना रूप पमे में 
गुर भूत प्रर्धातू, घः घान ही है । द्रष्य भौर देवता को मोमांतक गुण ्रर्वाच्‌, 
झः घान मानते हैं, कम प्रधान होता है। उस कर्म का साधन श्रथवा विशेषण 
साव से प्रास द्रव्य देवतादि प्रधान ही होते हे । इस तरह यहां पर प्रात्मोपासन 
ऽघान बम हैं, प्रात्मा उसमे झग्रधान पर्म हे । तो ग्रात्मदर्शन, श्रथवा धात्म- 
स्खार गण बम है। उसे दरांएर्णमास के, प्रवरण मे, पल्यवेक्षितमाज्य भवति 
यह ष ह्वा गया, घौर :करण हूँ जिसका ऐसा जो दर्दीपर्णमापत उससे ग्रह्दीत, उसका 
धङ्गभुत जो उपांशुयाग उसका झङ्ग जो राज्य द्रव्य उसका संस्कार यजमान के 
पत्नी के द्वारा श्रवेण रूप देखना, रूप गुण कर्भ का उक्त वाकय द्वारा विधान 
बिया जाता है, दो ईले इदे्षण से भाज्य रूप द्रव्य का संस्कार होने से अवेक्षण 
रण षम है, स्सी$बार यज्ञ वा कर्ता रीवारमा, के होने से यज्ञाज़ भूत प्रात्मा 
मे आत्मा वाऽरे द्रष्ट्ध्य; इस वाबय से, दशन रूप गुण कर्म का विधान होता है । 


यंस्तुद्रध्ये चिकीप्य॑ंते, गुणस्तन्रप्रतीयते, इस न्याय से, जिस थ्रवघाव आदि से द्रव्य" 


का, संस्कार करने की इच्छा वरते हैं उसगें गुराभूव कर्म की प्रतीति होती है 1 
झात रुप द्रव्य वा द्हन से सरकार चिकीषित होने से भात्मदर्शन गुण कम है 
उसका विधान पिया जाता है । इस तरह वेदान्त वाक्य वास्तविक जीव ब्रह्मष्पके 
बोधक नहीं है दित्तु सम्पदादि रूप, उपासना विधिपरक है, यह एव पक्षी के 
धरा प्रदद्ित बरने पर भाष्य में उसका निराकरण, न चेदं ब्ह्मात्मैकत्वविज्ञानं- 
स्स्पद्रपम्‌, प्रादि से बिया जाता हे । ब्रह्मात्मैवृत्व विज्ञान संपदादिरूप नहीं है. 
इयो|व वैसा मानने पर टरवरमस शरहे ब्रह्मारिम इत्यादि, वाक्य घटक पर्दो का 
गी इज्मात्म बरव विशन रूप दस्तु के प्रतिपादन में तात्पर्य ही है वह पीडित 


गा। भिद्दते हृदय ग्रन्थि: इत्या द वावयो से, केवल प्रविद्यानिवृत्ति मात्र रूप ; 
फल का श्रवण पवरद्ध हो जायगा । ब्रह्मवेद ब्रहच भवति, इत्यादि बचनों के. 


रे ब्रह्म सुत्रशाछुरमाध्यस्‌ 


प्रकरण मे पल्यवेक्षित, भाज्य के समाम्ना त होने सें, उसमे पड़ जाने से, प्राज्य 

का श्रवेक्षण प्रकरण का भङ्गभुत भाज्य का संस्कार हैं, इस लिए वहाँ पर गुण 

कर्म का विधान युक्त है । प्ात्मावार्रेद्रष्टध्य: झादि वाक्य किसी प्रकरण में पढ़े 
नहीं गए जिएसे कि प्रकरणा के घङ्ग हों इसलिए वहाँ पर गुण कर्म का विधान 
मानना उचित नहीं हैं। वाक्य से गुणभूत क्त्व है यह द्वितीय पक्ष भो युक्त 
नवीं है । क्योंकि घप्रकरण पठितवाक्य भनारम्यावीत कहा जाता है, तो ऐवा 
वाक्य भी, यध्यपर्णमयी जुहुभंवति यह, भ्रव्यामिचरित हैं यज्ञ का सम्बन्ध जिंउका 
ऐसे जुहू के द्वारा जुहू पद में यज्ञ की स्मरण करता हुम्मा वाकय से पर्णता को 
यज्ञ वा अङ्ग भाव थापादन करता हैं, उत्त तरह यात्मा का यज्ञ के साय प्रव्यभि- 
चरिन सम्वन्ध, नहीं हैं, पर्णमयी जूहू का यज्ञ में ही उपयोग होने से यज्ञ के 
साथ उसका धव्यभिचरित सम्बन्ध हैं, धात्माका यज्ञ होमे उपयोग नहीं है किन्तु 
ठदतिरिक्तस्थल मे भी उसकी विद्यम(नता रहती है। जिससे कि यज्ञ के साथ 
उसका भ्रव्यभिचरित सम्बन्ध नहीं है। जिससे कि प्ात्मदर्दान यज्ञ का भङ्ग होकर 
झात्मा को यज्ञ के लिए संस्कृत करे | आत्मावाएरे द्रष्टव्यः यह विधि सुनी जाती 


-है, तो आत्मदर्शन, गुण भुत विधि हो ऐसी शंका होने पर भामती मे तेन यद्य 


विधिः इत्यादि से निराकरण क्या जाता है। यदि यह विधि हो तो, सुवर्ण 
भार्यम्‌ के समान विनियोग के, भङ्ग स प्रधान कमं हो होगा प्रपूर्ण का जनक होने 


से नकि गुण कर्म । भाष्य यह है कि पूर्व मीमांसा के, शेष लक्षण मे कहा 
“गया हैं, तस्मास्सुवर्ण हिरण्य भाय. दुर्वेशोंड्स्प आतृव्यो भवति यह प्रप्रकरण पठित 


वाक्य है, सुन्दर वर्ण वाले हिरण्य, सोना का धारण करना चाहिए जिससे कि 


'मातृव्य, शत्रु, दुष्ट वर्ण वाला, होता है। इस वाक्य में विहित शोभन वर्ण युक्त 


हिरण्य धारण घज्ञ का अङ्ग है या प्रधान कमं, पुरुष का घमे स्वतन्त्र फल वाला 


- है ऐसा सन्देह होने पर, दुर्वेणे पद घटित वाक्य में एवं कामः ऐसा शब्द न होने 
“स स्वतन्त्र फल की कल्पना लाघवातू नहीं मानी जाती, किन्तु यज्ञ के हो फल सो 


फलवान्‌ है, यज्ञका ही भङ्ग हिरण्य धारण है, ऐसा पूर्व पक्ष के होने पर, ऋतु, 
“यज्ञ के साथ हिरप्यघारण का धव्पभिचरित, श्रर्थात्‌ नियमपूर्थक सम्बन्ध न होने 
सं यज्ञ का अङ्ग नहीं हैं, किन्तु प्रधान कर्म हो है, दुर्गणोंऽस्यश्रातृब्यो भवति 


“इस वाक्य शेष से ज्ञात श्रु की दुवर्णता ही इवका फल हैं, क्योंकि हिरण्य का, 


-घारण यच के प्रतिरिक्त स्थल में भी होता है, तो यज्ञ के साथ उसका धष्यि 
चरित, नियमपूर्वक सम्बन्ध नहीं है, इस लिए विनियोंग भङ्ग से प्र्यात्‌ यज्ञ में हो 
इसका उपयोग हो ऐवा नियमन होने से वह प्रधान कम भाना जाता है, उसो 


८ ऽद, यहाँ पर भो hs । शत बरत तेसा सोक, "धर कक क॥ऐहो।19 
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विधि होने से, भ्रात्मदशेन, झपूयं का जनक होने से प्रधान कर्म ही होगा न कि 
गुण कर्म । वस्तुतः प्रात्मा, वाऽरे द्रष्टव्यः इत्यादि वाक्य विधि नहीं है. किन्तु 


“विधि के समान रूप वाले हें, यह भाष्यकार, घौर भामतीकार फो झभिप्रत है । 


*इसोसे यह पूर्वोक्त दूषण अत्यन्त स्थूल होने से भाष्यकार ने इसको न कहकर, सर्व॑ 
'पक्ष साधारण दूषण, सम्पदादि रूप ब्रह्मात्मैकत्वविज्ञान मानने पर तत्बमस्पादि 
वाक्यों का पद समन्वय पीडित होगा इत्यादि, कहा । जिसका व्याख्यान स्पष्टाथक 
होने से भामती में नहीं किया गया । 

भाष्य 


न न विदिक्रयाकमंत्वेन कार्यानुप्रवेशों ब्रह्मण) । प्रन्यदेव, तद्विदितादथ 
'अविदितादधि ( केन० १३ ) इति ,विदिक्रियाफर्मत्व प्रतिषेषात, येनेद सर्व” 


“बिजानाति तं केन विज्ञानीयात्‌ू ( दृद० २४१३ ) इति च। तथोपास्ति 


क्रियाकमेत्व प्रतिषेधोऽपि भवति -यद्वाचा$म्युदित येन वागभ्युद्यते इत्यविष- 
यत्वं ब्रह्मणा उपन्यस्य तदेवब्रह्मत्वं विद्धि नेदं यदिदमुपासते ( केन० १०) 
इति । अविषयत्वे च ब्रह्मणः शास्रयोनिस्त्रानुपत्तिरितिचेत्‌ न अविद्याफल्पित 
भेदनिवृत्तिपरस्राच्छास्जध्य । नहि शाञ्जभिदंतया विषयभूत ब्रह्म, प्रतिपिषा- 
दयिषजि । कि तहिं प्रत्यगात्मत्जेना विषयतया प्रतिपादयदविद्याकल्पितं वेद्यः 


'वेदितृवेदनादिमेदमपनयति । तया च शास्तरम्‌--यस्यामतं तस्यमतं मतं यस्य 
“न वेदसः। अविज्ञातं विषानताय्‌ विशांतमविज नताम्‌ ( केन० २।३ ) न 
'ष्टेद्रशट रं पश्येः न विज्ञाते विज्ञातारं विजानोथाः ( बृइः ३।४।२ )इति चेव 


मादि । श्रतोऽविद्याकलिपतसंसारित्वनिवतंनेन, नित्यपुक्तात्मस्वरूपधम ईणान्न 
मोच्चस्यानित्य त्वदोषः । यस्यतूरपाद्यो मोच्तस्तस्प मानशं वाचिकं कायिकं वा 
कायमपेच्तत इति, युक्तम्‌ । तथा विकार्यत्वे च, तयोः पक्षयोर्मोभस्य प्र वसः 
"नित्यत्वम्‌ | नहि दध्यादि विकार्ये उत्पाद्य वा घटादि नित्यं हृष्टं लोके । न 
चाप्यत्वेनापि कार्यापेक्षा, स्वात्मस्वरूपत्वे सत्यनाप्यत्वात्‌ । स्ररूपव्य तिरेकतवे 
ऽपि ब्रह्मणो नाप्यत्वमु , सर्वगतत्वेन नित्यासत्वरूपत्वास्तर्वेण ब्रह्मण; आका- 
शस्पेव । नापि संष्कार्यो, मोक्षः येन व्यापारसपेक्षेत । संध्कारोहि नाम संस्का 
यस्य, युणःघानेन वा स्याद्दोघापनयनेन षा २ न तावदूगुणाधानेन, सम्म- 
वति. अनाघेयातिशयत्रहमस्वरूपत्वाम्मो क्षस्य । नापि, दोषापनयनेन, नित्यशुद्ध 
ब्रह्मस्वरूपत्वास्मोक्षस्य | स्वात्मधर्म, एव सस्तिरोभूतो मोदः क्रियया&व्मनि 
यंस्क्रियमारोऽभिव्यज्यते, यथादशं निषषणक्रियया संस्क्रियमाणे मास्परत्व 


घर्मं इतिचेन्न क्रियाअयस्वानुपपत्तेराव्मनः । यदाभया किया तमविकु्दी . 
-नेवात्मानं लभते । यद्यात्मा क्रियया विक्रिपेत, श्रनित्यत्व मात्मनः प्रसञ्येत। | 
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२७२ ब्रह्म दुभशाङ्करमाष्यस्‌ 


* अविकार्योच्यद्धुच्यते इति चैवमादीनि वाक्यानि वाध्यैरन्‌ । तञ्चानिष्ठम्‌ । तस्मान्न | 
लट ® | स्वाभ्या क्रिय'&त्मनः सम्भवति । श्रन्याअयायास्तु क्रियाया अविषयत्वान्न तया- 
ऽमा संस्क्रियते । ननु देहाश्रयथा स्नानाचमनयज्ञोपत्रीतादिकया क्रियया देही 
संस्क्रियमाणो छः । न, देहादिसंहतस्यँचाविद्य।णहीतस्यास्मनः संस्क्रियमा- 
णत्वात्‌। ऽच्यश्षांहिस्नानाचमनादेदं इसमवायिस्यम्‌ । तथा देहाश्रयथा तर्सँ- 
इत एव, फश्चिदवि्ययाऽतमत्वेन परिणहीतः संस्क्रियत इतियुक्तम्‌ । यथा देहा- 
श्रयचिकित्सानिसित्तेन धातुसाम्येन तरं हृतस्थ तद्‌भिमातिन ग्रारोग्य फलं ग्रह" 
मरोग इति यद्र बुद्धि सत्पद्मते, एवं स्नावाचसनयशोंपवोतादिना अह 
शुद्ध? संस्कृत इतियन्र वुद्धिषत्पद्यते स॒ खंस्क्रियते । स च देहेन सहचव एव | 
\ तेनेवह्महWाऽहंग्रत्यय विशेषेण प्रत्ययिना सर्वाः क्रिया निर्वत्यन्ते । तत्फलं च 
दे स, एवश्नाति। तयोरन्यः पिप्पलं स्वाहत्त्यवरनज्ञन्यो अखधिचाकशीति 
। ( मुण्ड० ३।१।१ ) इति मन्त्रवर्णात्‌ । धास्मेन्द्रियमनोथुक्ते भोकतेत्याहुर्शनी- 
रे षिणः ( काठ० १।३।४) इति य । तथा च एको देवः सर्वभूतेषु गूढ़8 सव 
। ब्यापी सवभूतान्तरात्मा। फर्माथ्यन्षः सर्वभूताधिवासः साक्षीचेता केवलो 
॥ निशुणश्व ॥ ( इवेता० ६।११ ) इति, सपयंगाज्छुक्रमकायमत्रणुमस्नाविरं 
} शुद्धमपापविद्धम्‌, ( ईशा० ८) इति चेतोमन्त्रापना घेयातिशयतां नित्यशुद्धं 
ब्व प्रणो दशयतः । ब्रह्ममावश्च मोदः । तस्मान्न संस्कायोऽप मोदाः । अतो? 
इन्यन्मोदां प्रति क्रियाऽनुप्रवेशद्वारं न शक्यं देनचिद्दशयितुम्‌। तस्माज्शानमेकं 
मुबरवा क्रियाया गन्बमात्रस्थाप्यनुप्रवेश इष्ट नीपपद्चते । 
मामती 
किञ्च शान फक्रियाविषयत्वविघानमस्य वहुशति विरुद्ध मित्याइनच 
विदिक्रियेति । शाङ्कते-श्रविषयत्व इति। ततश्चशान्तिकर्मणि, वेतालोदय 
इति माव: | निराकरोति-न। कुतः अविद्याकल्पित भेदनिद्वत्तिविषयत्वा- 
५ दिति। सवमेवहिवाक्यं नेदं तया वस्तुभेदं वोधयितुमईति । नहीक्षुक्षीरणुड़ा- 
र दीनां मधुररसभेद: शक्य, आखरूयातु म्‌ । पवमस्यत्रापि सवंत्र द्रष्ग्यम्‌। तेन 
| ग्रमाणान्तरसिद्चे लौकिक एवाथे यदा गतिरीहशी शब्दस्य तदा केव कथा 
j प्रत्यगात्मन्य़ लोकिके । भ्रदुरविप्रकषेणतु कथञ्चित््रतिपादनमिहापि समानम्‌ ।- 
स्वंपदार्यो हिं प्रभाता प्रमाणाषीनया प्रमित्या प्रमेय, घटादि व्याप्नोतीत्यवि- 
द्याविलसितम्‌ । तदस्याविषयीमूतोदासीन तत्पदायंप्रत्यगात्मसामोनाधिकर- 
ण्येन प्रमा तृत्वाभावात्‌ तन्निवृत्तौ प्रमाणादयस्तिस्रो विवा निवत्तन्ते। नहि 
पंक्त रवस्तुत्वेपावय पाचानानि वस्तुसन्ति भवितु महन्तीति। तथाहि, विग- 
लित पराग्व्याबृत्यर्थ्शं पदस्य तदस्तदा त्वमितिद्दि पदेनेकार्थलो त्वमित्यपि 
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ज 


यत्पदसु | तदपि च तदा रत्यैकार्थ्य', विशुद्घचिदात्मतां त्यजति सकलान्‌ 
कतृ त्वादीन्पदार्थ मलान्निज्ञान्‌ || इत्लयान्तरश्लोकः १ अननवाथें श्रुतीरदा ह- 
रति तथा च शाख्म-पस्यामतीमति । प्रकृत मुपसंहरति प्रतोऽविद्याक्ल्पितेति | 
परपच्षे मोक्षस्यानिस्यतामापादयति यस्यत्ति त | कायंम्‌-श्रपुर्ग याया दिव्यापार 
जन्यम्‌ यमपेक्षते मोक्षः स्त्रोत्पताविति । 

सुभद्रा-ज्ञान क्रिया विषयता का विवान घात्मा का बहुत श्रृतियों से 
विरुद्ध है । इसलिए भाष्य में कहा गया, ज्ञान क्रिया का कर्मस्वरूप से ब्रह्म 6) 
में कार्य विधि मानना युक्त महीं है । घन्यदेव तष्विदितात्‌ इत्यादि श्रुतियाँ ब्रह्म ' 
को विदित प्रोर अविदित से अन्य बतला रही है, ज्ञानार्थक बिद्दघातु से कर्समेक्त 
प्रत्यय होकर विदित शब्द निष्पन्न होता है, तो ब्रह्म ज्ञान क्रिपा का कर्म नहीं 
है यह श्रुति से बोधित होता है, ज्ञान क्रिया का कर्म होने से ब्रह्म में काय का 
अनुप्रवेश मानने से उक्त थुति, का विरोध स्पष्ट है। एवं येनेदे सवै विजानाति, 
जिते यह सव प्रपश्च जाना जाता हे | उसको किससे जाना जाय, प्रसंग कूरस्य 
साक्षी चँउन्य के द्वारा ही सम्पुर्ण विषय प्रकाशित होते हैँ, वह सबका प्रकाशक 
है, जेठे सूय सबको प्रकाशित करता है, पर न्तु उसके प्रकाश के जिए दुसरे 
प्रकाश की अपेभा नहों होती उमी तरह ब्रह्म सबका प्रकाशक है, उपको जानने 
के लिए कियो को भ्रपेक्षा नहीं ई इ। तरह से ब्रहम में ज्ञान क्रिया के कर्मत्व 
का निषेध बतला कर, उपासना क्रिया के कर्मत्व का मी निषेध यद्वाचाऽनम्यु- 


दितं इत्यादि से भाष्यकार बतला रहे है। जो वाणो से प्रकाशित नहीं जिससे 
वाणो प्रकाशित होती है, उसको ब्रह्म जानो जिएकी उपासना करते हैं, वह ब्रह्म 
दै। इसमन्त्र से ब्रह्म 


वाणी का विषय नहों ऐसा कह कर जिम उपाधि 
विशिष्ट देवता की उपासना, लोग करते हैं बह ब्रह्म नही, (ऐसा सिद्ध होता है) 
बिससे कि उपासना का भो ब्रह्म कर्म नहीं है । 
शंका--ब्रह्म यदि किसी का विषय नहीं है, 
से उसमें शास्र प्रमाण कैसे तो शान्ति कर्म में 
साधा रण प्रेतवाधा के निवृत्ति के लिए किए हुए शान्ति कर्म में प्रबल | 
वेताल का उदय हो, उसी तरह ब्रह्म में विषयता फा प्रमाव रहकर, उसमें . 
शासन प्रमाण है इतका भो भंप प्राप बेदान्तियों ने कर दिया २ 
समावान--माध्यमें न नहो शाञ्च परविद्या कल्पित भेद को निवृत्ति 
को विषय करते हँ । ल 
विशेष-- धद्देत सिद्धान्त में यद्यपि ब्रह्म किसी “का विषय नहीं है, स्वतः 
सिद्ध है, भोर एक रूप है। तथापि प्रनादि थ'वद्यावद्यातू कल्पित भेद से सि 


तो शासन का भी विषय न होने 
वेताल का उदय हो जागा, जैसे 
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के समान प्रीत होता है, शाल के द्वारा उस भेद को निवर्त होतो है। घोर 
शाब्शत्मिका अन्तःकरण की वृत्ति, शास्र के द्वारा होती है, उसके भभ्या् से 
उत्पन्न भव्यन्छ दृढ संस्कार के परिपाक के सहित भ्रन्तःकरण रूपी करण से 
जायमान निर्विकल्पक साक्षारकारासमक जो वृत्ति उससे सम्पूर्ण भेइमूनक प्रपच्च 
नष्ट होहर वह वृत्ति स्वयम्‌ नष्ट हो जाती है। इस तरह शाख जन्य अन्ठ$करण 
बृत्ति उपहित ब्रह्म को विषय करतो हैं, उपके साथ धाघ्यासिक, सम्बन्ध को 
लेझर शास्त्र प्रमाणक ब्रह्म कहा जाता है। ब्रह्म वाणी श्रादि का विषय नहीं है 
इसको बतलाने वाली श्रुति चक्षुरादि प्रमाण जन्य वु त्त में अभिव्यक्त चैतन्य का 
बिषय रूप जो फन व्याप्यत्वरूप कर्मत्व उसका निवारण करती है न कि वृत्ति 
ब्याप्यता, बक्ति विषयता का, कहा मी है, फल व्याप्यस्य मेवास्य शाख कुद्धि 

|. निवारितम्‌ । ब्रहमण्यज्ञाननाशाय वृत्तिव्याप्यत्व मिष्यते । ब्रह्म में फल व्याप्यता 

ह का हो छयाछकारो ने निवारण किया है, न कि बृत्ति व्याप्यता का, भ्रज्ञान के 

मि नाश के लिए वृत्ति ब्याप्पता इष्ट है । ( इत्यादि ) 

न इसी का स्पष्टीकरण भामतो में, सवे मेवहि इस्पादि पद सन्दभ से किया 

* जाता है। सभी वाक्य यह ऐसा है इस रूप से वस्तुप्तो के भेद को जनाने में 

। समर्थ नहीं है, ऊ ल, दूध, गुड़ इत्यादि मधुर वस्तुप्तों के मधुर रस की विशेषता 

४ को वहा नहीं जा सक्ता । धर्यात्‌ उक्त वश्तुए मधुर हैं, यह वाक्य से जाना 

लाता है, परन्तु उन सब में जो माधु की विलक्षणता इसमें ऐसा माधुय है 
यह वाक्य से बोधित नहीं होता इध तरह अन्यत्र भी जानना चाहिए। भर्थात्‌ 
वज्ञ में सफेदी हो पोर दूष, शंख भादि में भी सफेदी है, यह वाक्य से बोधित होने 

। दर भै वस्न में सफेदी कपी है, मौर दूध, शंख भरा दि में उपसे विलक्षण सफेदी कैसी 

हुँ यह वाक्य से नहीं बोधित होता, है । तो इस तरह से, धन्य, प्रत्यक्षा:द प्रमाण 
सिद्ध लौकिक पदार्थ में ही जब शब्द को गति ऐसी है, तो प्रलौकिक प्रत्यगात्मा मे 

| बया कहा जा सकता है कि वह ऐता हो है। भटर विभ्रकषे से कयस्िरप्रतिपादन 

2 यहाँ पर भी समान है | वेदान्त वाक्यों से ब्रह्म साक्षात्‌ धर्यात्‌ प्रभिधावृत्ति के 

_ द्वारा नहीं कहा जाता, इसलिए विप्रकर्ष है, वेदान्त वाक्यों का 

\ झमिघेप जो संवज्ञत्व जगतकारणत्वाद्यु पहित चैतन्य, उसके साथ तादात्म्यभाव 

को प्राप्त जो“ शुद्ध उपाधिरहित ब्रह्म उसका लक्षणा वुत्ति छे बोध वेदान्त वाकय 
-से होने से भ्दूर मी है। ( जेषे गामानय इत्पादि वाक्यों से गोशब्द के झभि, 
धावृत्ति से प्रतिपाद्य पोत्ववम के, साथ तादात्म्यमावको प्रास गोव्यक्ति का 
बोध भोर उसका प्रानयनादि क्रियामें प्रत्वप कथतित्‌ सम्भव है उसी तरह )। 
र्वं पदार्थ प्रमाता प्रमाण के प्रधोन प्रमिति से प्रमेय घटादि को, व्यास करता 
` है, यह परविद्या का विलात है । 
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विशेष--व्याख्यात्वंदद का वाच्याथ जीव है, धन्तःकरण, या पविद्या- 
रूप उपाधि से युक्त चेतन ही जीव है, घौर वह घटपट प्रादि विषयों 
की जो प्रमिति फचरूप यथाथ ज्ञान उप्का धाश्रप होने से प्रमाता 
दै, वह प्रमाण, चक्षुरादि इन्द्रियाँ प्रोर भ्रन्तःकरण फो वृत्ति उनके 
'धघीन जो प्रमिति, र्यात्‌ विषयों का फजरूप यथार्थज्ञान, जिवके विषय घटादि व 
है उनको व्याप्त करता है । प्रमातृत्व प्रादिघर्म त्वं, पद बोध्यजीव में वास्तविक 
नहीं है यदि वे उप्तमें वास्तविक माने जाय धो तत्‌ पदाथ के साथ उनका सामाना- 
'विरण्य नहीं बनता, क्योंकि तत्पदाथं है, सर्वशत्वादिउपाधिविश्विष्ट चेतन, 
( या मायोपहित चेतन ) जिसमें कि प्रमातृत्व झादि धर्म सम्मव नहीं, क्योंकि 
अन्तःकरण की वृत्तिख्प प्रमाणके बिना प्रमातृत्व होता नहीं, मायोपहित चेतन 
स्वरूप ईश्वर में, अ्रन्तःकरणरूप उपाधि हैं नहों, इसलिए प्रमातृत्व प्रादिवर्म- 
जीव में प्रविद्या के हो विलास है, वास्तविक नहीं । धोर मो यदि वे धर्म वास्त- 
विक यानी पारमार्थिक सत्‌ हों तो सत्य वस्तुको ज्ञान घे निवृत्ति न होने से 
नेह नानास्तिकिवन, विद्दान्नामरूपाद्विमुक्त!, धादि भुतिभों से बोधित हश्यमात्र 
को निवृत्ति नहीं हो सकती, तो उन धुतिर्यो का विरोध होगा । इत्यादि युक्ति 
से, प्रमातुस्व प्रमाण माव प्रमिति प्रमेय, ए सब अविद्यासे ही फल्पित है, मिथ्या 
हैं, केवल उनको व्यावहारिक सत्ता है, न कि पारमायिक ता प्रमातृस्व प्रादि 
के झविद्या विलास कल्पित होनेसे, प्रमातृत्व प्रादिका धविषय, जो उदासीन 
तत्पदार्थं प्रत्यगात्मा उसके साथ स्वं पदाथ का सामानाधिकरण्य होनेसे, प्रमातृ | 
आदि की निवृत्ति होने से प्रमाण थादि तीनों प्रकार निवृत्त हो जाते हे । प्राय 4 
थह है कि समान विमक्तिक पदों का प्रयोगरूप सामानाधिकरण्य, तत्‌ पदार्थ भोर | 
त्वं पदार्थ का भेद प्र्थात्‌ ऐक्य होनेसे ही सम्भव दै । वह तमी हो सकता दै, जब 
रवं पदार्थ जीवमे प्रमातृत्व काल्पनिक हो, जिसको तिवृत्ति वेदारतवाक्य जस्पज्ञान ु 
से होती दै । तो प्रमातृत्व के निवृत्त होने पर, प्रमाण प्रमेम प्रमिति ए सब मो 
निवृत्त हो जाते हैं, क्योंकि जब प्रमाता ही नहीं, तो प्रमाण घादिको रियति 
“थे संभव है । जैसे पाचक पकाने वाला ही वस्तु सत्‌ न हो, तो उससे पकाने 
के योग्य वस्तु ओर पाक क्रिया उसके साधन भादि वस्तु सत्‌ केसे होगें ।, 


जेषा कि कहा भीं है, ( विगलित परागित्यादि ) परागूमावः भर्षात्‌ वाह्य- 
भावसे बृत्ति ब्यापार प्रर्थात्‌ ब्यापार विगलित नष्ट हो गया है, जिसका ऐसा. 
्रत्यकूभांव आान्तरमाव को प्राप्त तत्वमसिवाक्य घटक तत्पदाथ तदा उस समय 
कव जब कित्वंपदके साथ एकार्थ भावको प्रास होता (दै, भोर त्वम्‌ यह पद 1 4 
भी तत्पद के साथ एकार्थ भावको प्राप्त होता दै, एकार्थभाव क्या है, विशुद- 
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th is is द्‌ 


NET 


२७६ ्रह्मसुश्रशाङ्कुर भाष्यम्‌ 


हदातमता धर्यात्‌ सम्पूर्ण कू त्वादिघर्म, जो त्वपदके वाकय पर्थ है क मल 
प्र्थातु दोष है, उसफो त्याग कर विशुद्ध चैतन्यरूप के साथ हम क्‌ न 
होता है, यह मध्य श्लोक है। इसी र्थ में भाष्यकार श्रुतियों क क्य ) 
देते हैं। ब्रह्म विषय नहीं हे इस विषय में यस्यामतं इत्यादि श्रुतियों को प्रदर्शित 
करते हैं, यह भाव है। जिस पुरुष को ब्रह्मज्ञान का विषय नहीं द 
ऐसा निश्चय है उस पुरुष को ब्रह्म सम्यक्‌ रुपसे ज्ञात ह, र्यत झल 
्रन्तःकरण में झडण्ड अद्वितीय सञ्चिदानन्द रूप से प्रकाश को प्रास हृ नी जिसको 
्रह्महान वा विषय है ऐसा निश्चय है, वह ब्रह्म फो ठीक से नहीं जानता, 
बयोकि ब्रह्म भौर ज्ञान के भेद निश्चय होने पर ही, ब्रह्म ज्ञान का विषय है) 
ऐसा निश्चय होगा, परतु ब्रह्म ज्ञान रूप ही है, स्व झपने ह श्व विषमता संभव 
नहीं, इस्लिए ब्रह्म ज्ञान का विषय है, ऐसा ज्ञान, यथार्थ ज्ञान नहीं है। ब्रह्म 
झविज्ञात हैं, पर्षात्‌ ज्ञान का विषय नहीं है, ऐसा जानने वाले को ही बरह्म 
विज्ञात होण है । ब्रह्म विशात है, ज्ञान पा विषय है, मेंने उसको जाना एसा 
छो प्रमाता भ्रमाण प्रमेय घाद भेद ज्ञान वाले हैं ऐसा जानने वालों को ब्रहम 
ग्रनिदित ही है, ऐसे लोग ब्रह्म के स्वरूप को ठीक से नहीं समझे, भेद ज्ञान से 
रहित विद्वानों को ही ब्रह्म विज्ञात होता है, देश काल घोर वस्तु के परिच्छेद से 
रहित ब्रहम में हूँ ऐसा (रष्चय होता है । दृष्टि चक्षुरिन्धिय जन्य -भब्त/कररा बृत्ति 
के उटा प्रकाणक साक्षी रूप इह्म को कोई नहीं देखता, प्र्थात्‌ जिससे वृत्ति 
प्रबा[शित होती है उसका प्रवाशक कौन है, वह तो स्वतः सिद्ध नित्य प्रकाश रूप 
है, पने £क!श में अभ्य को प्रपेक्षा नहों करता, उसको देखने की सामर्थ्यं किसमें 
है, एवं विः ता, बुद्ध भन्तःकरण का जो ज्ञातृत्व घम है उसको जानने वाला 
प्रकाश करने वाला कौन है, उसको झनित्य इष्टि से, घर्थात्‌ जो दृश्यकोटि के 
्रम्तर्त है एरुसे जाना नहीं जा सकता इत्यादि, भाष्योदाहृत थुहिशों का भथ 
दै । इस तरह से इृह्म को प्रविषय बदलाकर भाष्यकार !करण प्राप्त विषय का 
उपसंहार प्रतोऽविद्याकह्पत झादि से करते हैं। दूसरे फे पक्ष में मोक्ष झनित्य हो 
लाप्गा एसी प्रापात्त दते हैं भाष्यकार, यस्यतु राद से । कार्य अपूर्व यायादि 
ब्यापार से उत्पन्न उसकी प्रपेक्षा मोक्ष पने उत्पत्ति में करवा है । 
. भामती 


तयोः पच्चयोरिति, निवत्यंविकाययोः। चणकं ज्ञानमात्मेति बोः | 
तचा च विशुद्धविज्ञानोरपादो मोक्ष इति निर्या मोक्षः, श्रन्येषांतु संसार 
रुपावस्था मपहाय.या कैवल्यावस्थावातिरात्मनः स मोक्ष इति विकार्यो 
मोक्ष; । ययापगसः पूर्वावस्थापहानेनावरथास्तरप्रासिविकारोदघीति । . तदे- 
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चतुः सुत्र।पर्यन्त मामती माषानुबाद सहितम्‌ । २७७ 


तयोः पच्योरनित्वत। मोचास्य फायंत्यात. दविव गदिवत्‌ श्रथ यदत: 

षरे दिवो ज्योतिर्दीप्यते इति शतेबर झणो. विकृशाविक्ृतदेश तेर[वगम!- 
दविकृतदेशत्रह्मप्रासिद्पासनादिविधिकार्या मविष्यति, तया च प्राप्य मता 

ब्रह्मण इत्यत आह । न चाप्पत्वेनापीति | अन्यदन्येन विकृुउदेशपरिहययाऽ 

'विकृतदेशं प्राप्यते । तद्यथोपत्रेलं घज्ञविरतिवइत्त चपल एटज्ञोलमालापरस्परा 

स्फालनस पुल्लसत्फे पपुज्धस्तव कतया विकृतः मध्येतु प्रशान्तस हत्लकरज्ञोनो प वर्षः 

` स्वस्थः स्थिरतय।ऽविङतस्तस्य मध्यमविङ्गतं पोतिकः पोरेन प्रःप्नाति । जोवश्तु 

अक्ष वेति किं बेन प्राप्यतां, भेदाधयस्वास्रासेरिस्यथ;। अष जोगी ब्रम्नणो- 
मिन्नस्तथापि न तेन ब्रह्माप्यते, ब्रझणो विभुत्वेन निष्यप्राप्तत्वादित्याह-- 
स्वरूपण्यतिरिक्तस्वेऽपीति । संस््ार्यकमंतामपाकरोति -नापि संस्कायं इति। 
योहि संस्क्रायंता-शुणाघानेन वा यथा बोबररकुपुमस्य ला्चारसव- 
सेकः तेनहि तत्कुसुमं संस्कृतं लाक्षासवर्णा' फलं प्रसुते । दोषापनपेन वा, 
यथामलिन मादर्शतलं निषु सिष्टकराचूर्णोनोद्भातितमास्वरस्वं संत्कृतं 
भवति । तत्र न तावद्‌ ब्रह्मणि गुणावांनं संमवति। शुखोहि ब्रह्मणः स्त्रमा- 
बोवा १ भिन्नोवा १ स्वमाबश्तेत्‌ कथ माघेयः तश्यतित्सस्वात्‌ । मिन्नल्वेतु कार्य" 
सेन मोक्षस्यानिस्पतप्रसङ्गः । न च भेदेघर्मघमिमाव; गवाइववत्‌ । मेद 
भेदश्च व्युदस्तः विरोघात्‌। तदनेनामिषन्िनो क्तम्‌ -अ्ननाधेयातिशयत्रह्मः 
स्वरूपत्वत्वान्मोइ'स्य | द्वितोयं पद्षमादि!पति-नापि दोषापनयनेनेति। | 
अशुद्धिः सती दपणेनितते नः ब्रह्मणि श्रवतो निवतंनीया नित्यनिवुतःवा- रं 
दित्यर्थः | शङ्कते - स्वात्मधर्म एवेति | ब्रझखमाव एव मोदयो$नाययविदया- 4 
-मलावृत उपासनादितक्रिययाऽऽत्मनि संस्क्रियमाणोऽभिश्यञ्यते न दु क्रियते । 9 
एतदुक्तं भवति -नित्यशुद्धजमारमनो$सिद्धै संधारावत्यायामात्मनोडविद्याम- 
'लिनत्वांदिति शंकां निराकरोति--न | कुतः क्रियाअयत्वानुपपलेः । नाविद्या 
ब्रह्माश्रया किन्तु जोवे स। त्वनिञेचनोयेत्युक्त तेन निःयशुदमे ब्र । अम्यु- 
'पेत्यत्वशुद्धि क्रिपासंत्कार्यत्वं दूष्यते । क्रिया हि ब्रह्म समवेता बा ब्रह्म संश्कु- 
यात्‌ , यथा निषषेण मिष्ट हाचूर्गालंयोगविमागप्रचयो निरन्तर श्र.दर्शीवलतम- 
वेत; । अ्रन्यसमवेता वा | नतावदुब्रह्मपर्मः क्रिया तश्याः स्वाश्रयविकारदेतुस्वेन 
'बह्मणोनित्यत्वव्पाघातात्‌ | अ्रन्याअग्रा तु कयमन्यत्योप हरोजि श्रतिप्रसयात्‌ | 
नहि दपंणेनिध्चुःपरमाणे मणिर्विशुद्धो दृष्ट | तब्चनिष्टमिति | तदा वाबनं परासु- ` 
'शति। श्रत्रश्यमिचारं चोदयति-ननु देहाभ्ग्रोति। परिहरति-न। देह 
व्संहृतस्पेति । अनादनिवांच्पाविद्योपबानमेत्र ब्रह्मणो जीव इतेच चे जज 
इति चाचक्षते। स च स्थूवसूदमशतेरेन्द्रियादिशंदतततत्संबातमध्यपतितात- 
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SINR 


` २७८ ब्रहासूत्रशाङ्कर माष्यम्‌ 


_दभेदेनाइमितिप्रस्ययविषयीभूतः अतः शरीरादिसंस्करारः शरोरादिधर्मोऽप्या- 
त्मनो भवति, तदभेदाध्यवसायात्‌। ययाङ्गरागधर्शः सुगन्धिता कामिनीनां 
व्यपदिश्यते । तेनात्रापि यदाश्रिता क्रिया सांग्यवहारिकप्रमाणविषयीङृता 
त स्यैव संस्कारोनान्यस्थेति न व्यभिचारः । तत्त्वतस्तु न क्रिया न संस्कार 
इति | सनिदर्शानं तु शेषमध्यासमाष्य ए इतव्याख्यान मिति नेइव्याख्यातम्‌ । 
तयोरन्यः पिप्पल्लमिति। श्रन्यो जीवात्मा । पिप्पलं कमंफलम्‌ । अनइनन्न 
न्यत । परमात्मा । संइतस्मैव भोव तृत्वमाइ मन्त्रवर्णाः--श्रात्मेम्द्रिय इति | 
अनुपहितशुढस्वमावन्नहमप्रद्णनपरो मन्त्रो पढ़ति--एको देव इति। शुक्र. 
दीसिमतु | श्रव्रणं दुःखरहितम्‌ | श्र्नाविरं श्रविगलितम्‌ , ञ्रविनाशीति 
याबत्‌ । उपसंहरति-तस्मादिति। ननुमाभू'न्नवत्यादिकमंताचतुष्ट यी, पश्च-- 

सह! मीतु कांचिद्दघामविष्यति, यया मोक्षस्य कर्मता घटिप्यत इत्यत आह-- 
पक अतोऽन्यदिति । एम्यः प्रकाररेभ्मो न प्रकारान्तरमन्यदस्ति, यतोमोक्षस्य क्रिया 

श नुप्रवेशोमबिष्यति। एतदुक्त॑ मवति--चतमृणां विधानां मध्येऽन्यतमया 

क्रियाफलत्वं व्यास" सा च मोद्चादव्यावर्तमाना, व्यापकानुपल्व्ध्या मोक्षास्यः 

क्रियाफलल्वं व्यावर्तयतीति | तक्ति मोक्षो क्रियैव नास्ति, तथा च तदर्थानि 
शार्जाण तदर्याश्र प्रबृत्तयोऽनर्थकानोत्यत उपसंहारव्याजेनाइ तस्माज्जञान- 


मेक मिति । 


सुभद्रा--निवेत्य भौर विकाय पक्षमें मोक्ष निश्चय ही अनित्य हो जायगा; 
क्षणिक विज्ञान को झात्मा मानने वाले बौद्धो के मतमें, विशुद्ध विज्ञान को उत्पत्ति 
ही मोक्ष है, उत्पन्न होने से वह निर्वस्य श्र्यात्‌ निष्पति के योग्य हूँ। ( एवं 
शुन्यवादी बोद्ध सब शुन्य है वस्तु को सत्ता नहों है सम्पूणां वस्तुएं भ्रविद्यावशात्‌ 
झनादि वासना को विचित्रता से प्रतीत होते हैं ऐसा मानते हैं, तो उनके मतमें 
शून्य भावना के ब्ृद्धिसे निरन्तर उसका भम्पास करने से उम्पुण वासना के नाश 
होने पर प्रनेक विद्य विषयाकार का उपप्जव दुर होकर विशुद्ध विज्ञानरूप मोक्ष 
उत्पन्न होता हुँ । जिससे कि निर्गस्य होने से धनिस्य ही होगा। पन्य वेष्णवः 
ग्राचायों के मत में जीव का संसारी भाव वास्तविक है, निरन्तर भगवदुपासना से 
जीव साँसारिक श्रवस्या का परित्याग कर, कैवल्पर श्रवस्या की प्राप्ति मोक्ष हे तो 
वास्तविक र्थ इवस्या का परित्याग होने से और भ्रन्य भ्रवस्था के प्राप्त होने से' 
मोक्ष विषार्य हे जैसे दूध घपने पूर्व रूप को त्याग कर, दघिमाव को प्राप्त हुधाः 
तो दधि विकोय है, तो उक्त दोनों पक्षों में मोक्ष कार्य होने से दधि प्रोर घट के 
समान प्रनित्य हो जायगा, बोद्ों के मत में घड के समान निर्गत्य होने से भोर 


छेष्णवों के मत में दघ के समान विकाय होने से । 
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विशेष--भाष्य मेयस्यतृत्पाद्यो मोक्ष इत्यादि सः्दभं से, जिसके मतमें मोक्ष 
उत्पाद है, वह मानस वा चिक कायिक कार्य की अपेक्षा करता है यह कहा गया 
उसी प्रतोक को लेकर, भामतीमें कार्य यानी श्रपुर्व, जो कि यागादि व्यापार से 
उत्पन्न होता है उसकी अपेक्षा मोक्ष घ्रपने उत्पत्ति में करता है ऐका कहा सो 
ठीक नहीं, क्योंकि बोद्ध वेदको प्रमाण नहों मानते, तो उसमें विहित यागादि 
किया कलाप भो उनको प्रज्जीकार नहीं है, तो उसमें एत्पन्न भपूव की मोक्ष 
केसे पक्षा करेगा, ठोक है, यद्यपि उनके मत में यागडन्य पूर्व को प्रपेक्षा 
नहीं है, तथापि शून्य भावना के वृद्धि से उत्पन्न संस्कार मोक्ष में हेतु है । प्रतः 
संस्काररूप घ्रपूव को मोच्चमें. पेक्षा होनेसे, भामतीमें, वैसा कहा गया, इसी- 
लिए यांगादिम झादि शब्द का ग्रहण है, मोक्ष उसपाद्य धौर विषार्य न हो, 
` परन्तु “प्रथयदतः परं'दिवो? ज्योतिदींप्यते, उसच्युलोक ( स्वर्ग लोक ) से परे 
जो स्वयं प्रकाशमान ज्योति प्रकाणित है, इस श्रुति से ब्रह्ममें विकृत भौर प्रबि- 
कृत देश भेदको प्रतीति होनेसे भविकृत देश ब्रह्मकी प्राप्ति उपासनादि विधिके 
कार्य होगे, तो ब्रह्ममें धर्थातु मोक्ष में प्राप्य कमता क्यों न हो, ऐसी शंका होने 
पर भाष्यमें, कहा गया कि झप्यत्वेन कायपिक्षा भी ब्रह्म में नहीं हूँ । क्योंकि 
अन्य वस्तु धन्य से विकारयुक्तदेश का परित्याग कर विकार रहित देशमें प्रा 
कराया जाता है। जैसे समुद्र अपने किनारे के पास बहुत ज्यादा चञ्चल तरङ्गं 
की श्रेणीके पर्पर ाघात से प्रकट होरहा है फेनसमूह के गुच्छे जिसमें ऐसा 
होनेसे बह विकृत है, बीचमें सम्पूर्ण तरङ्गों के उपद्रव शान्त होनेसे स्थिर है 
जिससे कि विकारहित है तो उसके मध्य भागमें ताविक जहाज के द्वारा प्राप्त 
होता है। समुद्र से भिन्न नाविक, अपने से भिन्न जहाज के द्वारा किनारे ळे 
पास समुद्र का विकृत देश परित्याग कर उसके मध्यमाग मे जो विकाररहित 
है वहाँ प्राप्त होता है, यह निष्कर्ष है। ठो यहाँ पर भेद प्रती(तपूर्वक प्राप्ति होती 
है। सिद्धान्त में जीव श्रौर ब्रह्ममें भेद नहीं है, ठो कौन किससे प्राप्त हो प्राप्ति 
तो भेद के भ्रधीन है । ( स्वमेवको प्राप्ति सर्वदा होने से किसी के द्वारा कराई 
नहीं जाती ) यदि जीव ह्रह्म से भिन्न है यह मो मान लिया जाय तो ब्रह्म के 
झाकाश के समान व्यापक होने से उसकी नित्य प्रासि है, वह किसी के द्वारा 
कराई नहीं जाती, इसलिए प्राप्य कमता भी ब्रह्म स्वरूप भोक्ष”में नहीं है। 
( इसी को भाष्यकार ने स्वरूप व्यतिरिक्तत्बेऽपि इत्यादि से कहा है ) एवं संस्कार्य 
कमता भी मोक्षमें नहों है, क्योंकि संस्कार्यता दो प्रकार की होती है, गुणा- 
घानसे, जैसे बीजपूर के पुष्प को, लाक्षा, घ्रालता प्रादि के रस से सीचना 


जिससे कि उसमें गुणों का झ्राघान हुधा, तो वह फुल संस्कृत होकर लाक्षा _ वा 
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के समान फूजो को उत्पन्न करता है | भयवा दोषों के हटानेसे, जैसे मलिन- 
दपण का मालिन्परूप दोष इंट छे चुणं घे “घिसे जाने पर निवृत्त होकर 
उद्मासितभास्वरत्वविशिष्ट होता है, भ्रर्यात्‌ उसमें चमक प्रा जाती है, ( जिससे 
कि प्रति बिम्ब को ग्रहण करने में समर्थ होता है) उक्त दोनों संस्कारों में से 
गुणाधानं संस्कार ब्रह्म में .सम्भव नहीं है। क्योकि संत्कार से जो गुणा उत्पन्न 
होगा बह ब्रह्म स्वरूप से प्रतिरिक्त है, झयवा तत्स्वरूप है। ब्रह्म स्वरूप गुण 
नहीं हो सकता, क्योंकि ब्रह्म के नित्य होने से तसस्वरूप गुण भी नित्य होगा 
जिससे कि वह उत्पाद्य नहीं होगा । यदि उसको ब्रह्म छे भिन्न माते. तो कार्य 
होने से मोक्ष भ्रनित्य हो जायगा । भौर भी बह गुणा यदि ब्रह्मसे अत्यन्त भिन्न 
है हो उका धम नहों हो सकता, जिससे कि घमं घर्मीमाव नहीं वन सकता) 
क्योंकि गो {घोर प्श्चके समान घर्पन्त भेदवें, घर्म-धर्मी भाव नहीं होता । जेसे 
गो पोर भश्च एक दूसरे से भत्यन्त भिन्न हैं तो गो का धर्म प्रश्न नहीं, घौर 
रश्च का घर्म गो नही। ( धर्म शव से यहाँ पर वृत्तिमत्व, धर्यात्‌ जो जिससे 
रहै, वह ग्रहोत है, नकि चोदनारूप धर्म ) । 


भेद भोर प्रमेद दोनों यदि माने जाप जैसे योस्य जाति गो का घर्म है वह 
गो से झत्पस्त भिन्न नही है, गो से अतिरिक्त में उसकी प्रतोति नहीं होती, 
गौर न तो भत्पयन्त अभिन्न है वेसा मानने पर दोनों पर्यायवाची हो जायें, 
जो कि इष्ट नहीं है। प्रतः उनका जपे भेद भौर प्रभेद है उसी परह जो गुण 
ब्रह्म में घ्राहित होगा, वह भिन्न भी धोर प्रमिन्न भी है, तो इस भेदाभेद का 
निराकरण विरोध होने से पूव में ही भामतीकार ने किया है, इसलिए वह भी 
संगत नही | इसी प्रभिप्राय धे भाष्पयकार ने कहा, अनाघेयातिशयब्रह्मस्वरूप- 
सवास्मोक्षस्य । मोक्षके ब्रह्म स्वरूप होने से उसमें घाधेयता, उत्पाद्यता नहीं हो 
सकती, भोर न तो उप्तमें कोई भ्रतिशय विशेषता ही गुणों के द्वारा की जा सकती 
है। इस तरह से गुणाधान प्रथम पक्ष को घसं भाव्यता दिखलाकर द्वितीयपक्ष 
दोषापनयन भी मोक्ष में नही हो सकता यह प्रदर्शित करते हैं। दोष की निश्वत्ति 
झशुद्ध मलिन पदार्थ को होती है । जो स्वतः शुद्ध है उसमें दोष हई नहीं है ठो 
उसकी निवृत्ति कपा होगी । घोर भी ब्रह्मस्वरूप मोक्ष में भ्रशुद्धि सत्य है प्रथवा 
झपत्य यदि सत्य है, 'तो वह ब्रहम से भिन्न है, भयवा प्र्भिन्नया मिन्नामिन्न, कोई 
भो पक्ष ठोक नहीं भिन्न होने पर घर्मधर्मीभाव नहीं हो सकता, प्रभिन्न होने पर 
तत्स्वरूप ब्रह्म के नित्य होने से उसको निवि संस्कार के द्वारा नहीं हो सकती | 
मिन्नाभिन्न पक्ष विरोध होने से सम्भव नहीं है, इत्यादि | विद्यमान झशुद्धि को 
ही निवृत्त होतो है, जैसे दर्पण की मलिनता इष्टकादि रुणं के घर्षणह तिवुत्त 
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“होती है, नकि भ्रविद्यपान, नित्पशुद्ध ब्रह्ममें श्रशुद्धि के विद्यमान न होनेसे उसको 
नियुत्ति कतो | भाष्य में शंका करते हैं, ब्रह्मका घर्म हो मोक्ष है, भ्रर्यातु मोक्ष 
ब्रह्मकां स्वभाव ही है, परन्तु भनादि भ्रविद्यालप दोष से ढे होने के कारण 
उपासनादि क्रिया से भात्मा के संस्कृत होने पर, वह प्रमिव्पक्त होता है न कि 
वह उत्पन्न किया जाता है। यह कहा जाता है। भाल्मा में नित्यशुदरब प्रादि 
'धर्म प्रसिद्ध है क्योंकि संसारावस्थामें भ्रविद्यादप दोषसे उसमें मलिनता रहतो 
'है । मोक्षावस्थामें हो घाटमा में श्रुतिबोधित नित्य शुद्धत्वादि हैं नकि संसारावस्या 
में इस शंका का निराकरण भाष्यकार करते हैं । न नहीं क्योंकि ब्रह्ममें प्रधोत्‌ 
“धारमा में क्रिपा श्रयता शी सिद्धि नहीं है। यदि-.उप्तमें क्रिया मानी जाय तो 
आत्मा "विहारी हो जायगा, तो भ्रविकार्योऽप पुच्यते, घादि श्रुतियों का विरोध 
होगा । थविद्यारुप दोष से ब्रह्म में भ्रशुद्धि नहीं है, क्योंकि अविद्या का प्राश्रप 
अहानहीं है किन्तु जीव है। वह प्रविद्या भ्रनिवर्चनीय है यह पहले कहा गया 
है जिससे कि ब्रह्म नित्त शुद्ध है। ( यदि थशुद्धिमान मी ली जाय तो भो 
क्रियासे संस्कय ब्रह्म नहीं दै ) इसो को भामती में कहते हैं, अशुद्धि भङ्गो हार 
करके भी क्रिग संस्हायेत्व प्रात्पा मे दूषित करते हैं । क्रिया व्रह्म से सम्बन्ध 
हर ब्रह्म को संस्कृत करंगी, जैसे निषषेण, भर्थात्‌ इंट के चूर्णक संयोग 
भौर विभाग पोर उसका समूह निरन्तर दर्पणतल से सम्बद्ध है। भथग प्रत्प 
से सम्बद्ध क्रिया ब्रह्म को संस्कृत करती है | प्रथम पक्ष ठीक नहीं क्योंकि क्रिपा र 
अहास सम्बद्ध नहीं हो सकती, भर्थात्‌ ब्रह्म में समवाय सम्इन् से क्रिया रह | 
नहीं सकती यदि ब्रह्म में क्रिया मानी जाय तो उसमें विकार हो जायगा । क्यों ब्‌ 
किं जिपमें रहती है उसमें विकार उत्पन्न किए बिना वह प्रपने स्वरूप को । 
ही प्राप्त नहीं होतो, तो क्रिया प्पने घाश्रय के विकार का हेतु है, तो ब्रह्म 
विकारी हो जायगा जिसे कि ब्रह्ममें, नित्यत्व का बाघ हो जायगा | यदि 
झन्पाथित क्रिया ब्रह्म को संस्कृत करतो है यह द्वितीय पक्ष मोना जाय तो भी 
ठोक नहीं क्योंकि भन्यमें रहने वाली क्रिया से धन्य का उपकार देखा नहीँ गया 
है, दर्पण के घतने पर मण की शुद्धि नहीं देखो गई | ( यदि वेशा माना जाथ 
तो चेत्र के भोजन क्रिया से मैत्रकी भो तृप्ति होने लगेपी |) | 
शंका--चैत्र में रहने वाली क्रिया से तदुमिन्न दर्पणका* संस्कार देवा. 
गया है इससे उक्त नियम, भर्थात्‌ भ्रन्याश्रित क्रिया से अन्या का उपकार नहीं | 
होता, यह मानना ठीक नहों । i 
समाधान--चैत्र, में रहनेवालो स्पन्द छप क्रिया से उत्त जो 
इष्टकादिचूर्णका संयोग विभाग रूप घांत्वयं, फल जो कि दर्पण में उ 
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समवायेन रहता है उसधे ही दर्पणका संस्कार होता है नकि पन्यसे 
जिस्से कि उक्त नियम में व्यभिचार नहीं है ब्रह्म जो क्रि व्यापक सर्वत्र 
| ) विद्यमान है उसमे अन्याश्चित क्रिया से संयोग विभागादि संभव नहीं है, जिस 
/ में कि उसका संस्कार संभव हो | भाष्य में घात्मा में यदि क्रिया मानी जाय 
तो प्रात्मा विकारी होने से धनित्य हो, जायगा, तो भात्मा को झविकारी 
बदलाने वाली श्रुदियों का बाघ होने लगैगा जो कि अनिष्ट है ऐसा कहा गया. 
हतचा निष्ठम्‌ इस पदसे, यहाँ पर तत्पद से भ्रविकार्योऽयुमुच्यते इत्यादि 
वाबयों के बाध का परामर्श होता है । देह ग्रात्मा से मिनन है यह चार्वाकाति- 
रिक्त स्मरतदाइनकों घ्रॉभप्रेत है तो देह में रहने वाली क्रिया से उससे: 


र भिन्न प्रात्मा कंसे संरक्त होगा, यह भाष्य का श्रभिप्राय हे । श्रव्याधित 
१ क्रियासे श्रस्प संरकृत नहीं होता, इस नियममें व्यामचार भाष्यकार कह 
कको रहे है। ननु देहाश्रयया इत्यादि, से, देहके भागित स्नान आचमन दः 
५... ७ क्रिया से देहो झात्मा का संस्कार देखा गया हैं तो उक्त नियम घ्यभिचांरतः 
है इस शंका का समोघान, माष्यमे न, शुद्ध झात्मात्रा संस्कार नहों हाता, 
श्स्कि सरकार होता है वह अ'व्द्यासे गृहीत देहाद संधाव बिष्ट हो है 
(ससे कि उक्त दोष नहीं हे । घाएय यह है, {क देदादिमे भ्रं पदायं 
्रास्माबा भ्रम है जिसको ऐसे पुरुष ही संस्कार्य है। यह कयो स्वतः ध.सामे 
संस्कायता क्यों न हो इस पर भामतीमें कहा गया झनादि झनवंचनीय 
प्र/वद्या रूप उपा'थ से युक्त ब्रह, ही जीव शोर क्षेत्र पदसे ब५बहुत होता है। 
सुषुत्तिमें प्रविद्या, का उपधान होने पर मी व्यवहार नहीं होता इससे कहते: 
है कि वह स्थूल शोर सूक्ष्मशरीर इन्द्रिय आदि, धर्थात्‌ प्राण-मन बुद्धि 
इत्याद, इन सबका जो समुदाय उनके मच्यमें स्थित होकर उन सबमें ध्रभेद 
बुद्धि होने से हम्‌ इस प्रतीतिका बिषय होकर धारमा प्रतीत होता है, 
इसलिए बारीरा।दवा संरबार शरीरादि या घमं होने पर भी प्रात्माका धर्म 
माना जाता है क्योंकि शरीर भाद में आत्माका प्रभेदाध्यवसाय है। जैसे 
सुगन्धमा होना प्रज्गराय, चन्दन वरतुरी श्रादि झनुलेपन द्रव्यका धर्म हैं, परन्तु, 
एस्का ध्यवहार का(मनोमें भी होता दै, जैसे कोई विलासिनीस्री सुगन्धित 
द्रध्योसे नुह््षि होनेपर यह सुगघ युक्त है ऐसा व्यवहार होता है उस तरह 
| इससे यहाँ पर भी जिसके प्राश्नित क्रिया व्यावहारिक प्रमाण का विषयः 
छ: को गई है उसीका संस्कार होता है न कि धन्यका जिससे कि क्त निमयमें 
के ब्यविचार नहों है। वस्तुत: शुद्ध प्रासा सें न तो क्रिया है न संस्कार किन्तु 
ः देहादिमें एकत्वेन अध्यरत प्रात्मा में क्रिया धारोपित है भोर एसौमे संस्कार: 
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भी है यह भाव है । दृष्टान्त के सहित इसका व्याख्यान भ्रध्यास भाष्य फे 
व्याख्यान करते समय ही किया गया है इसलिए यहाँ पर उसका विस्तार 
नहीं किया जाता । देहादि संघात विशिष्ठ प्रात्मा में हो सम्पूर्ण क्रियाये 
निस्पन्नकी “जाती हैं उनका फल भी बही भोगता है इसमें प्रमाण भाष्यकार ने 
तयोरन्यः पिप्पलम्‌ यह श्रुति दिया । इस संसार रूपी वृक्षम दो पक्षी जीवात्मा 
झोर परमात्मा बेढ़े हैं उन दोनोंमें एक भर्थात्‌ जीवात्मा मधुर फल प्र्धात्‌, 
कार्यों का फल सुत दुख भोग करता है, धोर दुसर), अर्थात्‌ परमात्मा फल न 
भोगता हुआ स्वयं प्रकाशित रहता है। यह उक्त श्रुति का धर्थ है। जिएसे 
कि जीवमें भोक्तृता सिद्ध होतो है। भ्रविद्यावश्यात्‌ देहादि -संधात विशिष्ट आत्मा 
हो जीव है यह पूर्थमें उक्त हे । इन्द्रिय भोर मनसे युक्त धात्मा ही भोक्ता है । 
भोक्ता हे ऐसा मनोषियोंने कहा है यह मन्त्रो मी देहादि संघातः 
विशिष्ट में ही भोक्तृता प्रतिपोदन करता है। श्रनुपहित, उपाधि से रहित, 
शुद्ध स्वभाव जो ब्रह्म हक्तदशेन परफ मन्त्रों को भाष्यकार कहते हें। 
एको देवः सपयंगातु इत्यादि एकदेव प्रर्थात्‌ परमात्मा सम्पूर्ण प्राणियों में गूढः 
छिपा हुधा हैं सर्वत्र व्याप्त, है भाकाश के समान, नहीं किन्तु सम्पूर्ण प्राणि- 
प्लोंका अन्तरात्मा जो कि कर्म फल को देनेवाला है सम्पूर्ण प्राणीभोंका 
प्रधिष्ठान है और साक्षी है चेतन हैं हृदयसे रहित है, ज्ञानाद गुण से 
रहित है। वह घात्मा सर्वगत है शुद्ध है, स्थूल मूकेम शरीर से राहत है,. 
शुक्र भर्थातू दीसिमान प्रकाश रूप हे दुः4 से रहित है, अविनाशी है इत्यादि) 
उनश्रुतियों का अर्थं है। उक्त दोनों मन्त्रों से ब्रह्ममें कोई आतिशय यानी गई 
विशेषता नहीं उत्पन्न होती शोर वह नित्य शुद्ध है पह सिद्ध होता है, जिससे 9 
कि ब्रह्म स्वरूप मोक्ष संस्कार्य नहीं है। प्रच्छा तो उक्त निवत्य विका ! 
संस्कार्य प्राप्य चतुविध कर्मता मोक्ष में न हो किन्तु काई इत चारों से १ 
विलक्षण पांचवाँ प्रकार का कमं संभव होगा जिससे कि मोक्षमें कमंताघट. 
जायगो । इससे भाष्यमें कहा गया। कि इन चार प्रकार से भिन्न कोई: 
प्रकार नहीं है जिससे कि मोका {क्रया में भनुप्रवेश हो । यह कहा जाता है h 
उक्त चार प्रकार को जो कर्मता है उससे धन्यतमही क्रिया जन्य, फसे + 
व्यास होता है वह मोक्ष में नहीं है तो व्यापक्त जो उन चार शकार के कर्मोका ._ । 
प्रभाव उसके उपलब्ध न होतेहे मोक्षमें 'व्याप्य कियाअस्यफलका मी पमा 
सिद्ध होता है। तो ष्या मोक्ष किया हो नहीं है तब तो उसके लिए गा 
झोर प्रश्लक्षि निरर्थक होगी इस लिए, भाष्यमें उपसंहारके व्याजसे कहा | 
कि एक ज्ञान को छोड़ कर क्रिया का ले मान्न भी प्रवेश मोक्ष में नहीं ह 
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ननु ज्ञानं नाम मानसी क्रिया । न वेलक्षएवात्‌ । क्रिया हि नामसा 
यत्र वस्तुस्वरूपनिरपेच्षेष चोद्यते पुरुषचित्तब्यापाराधोना च | यथा यस्यै 
देवतापेहविग्रंहीतं स्यात्‌ तां मनसाच्यायेद्‌ वषदृकरिष्यन्‌ इति संध्यां अनवा 
ध्यायेत्‌ ( ऐ० ब्रा० ३।८।१ ) इति चेवमादिषु | ध्यानंचिन्तनं यद्यपि मान सं 
तथापि घुरुषेण कटुंसकतेमन्यथा वा कतुं शक्यं पुरुषःम्तरत्वात्‌ जञानं तु प्रमाण- 
जन्यम्‌ प्रमाणञ्च ययाभूतवस्तुविषयम्‌ | अतो ज्ञाने कतुंमकतंमन्यया वा कर्छु- 
+ 'मशक्यम्‌ | केवलं वस्तुतन्त्रमेव तत्‌ । न, चोदनातन्त्रम्‌ । नापि पुदषःन्त्रम्‌ । 
5 तस्म,न्मानसस्वेपि ज्ञानस्य मह्दद्वेशजञण्यम्‌ । या एुष्षोवावपौतमाग्निः 
र योषावाव गौतमाग्निः छान्दो० ५।७,८। १ ) इत्यत्र योषिरपुइषयो रग्निंबुद्धि- 
` 'मनिसीभवति । केबज चोदनाजन्यखात्कियैबसा पुरुषतत्त्रा च । यातु प्रसि- 
3  देऽननावर्नरुदिषः न सा चोदनातन्त्रा | नापि पुरुषःम्त्रा । फि तर्हि प्रत्य- 
५०५ चवषपदस्तुतन्त्रेवेति जञःनमेभौतन्न क्रिया । एवं सर्वप्रमाणविषयत्रस्तुषु 
बेदितव्यम्‌ | तत्रेवंसति ययाथू.व्रह्ारमविषयम्पि ज्ञान न चोदनातन्त्रम्‌ । 
' वद्विषयेलिङादथः थूयमाणा अप्पनियोज्यविषपत्यात्कुण्ठी मवन्ति उपज्ञादिषु 
७ प्रयुकतन्ुरतैक्ययादिवत्‌, प्रहेयानुपादेयतस्तुविषयस्वात्‌ । किमर्यानित्हि 
: शरात्माबाश्चरे द्रष्टञ्यः ओरोतब्यः इत्यादीनि विधिच्छायानि वचनानि, स्वामा- 
कपबु तविषयबिमुखीकरणार्यानीति ब्रूमः ; योहि वहिसुखः प्रवर्तते पुरुषः 
१ इं मे सूपादनिष्ट मामुदिति, न च तत्रत्यन्तिकं पुरुषाथं लमते, तमात्यन्ति 
~ कपुष्षर्थवोञ्छिनं स्वामाविकायकरणंबातप्रतृत्तगोचरा ्विमुली क्प प्रत्य- 
-गाहमञ्रोतस्तया प्रवतयन्ति--श्रात्मावा गरे द्रव्य इत्यादीनि । तस्यात्मा- 
+ न्वेषण।य प्रबृततया देयमनुपादेयं चास्मतत्वमुपदिश्यते । इद्‌ सर्व यदयमात्मा . 
न ( बृह० २।४।६ ) यत्रत्वस्य सर्वमात्मैवाभूत्‌ तःकेनकं परयेत्‌ केनक विघानीयातू 
_ विज्ञातार मरेकेन विचानीयःत्‌ ( वृह० ४1१५ ) श्रयप्रासमा ब्रह्म (वुह० रश 
‘RR a) इत्यादिभिः । यदप्यकर्तव्यप्रधानमात्मज्ञानं ह।नायोपादानायरांन भवतीति 
`` ततथवेश्यम्युपगम्यते । श्रलङ्कारोह्ययमस्माकं यद्रह्ात्मावगतौतत्या सर्थकर्त- 
. . यताददानिः कृतकृत्यताचेति । तया च भृतिः श्रात्मानं चे द्विलानीयादयम- 
21 स्मीति पूरुषः | किमिच्छुन्कस्थकामाय शरोर मनुसंज्वरेत्‌ ॥ (बृह० ४।४।१२) 
ओ डिति। एतदूबुद्धा बुद्धिमान्‌ स्यात्‌ झतकृत्पश्न मारत । (१५२० ) इति 
स्मरतः तत्मान्न प्रतिपततिविधिविषयतया ब्रह्मणः समर्पणम्‌ । 
० भामती 
अथ ज्ञानं क्रिया.मानसी कस्मान्न विधिगोचरः १ कस्माच्च तस्याः फलं 


= 
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MEME ast 1 | 
निर्व्यादिष्वन्यतमं न मोक्षाः १ इति चोदयति-नमु ज्ञानमिति | परिहरति 
न | कुतः १ वैलच्षरायात्‌ | अ्रयपर्थः-सत्यं ज्ञानं मानसी क्रिया, नस्तियं 
ब्रह्मणि फलं जनयितुमहंति, तथ्य स्तरयंप्रकाशतया  विदिक्रियाकमंभावानु- 
पपत्तरित्युक्तम्‌ । तदेतस्मिन्वेलक्षपये स्थित एव वैलच्णयान्तरमाइ क्रियाहि 
नाम सेति। पश्र विषये, बस्तुस्वरूपनिरपेक्षेत्र चोद्रते। यया देवतासम्प्रः 
दानकहविअहुणे देवतावस्तुस्वरूपान पेक्षा देवताध्यानक्रिया यथा वा योषिति 
अग्निवसस्वनयेक्षाऽरेनबुद्विर्या सा क्रियाहि नामेति योजना । नहि यस्य देवः 
ताये इविण द्दीतं स्या त्तां वषद्करिष्यन्‌ इत्यस्मा द्विचेः प्राग्देवताध्य:नँ पराप्तं 
प्राप्त त्वघीतवेदान्तस्य विदितपदतदथसम्बन्धस्याषिगतशड्दन्यायतर्वस्यः 
सदेवसोम्येदम्‌, इत्यादेः तत््रमसि इत्यन्त।त्‌ सन्दर्मात्‌ ब्रह्मात्ममाबज्ञानं शब्द- 
प्रमाणसामर्थ्योत्‌ । इन्द्रियार्थ सन्निकर्षछोमर्थ्यादिव प्रणिद्दितमनप: स्फीताः 
लोब मध्यवतिकुम्मानुभवः । नह्यसौस्वसामग्रीवललब्धजन्मा सन्‌ मनुजेच्छुपा 
ऽन्यथा कतुंमकतु वा शक्यः , देवताष्यःनवत्‌ येंनार्थवानत्र, विधिः स्यात्‌ + 
नचोपासनावाऽनुभवपयंन्तता वाऽध्य विधेगोचरः। तयोरप्यन्वयब्यतिरेकावधृत 
सामथ्येयो! साक्षात्कारे वा ऽनाद्यविद्यापनयेवा विधिमन्तरेण प्रासेन पुरुषे- 
च्छुयाऽन्यथाक्ठमक्षु वाञ्मशक्यत्वःत्‌ तस्मा उत्रहम ज्ञानं मानसी क्रियाऽपि न 
विघगोचरः, पुरषचित्तव्यापार।घीनायाश्च क्रियाया वस्तुस्वरूपनिरपेक्षिता 
कचिदविरोंधिनी यथा देवटाष्यानक्रियायाः; नहयत्र वस्तुस्वरूपेण- 
कश्चिद्विरोघः। ङचिददस्तुस्त्रूपविरोधिनी थथा योषिखुरुषयोरगिनिबुद्धिरिः ५ 
त्येतावतामेदेन निदर्शनमिथुनह्योपन्यासः । क्रियेवेन्त्येवकारेणवस्तुत्वरूपमपा-- क 
करोति । ननु आतेत्येवोपासीत इत्यादयो विषयः भूयन्ते । नचप्रमतगीताः | 
तुल्यं हि साम्प्रदायिकम्‌ तस्माद्विघेयेनात्रमवितव्यमित्यत झाह--तदिषयालिडा- । 
दयइति । सत्यमूभूयन्ते लिङादयः नत्वमी विषिविषयाः तद्विषयखेऽप्रामाणयः | 
प्रसङ्गात्‌ । हेयोपादेयविषयोद्वि विषिः। सएव चहेयउपादेयोवा यं पुरुषः 
कदुंमकतुमन्यया वा कंस शक्नोति। तत्रेव च समय: कर्ताःषिकृतो नियो” 
ज्योभवति । नचेवंभूतान्यात्मश्रवणमननोपासनदर्शनादीनीति विषयस्तद्नुः ; 
ठात्रोर्विषिव्यापकयोरमावाद्विचेरभाव इति प्रयुक्ताश्रपिलिङादयः प्रबतनाः ' 
यामसमर्या उपल्न इवकच्ुरतैदणमं कुण्ठमभ्रमाणीअवन्तीति । अनियोज्यविषय- 
स्वादिति। समर्थोहि कर्ताऽधिकारी नियोज्यः। ` असामर्थ्यं तु न क्तता 
ततोनाधिइतोऽतो नियोज्य इत्यर्थः | यदि विधेरभावान्नविधिवचनानि, 
किमयोनि तहिवचनान्येतानिविधिच्छञायानीति एच्छेति--किमर्थानीति. _ 
युक्तानि स्वाध्यायविध्यघीनग्रहण॒त्वानुपपत्तेरितिभाव! । उत्तस्मू-स्वाभावकेतिः 
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अन्यतः प्रासाएव हि श्रवणादयो वधिस्वरूपैवाक्येरचूचन्ते । नचानुवादोऽ 


प्यप्रयोजन! प्रवृत्तिविशेषकरत्वात्‌ । तथाहि ततादिष्टनिष्टविषयेप्जाजिदासा- 
पत्हतहदयतया वहिसुखो न प्रत्यगात्मनि सभाधातुमहंतति । ग्रात्मभवणा- 
'दिविषिसल्पैलुःबचनैर्मनसोविषयत्ञोतः खिज्ीकृत्य प्रत्यपात्मज्रीतउद्वाटयते 
-इति प्रबुचिविशेषकरता$नुवादानामस्तीति सप्रयोजनतया स्वाध्यायविष्यधीन 
अहणत्व मुपपद्य इति । यच वोदितमारमञ्ञानमनुष्ठानानज्ञस्वा दपुरुषा्थमिति 
-तदयुक्तम्‌, स्वतोऽस्य पुष्पार्थखे सिद्वे यदनुष्ठाना नङ्गह्वं तद्भूषणं न दृषण- 
मित्याह--यदपीवि अनु षषज्यरेत्‌ -शरी रंपरितप्य मानमनुतप्येत । सुगममन्यत्‌ | 
अक्त मुपतंहरति--तन्मान्न प्रतिपत्तीति | 


सुभद्रा--पूर्व में यह कहा गया हे कि ज्ञान को छोड़कर क्रिया फो लेश मी 
मोक्ष में नहीं हैं। जितसे कि विधिका विषय मोक्ष नहों है | तो इस पर शंका 
“भाष्य झर भामती में ज्ञान मी मानसी क्रिया है ठो क्यों न विबिका विषय हो 
और क्यों न उसका फल निर्वत्य धादि चार प्रकार मे कोई एक प्रकार का 
हो ऐपो शंका भाष्पकार ननु इत्यादि, से करके परिहार करते हैं, नहीं क्यों 
“कि क्रिया से ज्ञानमें विनक्षणता है, धर्षातु, भेद है, यह मर्थ है, सत्य है ज्ञान 
मतसो क्रिया है परन्तु वह ब्रह्म में फल उतपन्न करने में सथर्थ नहीं है क्योंकि 
ब्रहम स्वयं प्रकाश है, जिससे कि उसमें ज्ञान क्रिया की कमता बन नहीं सकती 
'यह पहिले कहा गया है। भाशय यह है कि मानसी क्रिया दो प्रकार को होतो 
है, उसमें एक पुरुष के इच्छा भौर प्रयत्न से साध्य पुरुष के भ्रधोन उपासना 
स्वरूप है। घ्य प्रमाणा के व्यापार के प्रधीन वस्तु निष्ठ ज्ञान रूपर हैं-क्पों कि 
इच्छा धरोर प्रयत्न न करते हुए भो पुरुष को चक्षुरिन्द्रियादि प्रमाण धौर प्रमेय 
के सम्बन्ध होने पर ज्ञान की उत्पत्ति भनिवाय हो जाती है। इसलिए क्रियात्वके 
ज्ञान झौर उपासना दोनों में सामान्य रूप से रहने पर भी ज्ञान मिघेय नहीं है | 
यह उपासना से ज्ञान में विलक्षणता है। इस. वंलक्षण्य के स्थित होने पर भो, 
प्न्य वैलक्षण्य कहते हैं. भाष्य में क्रिया हि नाम सापत्र वस्तु स्वरूप निरपेक्षेद 
चोदते इत्यादि से । क्रिया वह है जहाँ पर कि वस्तु के स्वरूप की अपेक्षा न 
करके विधान की जातो है, घोर पुरुष के चित्त के व्यापार के भ्रधीन हो---भर्थात्‌ 
जहाँ पर विषय को पेक्षा न कर पुरुष के प्रयत्न से साध्य हो वह क्रिया है। 
जैसे देवता सम्प्रदान कारक है जिसमे धर्यातु, देवता के उद्देश्य से हवि के 
ग्रहण मे देवता के वस्तु स्वरूप की श्रपेक्षा न कर देवता के ध्यान को किया । 
घोर जैसे सीमे परिनि के वस्तु स्वरूप को ध्रपेक्षा न कर जो भरिन बुद्धि होती है 
बहू क्रिया है। इस तरह से ध्यान रूप क्रिया मे वस्तु को पेक्षा, नहीं हैं यह 
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-बतलाकर पुरुष के इच्छा के प्रधीन ध्यान होता है पह कहते हैं। मिस देवता 
'के उद्देश्य में हविगुहोत हो वषट्कार करता हुमा उघ देवता का ध्यान करे इप 
दिघि के पूव देवता का ध्यान किपो प्रमाण से प्राप्त नहीं है; इप्तलिए वह ध्यान 
उस पुरुष के इच्छा के धघोन है, पुरुष के द्वारा करने न करने थोर विपरीत 
करने के योग्य है पुरुष के इच्छा के थरघोन होने से । ब्रह्मात्मैक विज्ञान तो वेदान्त 
आध्ययन किया है जिसने भोर पद पर्थ घौर सम्बन्ध फो जान लिया है और 
दव्य न्याय के तत्व को जान लिया है ऐसे पुरुष को सदेव सोम्येदम्‌ यहां से 
लेकर उत्त्रपसि पर्यन्त सम्र्भं से शब्द रूर जो प्रमाणा उसके सामथ्यं से ही प्राप्त 
हो जाता है। ( उसमे विधि को घावश्यकता नहीं है ) जैसे इन्द्रिय प्रोर विषप के 
सम्बन्ध के सायथ्य मात्र से ही सावधान मनवाले पुरुष को स्पष्ट प्रकाश के 
मध्य में विद्यमान घटका प्रनुमव होता हैं। वह पपने सामग्रो के बल से उत्ति 
को प्राप्त कर मनुष्य के इच्छा से करने न करने या विपरीत करने के योग्य नहीं 
-है, जिससे कि देवता के ध्यान के ममान यहाँ पर विधि सार्थक हो। थच्छा तो 
पूर्वोक्ति युक्ति से ज्ञान विधेय न हो परन्तु शब्द जन्य ज्ञान का जो घ्रम्यास तद्रूप 
उपासना जो प्रनुभव पन्त है उसमे ब्रह्म साक्षात्कार के प्रति हेतुता पुरुष के 
इच्छा के अघोन होनेसे विधेय क्यों न हो। नहीं, उपासना का साक्षात्कार के 
“प्रति हेतुता तो लोकपिद्धि प्रन्वय, ब्यरिरेक प्रमाण से ही प्रात है। ( जितके 
रहने पर जो हो वह अन्वय है जिसके न रहने पर जो न रहै, वह ब्यतिरेक 


'है। दंड के रहने पर ही घड उत्पम्त होता है यह भन्वय दंड के माव से ॥ 
घटके उत्पत्ति का प्रभाव यह व्यतिरेक इस तरह प्रन्वय व्यतिरेक के द्वारा घटके E 
अति दंडमे कारणाता का निदचय होता है) उपासना के भर्थात्‌ मनोयोग पूवक ३ 


किसो वस्तु के प्रनुविन्तन का, जैसे रत्न पारखी किसो रत्न को देखने पर उसको र 
“परीक्षा ठीक नहीं कर सका, परन्तु ध्यान पूवक उसको परीक्षा करने पर वह 
उसकी ठोक पहचान लेता है यह प्रन्वय है यदि वह ध्यानपूर्वक परीक्षा न करता 
तो उसको रत्न का यथार्थ ज्ञान न होया तो यह व्यतिरेक है। इस तरह किसी 
-बल्तु के साक्षाकार के प्रति उपासना को, कारणता प्रस्वयतिरेक से लोक सिद्ध 
होने पर ब्रह्म साक्षात्कार के प्रति उपासना का, भोर साक्षाकार फा भनादि 
-ग्रविद्या रूप दोष के तिरस्कार मे हेतुता भी सिद्ध हो जायगो जिसे कि विधि : 
मानने की घ्रावण्यकता नहीं है। जिससे किं पुरुष के इच्छा से भ्रस्पया किया 

जा सके या न किया जा सकै । इसलिए ब्रह्मज्ञान मानसी क्रिया होने पर भी 
“विधि नहों हैं। पूरुष के चित्त व्यापार के भषोन क्रिप्रा का वस्तु के स्वरूपकी | 
अपेक्षा न होने में कहो पर विरोध नहीं होता जैसे देवता विषयक घ्यात क्रिया का. 
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देवता के स्वरूप के साथ विरोध नहों है। कहीं पर वस्तु के स्वरूप का उक्त 
क्रिया के साथ विरोध हे जैसे स्त्री मे श्रग्निवुद्धि रूप क्रिया का अगि के स्वरूप फे 
साथ विरोध हँ । यह भेद होने से ही दृष्टान्त दिए गए । भाष्पमें चोदना जन्यत्वा 
त्क्रियेव सा--ऐसा कहा है यहाँ पर एवपद से क्रिया ही है न कि, ज्ञान चोदना 
विधि वाक्य से जन्य होने से, जिससे कि वस्तु के श्रधीन क्रिया नहीं है यह सूचित 
हुप्रा। इसी प्रकार ज्ञान मेवैतच्च क्रिया में ज्ञान ही है क्रिया नहीं जिससे कि 
पुरष के अघीन शान नहीं है यह जानना चाहिए । 


है ै शंका--भामती में ननु इत्यादि से । श्रात्मेत्येवोपासीत, आत्मा है, ऐसी हो 
उपासना करनी चाहिए इत्यादि विधि सुनी जाती है, झालज्ञान में (विधि न 
मानने पर उक्त विधि बोघक वाकय से विरोध होगा। यदि कहा जाय कि वे 
>>> प्रमत्तगीत है, भर्यातु मतवाले पुरुष के गीत के समान है तो ठीक नहीं क्योंकि 
साम्प्रदायिकता दोनों में समान हें। घाशय यह है झि गुरु मुख से अध्पयन 
जैसे एकत्व बोधक तत्वमसि भादि वाक्यों का होता है वैसे ही उक्त विधि वाइस 
i का मो इसलिए साम्प्रदायिकता दोनों में समान है । इसलिए यहां पर सी विधि 
माननी चाहिए । 


समाघान--जैसे पत्यर घादि में प्रयोग किए जाने-पर छुरे को तोखी घार 
कुण्ठित हो जाती हे उसी तरह ज्ञान के विषय में श्रूत भी लिझादि, (अर्यात्‌ 
विधि, प्रयुक्त होने पर कु'ठित हो जाती है! प्राशय यह हुँ यद्यपि भात्मा के 
विषय में लिङ्गादि शृत है यह सत्य है, परन्तु विधि के विषय नहीं है । उनसे 
विधिका बोध नहीं होता | यदि आत्म विषयक ज्ञान को विधि भ्रनुष्ठान करने- 
के योर विषयक माना जाय तो ग्रात्मत्येवोपासीत प्रादि वाक्यों का भप्रामाण्य हो 
जायगा । क्योंकि यजेत धादि विधि वाक्य शनुष्ठेय वस्तु विषयक होतेः 


. स॒ हो प्रामाणिक होते हे । ब्रह्म ज्ञात वस्तु के प्रधीन 
पि होनेसे भनुष्ठेय नहीं हैं यह पुर्वेमे कहा जा चुका है इसलिए, उसको 
| तद्विषयक मानने सै भ्रप्रामाण्य दुनिवार है। क्योंकि विधि हेय, या उपादेय. 


' को विषय करती है, वही हेय या. उपादेय हो सकता है जिसमें कि पुरुषः 
करने न करने या विपरीत फरनेमें स्वतन्त्र है । उसमें समर्थ कर्ता हो. 
झधिकृत है, नियोज्य है। प्रात्मा का अवण मनन उपासना दर्शत श्रादि हेय. 
भ्रयवा उपादप नहीं हैं। प्रमाण से प्रमेय के साथ सम्वन्ध होने पर पुरुष के इच्छा 
के न होने पर भी वस्तु का ज्ञान होता है यह पूर्व में कहा जा चुका है। वेदान्त. 
वावर्यो के अवण मनन निदिध्यासन से प्रात्म साक्षात्कार हो जायगा इसालए. 


८७८७. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


चतुः तुश्वोपयन्त भासतो माषानुवाद सहितम्‌ २८९ 


MMMM MENS 
उसको विधि मानना निरथेक है। विधि वाक्य के बलसे पुरुष उसमें प्रवृत्त 
नहीं होता किन्तु साधन चतुष्टय सम्पन्न होने पर ही यह जिज्ञासा सूत्रके व्याख्या 
में उपपादित दै। यद्यपि उपासना पुदष के इच्छा के प्रधीन होनेसे उसमें 
क्तु मकर्तु मन्यथा कतुंचा शक्यता सम्भव है । तथापि उपासना की साक्षात्कार 
में हेतुता साक्षःरहार को परविद्या निवृत्ति में हेतुता भन्वय व्यतिरेक से ही सिद्ध है 
इसलिए उपासना में भो विधि निष्प्रयोजन है यह भी पूवं में प्रदात 
है। घोर भो, जहां पर विधि मानी जातो हैं, वहां पर उसका विषय ओर 
उसके अनुष्ठाता भत्रशय रहते है, जैसे यजेत .इस विधिका याग विषय है 
शोर उसका धनुष्ठाता स्वर्गकामो पुरुष है तो विधि जहां पर होगी वहाँ 
विषय झर घनुष्श्रता प्रवद्य रहेगे तो विधि के व्यापक विषय, थोर ्नुष्टाता 
है घरात्मश्चवणा दशन उपासन प्रादि में, विधिका व्यापक अनुष्ठाता भोर विषय 
के भ्रमाव से व्यापक के न होने से व्याप्य विधि का भी प्रभाव सिद्ध होता 
है इसलिए उपमें प्रयुक्त भी लिङादि विधि पुरष को प्रवृत्त कराने में प्रसमथं हो 
कर पत्थर पर फेके गए छुरे के घार के समान कुँख्ति होती है। क्योंकि 
हेयोपादेय विषय विधि है यह पूर्व मे कहा गया हे। ब्रह्म न तो हेय है न 
उपादेय । धोर भी भाष्प में विधिका विषय णात्मा, यानी, ब्रह्म नहीं है 
इसमें हेतु प्रनियोज्य विषयत्शत्‌, कहा नियोज्य का विषय न होने से ब्रह्म विधि 
का विषय नहीं हैं। जो जिए कार्य में समर्थ होना है वह उसका कर्ता होता 
है, भो कर्ता होता है बही कर्म में प्रधिक्कत उस कर्म का स्वामी ध्रोर नियोज्य 
होता है । अर्यात्‌ जो नियोग, कार्य, यागावि अत्य प्रपूर्वं को प्रपता करके जानता 
है वही कमं में अधिकृत उतका स्वामी प्रौर नियोज्य होता है। ( प्रपताभर्थ्य 
में भर्थातु जो जिस कार्य में समर्थ नहीं दवै वह उसमे प्रधिकृत नहीं होता 
प्रत वह नियोज्य नहीं :है । ) भोर नियोज्य हेय «अथवा उपादेप विषप 
के रहने पर ही होता है, उनके न रहने पर नहीं होता है। यागादि 
उपादेय है न सुरां पिवेत्‌ सुरा पान न करे, सुरा पान हेय है । भतः उन रपर्लो 
में याग भोर सुरापान के, उपादेय भौर हेय विषयक होने से पुरुष नियोज्यः 
है इसलिए, वहां पर बिधि मानी जातो है। ब्रह्म के हेयोपादेय रहित होते. 
से नियोज्य भो नहीं रहता अतः वहां पर विधि नहीं है । ० 

शंका--मात्मावाडरे द्रष्टव्यः श्रोवव्पः | थआात्मेत्येवोपासीत पादि वाक्य 
यदि. विधि नहीं हो तो क्यों विधि के समान प्रतीत होते हुँ। यदि कहा 
जाय कि वे निरर्थक हैं तो यह ठोक नहीं क्योंकि स्वाध्यायो<ध्येतव्यः इस विघिसे 
स्वाध्यायपदवाच्य समस्त वेदराशि के प्रस्थगंव होते से उनका भी अध्ययन प्राप्त 
१६ र 
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है जिसका फल भामती कार के मत में भर्थावगति है न कि केवल भरा 
बासि । यदि वे प्रन्थकहों तो, उनका ग्रइण उक्त विधि वाक्य से 


केसे होगा | , 
. समाधान- भाष्य मे, स्वाभाविक प्रवृत्ति के विषय से विमुच करने के 
लिए उक्त वाउप हैं | (श्प यह हे हि श्रवण घादि घारमसाक्षारकार के लिए 
झबदय फठँव्य होने से लोक सिद्ध पन्दपव्यतिरेक प्रमाण द्वारा प्राप्त होकर विधि 
सहशवाक्यों से भनूदिव होते हैं। पर्यात्‌ उन श्रवण प्रादि का घनुवाद करते 
हुए विधि सहृ श्रोतव्यः प्रादि वाक्य उनमें प्राशस्ट्य का बोध करा कर, घ्म 
विषयक अवण मनन घादि प्रररय कर्तव्य हैं निरतिशप सु रूर प र 
प्रात्म विचार में प्रमिवि उत्पादन करते हु 
ER उत्पादन करते हुए दे वचन सार्थक हैं ।) इसी बात को 
भापतोकार नचानुवादोऽप्यप्रयो ननः इत्यादि से कह रहें हैं। भ्नुवाद अ भी 
१ प्रपोजन रहित है ऐसी शंका न करनी चाहिए क्योंकि अनुवाद प्रवृत्ति विशेष 
' को सम्पादन कर के "सार्थक , है। देखिए, इस लोक में जितने इष्ट विषय हैं 
उनको पाने को इच्छा, घ्रौर अनिष्ट विषयों के छोड्ने को इच्छा से जिनका 
हृदय यानी पन्तःकरया रहत है । ( उन विषगों के प्रवोन है ) ऐसे बाध्य 
विषयासक्त पुरुष, प्रत्यपात्मा में मनक्रो समाहित करने में योग्य नहों होते । 
घात्मा श्रोतव्य; पादि विधि सहृ वाक्यों से मन को विषय के प्रवाह से 
रोककर प्रत्यपात्पा के पवाह को उघाइ दिया जाता है इम तरह छे झनुराद 
वाक्यों में प्रवृत्ति विशेष फे सम्पादन करने से उनको सार्थकता सिद्ध होती है । 
जिपसे कि स्वाध्याय विधि के भ्रबोन उना ग्रहण विद्ध होता है । घोरभो जो 
यह कहा था कि धात्मज्ञान प्रनुष्ठान का भङ्ग न होने से पुरुषाय नहीं हैं ५ ते वह 
ठोक नहीं क्योंक्ति समस्त दुःख का निव्र्तक होने से उमे स्व; पुशषाथता सिद्ध 
है न कि धनुष्ठान का अङ्ग होने से जिपपे कि धनुष्ठान का अज्ञ न होना उसका 
भूषण है न कि दूषण । इपलिए भाष्यकार ने कहा पनङ्कारों हयपमस्माकस्‌ 
यहह्मावगती सत्यां सर्वकर्तव्यताहानि: कृतकृत्या च ब्रह्म ज्ञान होने पर सम्पुण 
कतेव्यों से निवृत्ति का होना भोर कृतकृत्य होना हमारा प्रलङ्कार है, जिनमें कि 
थति भी प्रमाण है धात्मानेचेदित्यादि | कोई पुरुष यह स्वयं प्रकाशमान धानन्ड 
रूप परमात्मा में हूं ऐपा यदि, जान जाय उपाधिकृत भेद का परित्याग कर, तो 
किस फन दी इच्छा करता हुप्रा हिप मोक्ता को प्रीति के निए शरीर को संतत्त 
करे इत्यादि | प्रकरण प्राप्त भर्थ का उपतंहार भाष्यकार करते है | तस्मान्न प्रति- 
पत्ति इत्यादि । इसलिए ज्ञान विधि का विषय होकर, ब्रह्म का समर्पण नोंह दै । 


८८७. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


चतुः सूत्री पर्यन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ | २९१ 


विज... याड ` 


भाष्य 
यदपि केचिदाहुः--प्रवृत्तिनिश्वत्तिविधितच्छेषन्यतिरेकेश केवलपरध्तुतादी 
वेदभागोनास्ति इति तन्न शौपनिषद्‌स्य पुरूषश्यानन्यशेषर्बात्‌ । योऽसा. 
घुपनिषस्स्वेवाभियतः पुरुषोऽसंसारी ब्रह्म उसाद्यादिचतु विंघद्रन्‍्यविलक्षणः स्व- 
प्रकरणस्थोऽनन्यशेषः, नासौ नास्ति नाघिगस्यत इति वाशक्यं वदितुम्‌ ? 
सएष नेति नेत्यामा (बृह. ३०।३।९।२६) इस्यात्मशब्दात्‌, आत्मनश्र प्रत्पा- 
ख्यातुमशक्यस्वात्‌, य एव निराकर्ता तस्येवात्मत्त्रात्‌ । नम्वात्माऽहंप्रत्ययबि 
घयत्व!दुपनिष रस्वेव विज्ञायत इत्य नुपपन्नम्‌ । न तत्स/क्षित्वेन प्रस्युक्तत्वात्‌ | 
नहाइँप्रत्यपु विषयकत्‌ व्यतिरेकेण तत्साक्षौ सर्वभूतस्थः सम एकः कूटेस्थनिस्यः 
पुरुषो विविकाराडे तकपमये वा केनचिदधिगतः सवेस्यात्मा । अतः स न 
केनचितप्रत्पाख्यातुं शक्यो विधिशेषस्वं वा नेतुम्‌ । आत्मत्वादेव च सर्वेषां 
न हेयो नाप्युपादेषः सगेहिविनश्यद्विकारजार्त पुरुषान्तं विनश्यत । पुरषो 
विनाशहेस्वमावादविनाशी, विङ्ियाहेत्वभावाच्च कूटस्थनित्यः, श्रतएव नित्य 
शुद्धबुद्धमुक्तस्नभावः । तस्मा त्पुषान्न परं किञ्चित्सा काष्ठा सा परागतिः; 
( काठ० १।३।११ ) तं त्वोपनिषदं पुरुषः पृच्छामि ( बुइ० ३।९।२६, ) इति 
-चौपनिषद्त्वविशेषणं पुरुषस्योपनिषर्हु प्राधान्येन प्रकाश्यमानरवे उपपच्चते । 

ग्तोपूलवस्दुपरा वेदमा गो नास्तीति वचनं साइसमात्रम्‌ | 
भामती 


प्रकृत सिद्धयथमेकदेशिमतं दूषयितुमनुभाषते । यदपि केचिदाहुरिति। 
दूषयति तन्नेति। इदमत्राकूतस्‌-कार्यवोधेयथा चेष्टालिङ्ञे इर्षादय स्तथा | 
सिद्धचोघेष्यवत्तेव॑ शास्तरस्व हितशाखन।त्‌ ॥ यदिहि पदानां कार्यामिघाने 
तदथ, स्वार्थाभिघानेवा नियमेन वृद्धव्यवहारे सामथ्यं मवधृतं मवेत्‌, न भवेदेव 
महेयो पादेयभूतत्रह्मात्म तापरत्वबुपनिषदाम्‌. तत्राविदितसामध्यंत्वासदानां 
लोके तसपूर्वकरत्राच्च वे दिकार्थप्रतीतेः । श्रयतु भूतेऽप्यये पदानां संगतिग्रह 
स्तत उपनिषदां तः्पररं पौवापययर्यालोचनयाऽवगम्यमान मपह्न त्य न काय 
परत्व” शक्यं कल्पयितुम्‌, शरुतहान्यभुत इल्पनाप्रसद्ञात्‌ । तत्र तावदे वमकायेऽे 
न संगतिग्रहः यदि तत्परः प्रयोगो न लोके इश्येत । तभ्रत्ययोवा व्युसन्न त्योनेतं 
न शक्येत न तावतसरः प्रर्पागौ न दशते सोके, ङुतूइलमयादिनिच्र्यर्या- ` 
नामकायेपराणां पदसन्दर्माणां प्रयोगश्या लोके बहुल सुपमब्नेः। त्यया 
आखंडला दिलोकपाल बक्रवालाषिवसतिः सिद्धविद्यापरगश्वर्वाप्परः परिवारो | 
ब्रह्मलोकावती णंमन्दाकिनीपयःप्रवा हपातघोतसकलघौ तप्रयशिला तलो -नन्द- 
नादिप्रमदवनविद्वारिमणिमयशकुस्त इमनीयनिनरमनोहर: पर्गतराज; सुमेर | 
के ~ 
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रिति, नेष भुज्ज्ञोरण्जुरियमित्यादि । नापि भूतार्थबुद्धिव्यु त्यन्नपुषषवर्तिनी न 
शवया समुग्नेतुम्‌ इर्षादेरुम्नयनहेतोः संभवात्‌। तथ ह्यविदितार्यजनमाषार्था 
ब्रविडो नगरगम्नोदतो राष्मार्गाग्यण'देवदत्त्मन्दिरमध्यासीन: प्रतिपन्नजन- 
कानर्दनिबन्धनपुषछन्मा वार्ताहारेण सह नगरस्थदेवदचाभ्याशमागतः पटवासो- _ 
पायनाएणपुरःस्रं {दघ्या वसे, पुत्ररते जात इ(त वार्तादारव्या हार श्रवणस- 
अनन्तर युपचात्रोमाञ्चषञ्चुकं वकसितनयनोत्पल् मतिस्मेरमुखमहोत्वलमव- 
तोय देवदत्त मृत्पन्न प्रमो द मनुमिभीते, ग्रमे. दस्य च प्रागभृतस्य तद्व्याहार 
कीर श्रवणसमनम्तरं मवतस्तडेतुताम्‌। नचायम प्रतिपादयन्‌ इषहेतुमर्ध इर्घाय 
छ बह्पत इत्यनेन इष हेतुरर्थ उक्त इत प्रतिपद्यते । इषददेत्वन्तरस्य चाप्रतीतेः 
पुत्रजन्मन्श्न तष्देतोरदगमात्त देव वरर्ताहरेणाम्यधायीति निश्चिनोत्ति। एवं 
भयशोकादयो ध्प्युदाहायां:। तथा च प्रयोजनवत्तया भूतार्थाभिघानस्य प्रेक्षाव 
rh सप्रयोगोऽप्युपपन्नः | एवञ्च ब्रह्मरवरुपज्ञानस्य परमपुरुघार्थ देतुमावाद- 
नुपदिरुताम पुरष प्रदत्तिनिवृत्ती वेदान्तानां पुरष हितानुशासनाच्द्रासत्रत्मं 
अ] सिद्ध भवति । तत्स्द्धिमेतत्‌ {दवाद।ष्यासिता'न वच्नानि भूलथंदिषयाणि 


१221 भृतार्थदिषयप्रमाचनषरवात्‌ । यद्यत्‌ दिषयःमाजनकं तत्तद्विषयं यथा रूपादि- 
\. बिषय चच्नुरादि तथा चेतानि तरमाम्द्थेत तरमात्सुप्दृत्तमु-तत्न औपनिषद्रय 
पुरषरयानन्यवोषत्वादिति। 


सुभद्वा--प्रकरण प्राप्त वरतु के सिद्धि के लिए एक देशी का मत दूषित करने 
के लिए उसका अनुवाद भाष्यकार यदपि के।चदादुः, इत्या'द पद सन्दर्भ से कर 
रहे हैं । क्सीने जो ऐवा कह है कि प्रवृत्ति घौर निवृत्ति प जो विधि भोर 
> डसका अङ्ग उससे भ्रतिरिक्त केवल वस्तु को कहने वाला वेद भाग नहीं है उसको 
दुषित करते है ठन्न इत्यादि से, वह ठोक नहीं । यह प्रभिप्राय है कि 
पुवंवादी ने पहिले जो ध्ज्ञातसंगति त्वेन इत्यादि से कहा था कि धन्य पुरुष 
प में होने वाला शब्द के भर्थज्ञान का हेतुभुत जो प्रवृत्ति भौर निवृत्ति वह कायेवोधक 
शब्द में ही है सिद्ध शब्द में नहीं, जिससे कि सिद्ध वस्तु मे शक्तिग्रह संख्रव 
नहीं हे उस पर भामठीकार बहते है कार्य वःघे यथा वेष्ठा इत्यादि प्राणय यह 
है कि उक्त युक्ति से उपनिषदे सिद्ध वशतु को बोध नहों करा सकती ऐसा पुवे 
वादी ने शाच्चेप क्या था, प्र्थात्‌ सिद्ध वस्तु में बैदान्त वाषयों को प्रामाण्य 
है इसके लिए सिद्ध वस्तु में शक्तज्ञान ग्रावशयक है वह संभव नहीं है उक्त 
युक्ति से इसलिए संकेत शान, न होने घे बोध नहीं हो सकता तो युक्ति से उसका 
निराकरण किए बिना पुरुष उपनिषदों से थाना जाता हैं जो कि विधि का 

झप नहीं हैं यह कहना साष्यकार का संगत नहीं हो सकता ऐसी ध्राशंका होने' . 
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पर पुएष उपनिषद से गम्य है इस के उपयोगो न्याय को जो भाष्पफार को 
प्रमिप्रत है उसको प्रदर्शित कार्य बोचे इत्यादि से भामतोकार करते हैं। 
कार्य छे ज्ञान में जैसे चेष्टा हेतु है उती तरह शुद्ध वस्तु के ज्ञान में हर्ष पादि 
रूप घं प्रयोधन का होना हेतु है, क्योंकि हित, यांनो कल्माण के कहने से ही 
शास्रत्व विदध होता है । भरश्ञातसंगतित्वेन भादि पूर्वोक्त कारिका में प्रथं प्रयोजन 
के होने से हो शब्द का शक्तिप्रह होता है, कार्यार्थक छठ्३ से हो प्रयोजन 
सूचित होता है न कि छिद्धार्थक्ष शब्द से यह ठोक नहो क्योकि तिद्ध पुत्रबन्म 
धादि के बोध से हर्ष पादि प्रपोजन का लाम होता' है। इकनिए पिद्धवश्तु 
बस्नु में शक्ति ग्रह नहीं होता किन्तु कार्याथ ह में हो यह पूर्व वादो का कपत संगत 
नहों है । यदि पर्दो झा कार्य के कहने में प्रथवा कार्य है भ्य प्रयोजन जिपका 
धर्थात्‌ कार्यं मे प्रन्व स्वार्थं के कहने में सामथ्यं वृद्धव्यवहार से नियप्र 
पुर्वक निश्चय किया गया हो तो प्रदेय प्रनुपारेप भूबझःर्मपरता उपनिषद्‌ वाज़पों 
कीन हो, क्योंकि लोक में ऐपे पदों का पामडप यारो शक्तिज्ञान देखा नं 
गया है, वेदि ह प्रथं का ज्ञान लोक विद्ध मर्यादा का घात क्रमणा नहों कर सकता 
किन्तु तत्पू्वक् हो होता है परन्तु यादि लोक में सिद्ध प्रथे में मो पदों का संपति 
ज्ञान हो सकता है तो उउनिष रों का विद्ध वश्तुपरत्त प्रर्थात्‌ यिद्ध बरह्मात्म परत्व 
लो कि पूर्वा पर सन्दर्भ के पर्यानोचन से प्रतीत होता है उसहा श्रनापकुर के 
कार्य परता को कस्पता युक्त नहीं हे क्योंकि श्रत को हानि भोर, प्रप्त को 
कल्पना होगो । प्राशय यह है कि ड पनिषद्‌ वाश्यों के पूर्वा पर सन्दर्भ के 
पर्यानोचन से ब्रह्म का स्वछ बोषरुराने में यदे उनहा तास्थ निश्चित 
होता है तो उत्तका परित्याग का प्रशुत जिसमें उनका तात्यय नहीं है कार्म 
परक उनकी कल्पना करनो पढ्गो । कार्य से भिन्न प्रये में पदो का संगति 
ग्रह नहीं होता ऐसा तब कह सकले हैं यदि लोक में. विद्धार्थ परक प्रयोग न 
देखा गया हा, धयबा उसका बोषव्युत्मन्न को न हो परन्तु ऐवो बात नहीं | लोक 
में सिद्ध वस्तु परक पदों, का प्रयोग नहीं होता यह नहों कह सकते, कुतूउल भव, 
थादि छे निवृत्ति के लिए जो कार्य परक नहीं दै ऐये पद समु़ों का प्रयोग लोक 
में बहुत उपलब्ध होता है । (से सुमेद्यवंत को देव कर रुसो को कोतुक पाश्वं 
हुमा वह किती से पूछता है कि यह क्या है, तो उसके कुतूदून के निवृत्ति के लिए 
वह उत्तर देता है) इन्द्र प्राद लोक पालों के समूहका तिवासस्पात सिद्ध 
बिद्यापन्धर्व प्रादि देवयोनि विशेष, प्रप्सरा पादि जिधके परिवार हैं, ब्रह्म लोक 
से प्रवतोणं गङ्गा जी के पूत जल प्रवाह गिरने से घो दिया यया है सुवर्ण का 
शिलातल जिका नन्दन भादि हषं को बढ़ाने वाले जोबत हैं उसमें "बिहार करने 
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वाला रत्न मणिमय पक्षियों के सुन्दर शब्द से घत्यन्त मन को हरण फरने वाला 


पर्व॑तों का राजा यह सुमेरू है। यहां पर उक्त विशेषण विशिष्ट सुमेर का ज्ञान 
. सिद्धाथंक पद से हों होता है क्योंकि किसी कायं फी प्रतीति वहाँ पर नहीं हो 
रही है। इसी तरह भयके निवृत्ति फे लिए, रस्सी में सये भ्रमवाचे पुरुष के 
.उद्दोष्य से यह सर्प नहीं हैं किन्तु रस्सी है यह पद सन्दर्भ प्रयुक्त होता है जिस 
«से कि उस पुरुध की भय निर्वृत्त होती है यहां पर भी किसी कायं को प्रतीति 
:नहीं होती जितसे कि स्द्धि होता है कि लोक में सिद्ध वश्तु में भी संगति ज्ञान 
होता है। घौर न तो "सिद्धार्थ विषयक ज्ञान व्युत्पन्न पुरुष में नहीं है किसी 
हेतु के न होते से ऐसा भी नहीं कह सकते क्योंकि हर्षादि के द्वारा उसको 
पनुमान से ज्ञान सभव है, श्रर्थात्‌ व्युत्पन्न पुरुष को सिद्धाथंक पद से भी ज्ञानः 
हुआ ऐसा इसके प्रसन्न मुख भादि को देख कर निश्चित किया जा सकता है। 
जैसे कि जिसने छायं पुरुषो के भाषा पा र्थ नहीं जाना है ऐसा द्रविड़ जात का. 
पुरुष, शिसी नगर मे जाने के (लए तैयार होकर राज मार्ग के समीप देवदत्त के 
चर में रियत होकर भर्थात्‌ (वहां प्राप्त होकर: जान लिया है पिता के नन्द का 
कारण पुत्र के न्म को जिसने ऐसा वह वार्ता को ले जाने वाले देवदत्त के भृत्य 
` के साथ नगर मे (त देवव्त के समीप मे ग्रास होकर, सिन्दूर से रंगा हुंशा 
पुन्न पद से चिन्हित € खन जो कि पटवास नाम से लाट देश मै प्रसिद्ध दद उसको 
उपहार देता हुग्रा श्रशत्‌ भेट्ख्प से देता हुआ भाग्य से थाप: वृद्धि i 
प्राप्त हुए हैँ आपको पुत्र उत्पन हुआ है ऐसा समाच,र लाने बाले पुरुष के इन्दः 
को सुनने के भनस्तर ही स्त्पन्त हुध्रा है रोमा जिसको खिल गया है नेत्रज्पी 
कमल जिसषा अत्यन्त स्मेर हास्य युक्त प्रसन्न है मुखरूपी कमल जिसव्य ऐसे 
देवदत्त को देखकर यह अत्यन्त भानन्द युक्त है ऐसा वह द्राविड शनुभाव करता 
है, हर्ष के कार्य रोमाञ्च मुख कमल का विकास यादि होने सं; उस सन्देश 
घाहक के वचन को सुनने के पूर्ण हर्ण के 'न हन से. धोर उसके सुनन “बे बाद 
“हौ हर्षः के उत्पन्न होन से सक्त पुषोत्पात्तिका प्रॉतपादक वचन | ही र्ष का. 
हेतु हैः यह वह निश्चय करता है । दुर्ण का कारण जो पुकत्वर्प 0 ख 
“न कहने से देवदत ह॒र् युक्त न होता, इससे हुर्ण का कारण पुनोलतिख्प र्थ हो. 
२, पन्य कोई दर्थं ६र्ण का हेतु $ठोत-न होनें से पुथ ७न्म हष का हत हे इसका. 
सूनञ्चय होने से इस भाषा को न जानने पर भी वही सन्देश वाहेक ने १६) यह वह 
“निश्चय ब रता है। इसी तरह भयशोकोदिलनववाक्य सुनने के प्रनेस्तर मधशोकादि 
गदेखकर वे वाकय हों भयशेकोद कें हेतु हैं यह समभना चाहिए । इस “तर से 
“प्रयोजन के होने से स्द्धार्थक ६ब्द कां प्रयोग भी प्र चावान्‌;- ऊद्दापोह कुण्ल' 
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विचारज करते हुँ यह सिद्ध हुमा । इस प्रकार से ब्रह्म के स्वरूप का ज्ञान भी 
परम पुरुषार्थ का हेतु होने से पुरुष के प्रवृत्ति प्लोर निब्रुति का उपदेश न करते 
हुए भी वेदान्त वाक्य पुरुष के हित को बतलाते हुए सार्थक होते हैं जिससे कि 
उ नमे शाख््त्व सिद्ध होता है। इससे यह सिद्ध होता है कि विवादाध्याध्षित 
बावय सिद्धार्थ व्षयक है सिद्धार्थ विषय के यथार्थ ज्ञान को उत्पन्न, करने से, 
जो जिस विषय के यथार्थ ज्ञान का जनक होता: है वह तद्विषयक. है,- जैसे रूपादि 
विषयक 'वक्षुरांदि एभो वैसे हैं इसलिए भाष्यकार ने ठोक कही -कहा) : स्‍भ्ोपनिषद 
पुरुष, प्रर्थात्‌ उपन्षित्प्रतिपाझ पुरष, भ्रन्य विधि भादि का भङ्ग नहीं: है । 
0 भामती - 
उपनिपूर्वात्वदेविंशरणार्था त्किप्युपनिषत्पदं व्युर्पादितम्‌, उपनीयाद्वयं 
ब्रह्म सवासनामविदांहिनस्तीति ब्रह्मविद्यामाइ । तद्घेत॒त्वांद्देदान्ता श्रप्युप- 
निषदः ततो विदित भ्रौपनिषदः घुरुषः । एतदेव (वमजते--यो$साचु्पनष- 
सस्वेवेति । श्रहं प्रत्ययविषयाद्विनात- श्ररंसारीति । श्रतएव त्रियारहितत्वा- 
घत॒ुर्विघद्धव्यवितक्षण: । अतश्चचतुविंघद्रव्यविल्क्षणो यदनन्यरेषः । श्रन्य- 
शेषंहि भूतं ` द्रव्यम्‌ चिकी षत सदुसपत्वाद्याप्यं सम्मवति। ययापूपं तक्षति 
इत्यादि । यश्एुनरनन्यशेषं भूतमाब्युपयोगरहितम्‌, यया सुवर्ण मायम्‌ 
सक्तन्‌ जुहोति, इत्यादि, न तस्योतपत््याद्याप्यता । कस्मात्पुनरस्यानन्यशेषते 
त्यत श्राह--यतः स्वप्रकरणस्थः । उर्पानषदामनारभ्याघीवानाम्‌ पौर्वापर्यपः 
यालोचनया पुस्षप्रतिपादनपरत्वेन पुरषस्येवभ्र!ान्येनेदं प्रकरणम्‌। न च 
जुहवादिवदव्यामचरितक्रतुसम्बन्धः` , पुरष इत्युपपादितम्‌ | अतः स्वप्रकर- 
णस्यः । सोऽयं तथाविघ उपनिषदूभ्य। प्रवोयमानो न नास्तीति शक्यो वक्त 
मित्यर्थः । स्यादेतत्‌ मानान्तरागोचरतवेना ग॒हीतसंगतितयाऽपदार्थश्य „नर्मणो 
वाक्यार्थत्वाचुपपरेः कयमुपनिषदर्थतेस्यत श्राइ- स एष नेतिनेत्यात्मेत्यात्म- 
शब्दात्‌ । यद्यपि गव'दिवन्मानान्तरगोचरत्वमात्मनो नास्ति, तथापि प्रकाशा- 
त्मन एव सतरतत्तदुपाधिपरिह्ाएया शक्यं वाक्यार्थत्वेन निरूपण हाटकस्येब 
कंटककुण्डलादि परिहायया। नहि प्रकाशः स्दसस्वेदनो न भासते, ` नापि 


तदवच्छेदकः कार्यकरणसंघातः | तेन स एष नेति नेत्यात्मा इति तत्तदवष्छे+ 
दपरिहाणया वृइरआदापनाश्च . स्वयंभकाश: शक्यो वाक्यात्‌::ब्रदछधि चात्मेति 


च निव्पग्रितु मित्र्यः |. ` „= । म की वी 
सुमत्रा--उफनिपुवक हिंधार्थक सद्घातु से क्विप प्रत्यय करके उप।नबनुपढु 


"हिढ होता है । ब्रह्म के समीप में निश्चयपूर्वक प्राप्त कराके, ब्रह्म भेद का तिरस्कार - | 
करके वासना सहित अज्ञान का जो नाश करें वह उपनिषद्‌ पर्षत्‌ तरह विद्या है 


ie 
कम 
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उसका कारण होने ठे वेदान्त भो उपनिषद कहे जाति हैं, उससे जो जाना जाय 
यह भोपनिषद पुरुष यानो प्रात्मा ब्रह्म दै । उसी का विभाग करते हैं यो5प्रावुप 
(निषलस्देति इत्यादि से भाष्यकार, पहं प्रतीति का विषय संसारी प्रवध्या को 
आसत कल्ह॑त्व, भोक्तृत्व विशिष्ठ घात्मा से उपनिषत्प्रतिपादित घारमा का विभाग 
करते हैं यह प्राय है । जिससे कि झौपनिपद पुरुष कत्तु त्व भोवतृत्व रारि संसार 
घमं से रहित है इसलिए क्रियारहित होने धै पूर्वोक्त* चतुविष द्रव्य से विलक्षण 
है । जिससे कि वह विधि का भङ्ग नहीं है अर्थात चतुविध द्रव्य वित्रक्षण होने से 
अस्य का अङ्ग भूत नहों है । “पन्य का अङ्ग सिद्ध द्रव्य चिकीषित होता हुप्रा 
उत्पत्ति प्रादि से प्राप्त करने के योग्य होता है । जैसे यूपंतक्षति इत्यादि यपेपशु'- 
बघ्नाति इन वाक्य में बन्धन के लिए उपयुक्त काष्ठ का बना हुप्रा यूप, स्तंम, 
बन्धन क्रिया का प्रङ्ग होता है जिससे कि वह तक्षण, छोलना धादि क्रिया से 
उत्पाद्य होता दै । जो कि म्य का भङ्ग नहीं हैं घोर भूत भाव उपयोग से रहित 
है, ऐसे सिद्ध वस्नु के बोधक वाक्य जैसे सुवर्ण भायंम्‌ रुक्तून्‌ जुहोति पादि 
हत्पत्यादि, पे प्राप्य नहीं है सुवर्ण घारण करना चाहिए, सत्तु से हवन करना 
है, यहाँ पर सुबणां धारण यड का अङ्ग नहीं है किन्तु पुरुष का धमे प्रधान कर्म 
हैं जिसका फल शत्रु का दुर्वण होना हैं यह पूर्व में कहा जा चुका है। यज्ञ का 
पङ्क न होने से वह उत्पत्ति भादि के द्वारा प्राप्त नहीं किया जाता किन्तु सिद्ध 
सुवणं का ही घारण किया जाता है। एवं सक्तु भी पहिले विनियुक्त नहीं है 
ओर न तो श्रतन्तर ही घ्वन करने पर भस्माव शिष्ट होने से उपयोग में झा सकता 
है जिससे कि विनियुक्त संस्कार या विनियोक्ष्य माण संस्कार उसमे संभव हो 
गरतः वह प्रधान कर्म है, इसलिए घन्य का अङ्ग न होने से साध्य नहीं है . किन्तु 
विद्ध सक्तु से हो. हवन सिया जाता है। उसी तरह ब्रह्म मो अन्य का भङ्गः न 
होने से साध्य नहीं हैं क्यों वह धन्य का भङ्ग नहीं है जिससे कि वह अपने प्रकरण 
मे स्थित हैं। इगीलिए वह अन्य का भङ्ग नहों है । उपनिषद किसी फर्म . के 
प्रकरण में नहीं पढ़ी गई है किन्तु स्वतन्त्र ज्ञान के प्रकरणा में कही गई है, इस- 
लिए: पूर्वापरकापयो नोचन करने से वे पुरुष यानो आत्मा का हो प्रतिपादन करने 
सें उनका तात्पर्य गृहीत होता है इसलिए घात्मा को ही प्रधानता. होने से यह 
प्रकरण पुरुषः पर्यात्‌ पात्मा का हो है यह निश्चय होता है भौर न ठो पुरुष फा 
परात्मियी जुहु के समान यश के साथ घव्यभिचरित नियभपूर्वक सम्बन्ध ही है 


यह पूवं में कहा जा चुका है। इसलिए भपने प्रकरण में स्थित है। ऐसा उक्त 


(-उत्पाद, निवर्त्य विकार्य संस्काय | 
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` प्रकार से वणित पुरुष उपनिषदों से प्रतीत होता हुआ। नहों है यह कहना दुस्सा- 

हव मात्र है । इस तरह से सिद्ध झर्थ में भी ब्युत्पति होतो है इसलिए उपनिषदे 
सिद्ध ब्रह्म के बोधक होने से ब्रह्मास्मैक्म में प्रमाण हैं यह प्रदर्शित किया गया | 
परन्तु न्य प्रमाणों से सिद्ध पुत्र जन्मादि रूप पर्थ में ब्युत्वक्ति यानो शक्ति ज्ञान 
हो, किन्तु घन्य प्रमाण से प्रसिद्ध बरह्म में संगतिग्रह शक्तिज्ञान न होने से उपनिषदे 
उसमें प्रमाण नहीं है ऐसी शंका होने पर भामती में स्यादेतत्‌ इत्यादि से उस 
शंका का भनुवाद कर के परिहार फरते हैं। अन्य प्रमाण फा विषय न होने से 
रह्म में शक्ति का ज्ञान संभव नहीं है जिससे कि बरहा किसो पद का प्रथं नहीं है 
तो फिर ठरबमसि मादि वाक्य का वह पर्थ केसे होगा क्योंकि वाक्याथ ज्ञान में 
पदाध ज्ञान कारण होता हैं, ब्रह्म जब पदाथ हो नहीं है तो वाक्यार्थ कंसे होगा । 
तो बह कंसे उपनिषदों से धवगठ होता हैं। इसपर भाष्य में कहा गया (स 
एषनेरतनेत्यात्मा इत्यात्मशद्वात्‌ ) सम्पूर्णं इर्य का निषेध करने पर निषेष का 
अवधिभूत प्रात्मा है यह आत्म शब्द से कहा गया है । घाशप यह है कि यद्यपि 
गवादि शब्द के समान म्म्य प्रमाण को विषयता प्रात्मा में नहीं है तथापि प्र हाद्य 
ही है स्वरूप जिसका श्र्थात्‌ स्यं प्रकाशमान आत्मा में जो तीनों काल में बाधित 
नहीं होता ऐसा जो सद्रूप है उसमें जो संसारावस्या में उपाधियाँ कल्पित है उन 
उपाधिपो का परित्याग करके लक्षणा वृत्ते के द्वारा वाक्यार्थं रूप से उसका 
निरूपण किया जा सटा है | सुबर्ण में कटक कुण्डल भादि उपा'घपों का परि- 
त्याग कर सुवणा मात्र के ज्ञान के समान । जैसे सुवणं का कार्य कटक कुण्डल 
प्रादि के नष्ट होने पर भी सुवर्ण विद्यमान रहता है उसी तरह सद्रूप ब्रह्म में 
कल्पित सब प्रपच्च छे निवुश होने पर भी सद्रूप से ब्रह्म भी विद्यमान है । 

शंका --श्रन्म प्रमाण से ज्ञात वस्तु में प्रत्य का निषेध होला है प्रत्यक्षादि 
प्रमाण शे ज्ञात शुक्ति रज्जु घादि में रजत सप प्रादि का निषेष होता दै । ब्रह्म 
तो अप्रमेय होने से किसी प्रमाण का विषय नहों है उसमें दृश्य प्रपच्ध का 
निषेव कंसे । 2 

समाघान--मासमान वस्तु में प्रर्यात्‌ जो वसगु प्रतीत हो रहो है उसमें विदद 
आसने वाले प्रन्य वस्तु का तिष्रेष होता हे यही नियम मानना युक्त हे न कि 
पमाण .स भासमान में, क्योंकि शका करने वाले के मत में प्रमाण के बिना 
कोई वस्तु भासित नहीं होतो, इसनिए प्रमाण से ऐसा श्शिषण व्यय है। | 
देदान्तियों के मत से स्थतः प्रमाण के बिना भासमान ब्रह्म में सम्पूर्ण हदय का 
निषेध होने छे उक्त नियम घ्यभिचरित है, इसलिए भासमान में भासमान के _ न 
विरुद्ध मासमान का निषेष होता हूँ यही नियम मानना ठोक हे । स्वतः प्रका | 


+ 
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झात्मा में भारोपित इष्य वर्ग का निषे लक्षणा से संभव है | ( यह स्पष्ट किया 
जाता है मामती मे नहि प्रकाशः स्वसम्वेदनो न भासते इत्यादि से ) प्रकाश रूप 
धात्मा जिसका ज्ञान किसी के प्रधोन नहों है स्वयं हो रहा हे ऐसा वह नहीं 
आहता । यह नहीं कह सकते, क्योंकि सम्पूर्ण वस्तुएं जड़ होने से घप्रकाश रूप हैं 
तो यदि प्रकाशरूप धात्मा मी प्रकाशित न हो तो फिर कोई वस्तु का ' प्रकाश 
नहीं होगा । श्रुति भो कहठी हैं ( तमेव मान्त मनु भाति सर्व तस्य भासा सवं 
मिदेविमाति ) उसो झात्म स्वप के भासित होने पर सब भासित होते हैं, उसी 


५ के प्रकाश से यह सब निश्चिल य्र१ञ्च प्रकाशित होता है । पोर न तो उम सद्रप 
७ प्रकाश का प्रवच्छेदक, एक दूसरे से ध्रनग करने वाला कार्यकरणा संघात कार्य 
प श्रीरकरण ' इन्द्रियादि इनका समूह नहीं भासता यह भी नहीं कह सकते | 


इसलिए नेति. नेठि इससे सम्पूर्ण हृद्य वर्ग का निषेध कर के भर्थात्‌ सम्पूणं 
° उपाधिस्थूल सुक्ष्म कारण शरीर श्म्तःकरण घविद्या आदि समस्त उपाधि फा 
निषेध कर के झात्मा का जो कि सबका साक्षो है उसका निरूपणा शास्त्र से 
किया जा सकता है घौर केवल निषेध मुख से ही ग्रात्मा निरूपण के योग्य हो 
यह बात नहीं, किन्तु बृहत्‌ होने से श्रोर उबको व्याप्त करने से भी ग्रात्म पद से 
\\ विविध" परिच्छेद शून्य ठडुपलक्षिः श्रात्मा लक्षित होता हैं । ऐसा म्रात्मा सएष: 
/ नेतिनेत्यात्मा इत वाक्य उ जा क आत्म शब्द से युक्त है उस निरूपित 
होता है । ब्रह्म पद से युक्त श्रपमारमा ब्रह्म इस वाक्य से भो निरांपत होता हैं । 


भामती 


श्रयोपाधिनिरासवडुपहितमप्यात्मरूपं- करमान्मनिरस्पत इस्त आह-« 
-आत्मनश्र प्रत्याज्यातुमशक्यत्वातु | प्रकाशोहि सर्दस्यात्मा तदविष्ठानत्वाच्य 
प्रपश्चविञ्मस्य । न चाघिष्ठानामावे वभ्नमोः भवतुमर्हति नहि जातुरज्जवनावे 
रज्ज्वां भुजङ्ग इति धारेत्पि वा विश्रमोदृष्टपूर्व: । शपिचात्मन; प्रक्रःशस्य-भासा 
प्रपचस्य प्रया + तथा च श्रतिः तमेवभान्टमनुमाति सवम्‌ तस्यमाठा सर्वमिदं 
` विभाति इति। न चात्मनः प्रकाशस्य. प्रत्याख्याने प्रपञ्चस्य प्रथायुक्ता । 
तस्मादातमनः प्रत्याख्यानायोगा हेदान्तेभ्य्‌ः ` प्रंमाणोन्तरागोचर सर्वोपाधि- 
| रहितब्रह्मस्वरूपावगतिसिद्धि रित्यथं;। उपनिषटस्वेवाधिगत इत्यवधारणंममृष्य- 
र माण आक्तिपति--ननन्‍्वास्मेति सबंजनीनाइं प्रत्ययविषयों हयात्माकर्ता भोक्ता 
च॑ संसारी, तत्रेव लोकि$परीचाकाण!मात्मपद प्रयोगातु । य एव लौकिकाः 


7 ४-देश काल धोर वस्तु से जो. परिच्छित्र न हो बह त्रिविव परिच्छेद 
शून्य दै) '- ° 
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चतुः सूत्री पर्यस्तं भामती माषानुवांद सहितम्‌, २६६ 


SSS TTT 7 TE TT 
शब्दास्त एव जैदिकास्त एव च तेषामा इत्यौपनिषदमप्यात्मदं तत्रेव, प्रव- 
हिंतु मईति नार्थान्तरे तद्विपरीत {इत्यर्थः । समाघन्ते-न अइ प्रस्ययविषय 
गौपनिषदः पुरुषः । कुतः १ तत्साक्षित्वेन । अहं प्रत्ययविषयो यः कर्ता 
कार्यकरणसंघातोपहितो, जीवात्मा तत्साच्त्विन परमात्मनोऽहं प्रत्ययविषः 
यतस्य प्रत्युक्तत्वात्‌ । एतदुक्तं अवति- यद्यपि श्रनेन जीवेनात्मना इति जीव 
परमात्मनोः पारमार्यिकमैक्यम्‌ तयापि तस्योपहित रूपं जीव शुद्धं तुः रूप 
तस्यःसाक्षि, ठञ्च मानाम्तराधिगतमुपनिषद्रोचर इति । एतदेव प्रपञ्चयति-- 
नष्यहंप्रत्ययविषयेति । विषिशेषत्व वा नेदु ज्ञ शक्यः। कुतः १ आत्मत्वा- 
देव] नह्यात्माऽ्यार्थः अन्यत्सवंमाधमार्थम्‌ , तया च भरुतिः--नवा अरे 
संघेस्य कामाय सर्वे प्रियं भवति आस्मनस्तु कामाय सर्वे प्रियं मवति, इति। 
अधि चातः सर्वेषामोत्मत्वादेव न देयो नाप्युपादेयः । सर्वस्य हि प्रपञ्चबा- 
तस्य मौव तरवमास्मा । न च स्वमावोहदेयः श्रशक्यहानस्वात्‌ । न 'ोपादेयः 
उपाततस्वात्‌ । तस्माद्धेयोपादेयविषयौ [बघिनिषेधौ न तहिपरोतमाव्मतत्यं 
बिषयीकुदत इति सर्वस्यप्रपञ्चजातस्पात्मैव' तत्व मिति । एतदुपादयति-- 
सरह विनश्यद्विकारजातं पुरुषास्त बिनश्यत। अ्यमर्भा--पुरुषों हि थुति | 
त्ृतीतिह्वासपुराणंतदविरुदन्यायव्यवस्था पितस्वात्परमार्थसन्‌ ,  प्रपंचस्त्वना- 
द्यविद्योवदशितो5परमार्थलन., यश्नपरमःथंसक्षसो प्रकती रज्जुतत्वमिवसपंविश्र- 
मस्यविकारस्य। अतणवास्यानिर्वाच्यत्चेना हढ्स्वमावश्य विनाश पृद्पद्ु 
पंरमार्थंसन्‌। नासौकारण्सहखेणाप्यपन्‌ शक्यः क्तुम्‌ ¦ नहि सहस्तमपि 
(शल्पिनों घटं पटयितु मीशत इत्युक्तम्‌'। ` तस्मादविनाशिपुरुषान्तो विकारविः ,, 
नाशः शुत्तिरञ्जुतत्वान्त इघ रजतशुषङ्गविनाशः। पुरुष एव सचेस्य, ` 
. प्रपश्चविकारजातस्य तत्वम्‌ । न च पुदेषस्यास्ति विनाशः यतोऽनन्तो विनाशः. 
स्थादित्यत अइन्=परुषो विनाशद्देस्वमावादिति । नहि कारणानि सहखमप्य- | 
-न्यययिदुमीशत इत्युक्तम्‌ । अथम भूरस्वरूपेण पुरुषो हेय उपादेयो वा तदी- _ 
-यसतुः बद्व हार्यते, काशचोपादारयत इत्यत आइ--विकियहिसवसावाच्ः | 
कूटस्थनित्यः । . त्रिविधोऽपि घमंलक्षणा ध्वस्था परिणामलक्षणो विकारोनास्ती , 
स्युक्तम। अपिचास्मनः परमार्सतो घर्मोर्जप 'परमार्थसन्निति न तस्यात्मवदन्य- , 
यास्वं.क्ारगौः शक्यं कतुम,, न च. घरमान्ययात्वादन्योविकारः, तदिदमुक्तमु> | 
'पबरक़ियाहेत्वमाजादिति । खुगमसन्यत्‌ । 2 क. 


सुमद्रा--जिस तरह सम्पूणं उपाधियों का निषेत्र होता. है उसो तरह उपहित- र 
-धात्माकाः भीः निषेघ क्यों नही होता ऐस: शंका होने पर.माष्य मे कह्षाऽगया परात्म- २5 
तश्प्रत्याख्या तुमशब्यत्वातु, भाटमा का प्रत्याल्यान नहीं किया जो.घकता, क्योकि _ 


* ह 
i 
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` प्रकाश सबका झात्मा है निखिल प्रपञ्च भ्रम का वह प्रधिष्टान है, उस अघि- 
छान के न होने पर भ्रम नहीं हो सकता क्योंकि विरषिष्ठानक भ्रम नहों होता, 
प्रवि्ठानभूत रस्सो के प्रमाव मे सर्प या घारा का भ्रम होता हुप्रा कपो देखा 
नहीं गया. है । भर्षात्‌ सव प्रपञवाधिष्ठान भुत धात्मा का निषेध होने पर भ्रम 
किसमें होगा, सुन्य में अम नहों होता इसलिए शिष्टान होने खे सम्पूण प्रपञ्च 
को सत्ता प्रदान करने से धात्मा का वाघ नहों होता किन्तु उसमें पारमार्थिह 
सत्यता है, यदि भमा न हो तो सम्पूणं प्रपश्च कां स्फुरण ही न हो, इतोको 
भामती में प्रपि च इत्यादि से कहते हैं । 
> प्रकाश रूप भात्मा के भाषित होने पर हो सम्पूर्ण प्रपश्च का प्रकाश हो यह 
” युक्त नहों है, क्योंकि जइ स्वरूप, निखिन प्रपञ्च पप्रकाश है, प्रज्ञा स्वरूप 
२) "आता के घप्रनाञ्च होने पर किसी का प्रकाश नहीं होगा यह पहिले फहा गया हे । 
` इसलिए प्रास्मा का ऽत्याइ्पान संभव न होने से वेदान्त वाक्यों से धन्य प्रमाणा 
/ “का प्रविषप भो ब्रह्म, जो कि सस्पूर्ण उपाधियों से रहित है उसको प्रवगति विद्धि 
होती हे । उप'नषदों से हो प्रात्मा जाना जाता है, नकि अन्य साधनों से यह 
अवधारणा, निञ्चप न सह सकता हुप्रा पूर्व पञ्ञो प्राक्षेर करता है, भाष्य में, 
-नत्वात्मा इत्यादि खे । पहं प्रपीति का विषय धारमा है, तो उपनिषदों 'से हो 
जाना जाता हैं यह कहना युक्त नहों, प्रर्यात्‌ सवं साधारण को इम्‌, यह 
प्रतोति हाता है. जोकि घारमा को 'वषप करनी है, वह कर्ती भोक्ता घोर घंवारी 
है, उपा में लोकिक* झोर परीक्षक! भ्रातम शब्द का प्रयोग करते हैं। जो 
'शढइ विश घर्थ में लोक में प्रयुक हाता है, वर्‌ शब्द उपो, धर्थ मे देद से भो 
` प्रयुक्त होता है इसलिए घ्रोनिषइ मो प्रामाद उसो भर्थ में प्रयुक्त होने के योग्य 
| है नकि उसके विपरीत पर्थ में। इय दांडा का समाधान भाष्य में न तत्पा- 
'कित्वेन प्रत्युक्तत्वातू, कह कर दिया । आहं प्रतोजि का विषय जो कर्जा, कार्य 
` शरीर कारण इन्द्रियां भादि, उनका जो समूह उन शरोर प्रस्वःकरण प्रादि 
५५ उपाषियों से युक्त जो जीवात्मा उपके साक्षी रूर से पर्यात्‌ प्रहाशरु रूप से 
: - स्थिति जो परमात्मा, उपमें पह प्रत्यप विषपता नहों हो सकती । 
2... _ शंका--धन्ताकरएखच्छिन्त चैतन्य जोव है. मायावच्छिन्न चैतन्य परमात्मा 
~ है, सिद्धान्त में, भोपाषिक भेद होने पर भो वास्तविक जीव परमात्मा का 
१. शास्त्रीय संध्कार से रहित बिद्दद्‌ गोष्ठि में बैठने के प्रपोगर अपादडारिक 
पुरुष लोकिक कहा जाता है । ९ 
२, प्रमाण भोर ठक से वस्नु तत्व का निश्चय करने वाला शास्त्र फा भर्म 
जानने वाला परीक्षक कहा जाता है। 
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बतुः सुत्रीपयन्त भामठी भाषानुबाद सहितम्‌ ३०१ 


७. 


घेभेद ही है, तो जीव यदि प्रह प्रतीति का विषय है तो उससे प्रभिन्न परमात्मा 


क्यों न अह प्रतीति का विषय हो । 


समाधान--यर्चाप धनेन जीवेनात्मनाऽनुद्रविथ्य नाम रूपे व्याकरवाणि 
(इस जीवात्मा स्वरूप से प्रवेश कर नाम घौर रूप को प्रकट करू) इस श्रति से 
जीवात्मा घोर परमात्मा का वास्तविक ऐक्य है | तथापि उसका उपाधि विशिष्ट, 
रूप जोव है, एुद्ध रूप उसका साक्षी परमात्मा है, वह किसी अन्य प्रमाणा से 
नहीं जानाजा रुपता, केवल उपनिषदो से ही जानने फे योग्य दै । इसो को 
भाष्य में 5पश्चित करते हैं। झह प्रतीत संसारावस्यापन्न भात्मा हो को विषय 
करती हैं नक नित्य शुद्ध बुद्ध मुक्त सचिदानन्द स्वभाव सवै साक्िभूत भात्मा 
को। अह शतीतिका विषय जो वटृत्वभोङत्बादि त्रिशिष्ट प्रात्मा उपसे 
अतिरिक्त सब प्राणियों में स्थित सबमें समान रूपसे रहने बाला एक कूटस्थ नित्य 
पुरष चेतन स्वभाव विधिकांड के द्वारा प्रथवा तक से किसी के द्वारा नहों जाना 
जाता, ओोकि स्वका थात्मा है । इसलिए बह किसी से प्रत्याख्यान के योग्य नहीं 
है और न तौ विधि फे भङ्ग भाव को प्रास करने के योग्य है। क्योंकि, भात्मा 
: होने से | घर्मा दुसरे के लिए नहीं है जिस तरह ९य्या प्रसाद प्रादि घ्रपने 
लिए नहीं है, किन्तु पने से भिन्न पुरुष के लिए है, इस तर ह भात्मा, दूसरे केः 
प्रयोजन के लिए नहीं हैं । घ्न्य सब वस्तुएं प्रात्मा के लिए है | श्रुति भी कहती 
है, नवा भरे सवरयकामाय प्रिय भर्वात आत्मनस्तु कामाय सवं प्रियं भर्वात, 
सम्पूणवस्तुए रुवके प्रयोजन के (लए प्रिय नहीं हीतो किन्तु प्रात्मा के लिए ही 
प्रिय होती हैं। प्रात्मा के लिए ही सब वस्तुए प्रिय है आत्मा किसी दूसरे के 
लिए प्रिय नहीं है किन्तु उसमे स्वत; प्रेमास्पदता है, इस कथन से प्रास्मा के 
झङ्गभुत सब हैं, न कि ात्मा [कसी बा अङ्ग है तो प्रात्मा विधिका कैसे प्रङ्ग 
होया यह सुचित हुआ थात्मा विधेय कर्म का अङ्ग होकर विधिका विषय न हो, 
किन्तु स्वतः विधिका विषय या निषेध का विषय क्यों न हों, ऐको शंका होने पर 
माष्य में कहा गया, न हेयोनाप्युपादेय; | धात्मा न तो हेय है, प्रर्चात्‌ त्यागने 
के योग्य नहीं है जिससे कि *पेघ का विषय नहीं है, भोर न ठो उपादेय है, ग्रहण 
करने के योग्य नहीं है, क्योंकि सर्थदा प्राप्त है, जिससे कि विधि विषयता भी 
नहीं हं । इसमे हेतु भात्मत्व हँ, सबका प्रात्मा होने से ही हेव देय घोर उपादेय "१ 
नहीं हे । सम्पूण प्रपश् का ब्रह्म, आतमा ही, तस्व हुँ यानी स्वरूप, स्वभाव है। | 
सवभाव का त्याग हो नहों सका । आर न तो उपादेय हुँ। बयोंकि ग्रहण उस 
वस्तु का होत है, जो पूर् में प्रात न हो धात्मा तो सर्वदा प्राप्त हे । इसलिए | 
हेय भोर उपादेय बो विषय फरने वाचे विधि झौर निषेध उनके विपरीत धात् 
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पापफ्कक्‍क्‍कक्‍कक्पक्प्प्क्पक्प्म्म्मिमिमिमनमम्म्न्मन*नाऱ>>>> >. 
-तुत्व को विषय करने मे समर्थ नहीं है । इत लिए सम्पूणं प्रपत का घात्मा ही 
तत्र है । इसी का उपपादन माष्यकार करते हैं, सर्गहि इत्यादि से सम्पूर्ण विकार 
-समृद्द विनाश को प्राप्त होता छुपा पुरुष है पत्त, भवधि जिसका ऐसे वे विकार 
समुह विनाश को प्रास होते हैं । विनाश का कारण विकार का होना वह न 
होने से विकार रहित पुरुष भविनाशी हे। विकार का हेतु न होने से क्रूटश 
“नित्य दै । इसौलिए नित्यशुद्ध वुद्धस्वमाव, घात्मा है 
हॉका--पबका लय पुरुषावधिक है यह भाष्यकार का कहना ठोक नहो क्यों 
` कि विकर भूत घटादि के नाश होने पर मृत्ति का भवशिष् रहती है. प्रथवा, 
रं अदादि का नाश पप्ने कारण मृत्तिक्षा मे होता है । ऐसा देखा जाता है तो 
परुषावधिक सबका लय (नाश) कैसे । 
समाधान--( यद्यपि घट का उपादान कारण भृत्ति का लोक प्रमाण से 
सिद्ध दै, तथाधि श्रुति, स्मुति इतिहास पुराण शोर उपसे प्रविरद्ध, सम्मत, 
न्याय, पर्यात्‌, युक्ति से सिद्ध होने से पुष पात्प हो परमार्थ सत्‌ है, जिसका 
४. दोनों काल में वाथ नहीं होता, प्रपः्च, संसार, उसके घन्तगंत लोक प्रमाणमिद्ध 
५. कारणत्वेन विज्ञातमृत्ति हादि प्रनादि प्रविद्या रूप दोषवशात्‌ प्रतीत होते हैं इससे 
४. वह परमार्थ सत्‌ नहीं है, जो परमत्यं तत्‌ होता है बही मून प्रकृति मूल कारण 
। होता है जैसे सर्पश्रम रूप जिकार का मूल कारण रज्जु तत्व है। उप्त तरह 
१ से वास्तविक सत्‌ रातमा ही सब का प्रघिष्ठान हैं जो भ्रधिष्ठान होहा है वही लप 
* का भाषार होता है, कस्पित, वस्नु मे भ्रधिष्ठानत्व नहीं रहता चृत्तिकादि भी 
कल्पित हैं घटादि के लय का घाधार प्रायाततः मृत्तिका के प्रतीत होने पर भी 
` यह स्वयं नाश को प्राप्त होती है इसलिए वह प्रबिष्ठान नहीं हैं इसलिए सम्पूर्ण 
अपच्च प्रविद्या से कल्पित होने से उनका प्रधिष्ठान वास्तबिक सत्‌ प्रात्मा ही हे 
उसी में उनफ़ा लय होता है । भाशय, यह हे कि, सम्पूर्ण पदार्थ साक्षात्‌ ब्रह्म . 
> में लोन नहोंहोते किन्तु, भ्रपने कारण मे उन कारणों का भी लय भविद्या में होता 
~ है, विद्या का लय ब्रह्म में होता है इस तरह से अन्त में कारण के लय क्रम 
प्ले पुरुत्रावधिक विनाश भाष्यकार ने कहा है जिसपे कि उक्त अ्नुपपत्ति नहीं 
हैं। इपलिए प्रपूच के प्रतिवंचनीय होने से जिधका स्वरूप हढ़ धर्थात्‌ , पुष्ट 
नहीं है उपका विनाश होता हे पुरुष परमार्थ सत्‌ है उसका विनाश नहीं होता 
उसको हजार कारण से मी भ्रसत्‌ नहाँ किया जा सकता, हजार भी चतुर शिल्पी 
कारीगर घट को पट बनाने में समर्थ नही है यह पूव मै कहा गया है । इसलिए 
पविनाशी पुरुष पर्यम्त विकाइ का नाश होता है, जैसे शुक्ति भोर रज्जु के तत्त्व 
निश्चय होने पर, विकार भूत, रजत सर्प प्रादि का नाश होता है । 
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पुरुष मात्मा हो सम्पूर्ण प्रप्चहप विहार के समूह का तत्व है। पुरुष का. 
विनाश होता नहीं, यदि पुरुष का भी विनाश हो तो बिनाश भ्रनन्त भर्थात्‌ निर- 
वाषिक हो जायगा इसलिए भाष्य में पुरुष विनाश का कारण न होने से 
झविनाशी है यह कहा गया । हजार कारण भी. प्रत्य वस्तु को धन्यया करने में 
समर्थ नहीं है यह पूर्व में उक्त है। पुरुष स्वरूपतः हेय उपादेय न हो किन्तु 
उधमें रहने वाला कोई घ्म हेय है कोई उपादेय है, ऐसी शङ्का होने पर भाष्य 
मे कहा गया विक्रिया देतुभ!वाश्व कूटस्थ नित्यः। विकार हेतु न होने से पुरुष 
कूटस्थ नित्य है। घ्म परिणाम भ्रवस्था परिणाम, लक्षणा परिणाम ए तीन 
अहार के विकार धारमा में नहीं है यह पहिले कहा गया है। यदि परमार्थ. 
मत्‌ मात्मा में कोई वास्तविक घमं मान भी लिया जाय तो वह घमं भो घात्मा 
के सप्रान नित्य हो जायगा उमका भी भत्यथात्व कारणौ से नहीं हो सकता प्रौर 
घौर घमों का धन्यथा भाव होना ही विकार है उससे भ्रतरिक्त विकार है नहीं 
वस्तुतः ब्रह्म निर्घमेक है उसमें कोई धर्म वास्तविक नहीं हैं प्विद्य रूप दोष के 
कारणा हो उसमे प्रतीत होते हैं। (भाष्पमे तस्मात्‌ पुरुषान्न परं किञ्चित्‌ इत्पादि) 
कहा गया हैं जिसका प्रभिप्राय यह है कि कठोपनिषद्‌ में इन्द्रिपादि से परे 
वस्तु को बतलाकर पुरुष से परे कोई वस्नु नहीं है, वह सबा प्रवधि है 
सूक्ष्मत्व महत्व प्रादि सवका वही प्रवघि है और वही परम पुरुषार्थ है एगं 
ख्ृद्दारण्यर में शाकल्प से याशवव्क्यने कहा (तंत्वोपनिषद पुरुषं पृच्छामि) उष 
कारण सहित सुत्र का भ्रधिष्ठान उपनिषत्यतिपादित पुरुष को में! पूछता हूं, यहाँ 
पर थोनिपनिषदत्व विशेषण पुरुष का जपनिषदों में हो प्रधान रूप से प्रका दात, 
होने पर उपपत्न होता है इधलिए सिद्ध बहतु फा बोधक वेद का भाग नहीं, है 
यह कथन साहप मात्र है । 


भाष्य 

यद्यपि शास्त्रतात्पय॑ विदानुक्रमणम्‌--दष्टोदि तस्याथः कर्मावबोधनम्‌ 
इत्येवमा दि तद्वमजिज्ञासाविषयस्वा द्विधिप्रतिषेषशास्रामिप्रायं द्रष्ठम्यम्‌ । प्रपि 
खच आम्नायस्य क्रियार्थत्वा दानर्थक्यमतदर्थान।म्‌ (इत्येतदेकांन्तेनाभ्युप गच्छतां 
सूतोपदेशानयक्यप्रसङ्ग; १ प्रवृत्तिनिवृत्तिविघितच्छेषब्रेकेण भूतं व 
शतिमच्यार्थत्वेन, कूडस्यनित्यं भूतं नोपदिशतीति को देतुः। नहिभूतमुपदि- 
शयमानं क्रियाभवति । क्रियास्वपि भुतस्य क्रियासाघनात्वात्कियार्थ एवं भूतो- 
पदेश इति चेत्‌ नैषदोषः, क्रियाथत्वेशपि क्रिया निर्वतनश क्ति मद्वस्तूपदिष्ट मेव 
हिंयार्थत्वं तु प्रयोजन तस्य । न चैताबतावस्ववनुपदि्ट भवति | यदि नामो- i सि 
पदिष्टम्‌, किं तव तेनस्यादिति | उदच्यते--अनवगतात्मवस्तूपदेशश्र, तयै |. 
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भवितु महंति। तदवगत्या मिथ्याज्ञानस्य संसार हेतोनिंवृत्ति; प्रयोजनं क्रियत 
इत्यविशिष्ठसर्थवत्वं क्रियासाघनवस्तूपदेशेन । अपि च ब्राह्मणो न हन्तव्यः 
इत्येवमाद्या निवृत्ति, रूपदिश्यते । न च सा क्रिया। नापि क्रियासाधनम्‌ । 
| अक्रियार्थानाधुपदेशोऽनर्थकश्चेत्‌ ब्राह्मणो न इन्तव्य इत्यादि निबृस्युपदेशाना- 
| मानथंक्यं प्रासम्‌ । तःचानिष्टय्‌ । नचस्वमावप्रासदन्त्यथानुरागेण नत्र; शक्यम 

प्रासक्रियार्थत्वं कलपयितु इननक्रियानिवृत्यौदासीन्यव्यतिरेकेण । नञञ्चैष 

स्वभावो यत्स्वसम्बन्बिनोऽमावं घोघयति। श्मावबुद्धिश्चौदासीन्यकारणम्‌ । 
सांच दर्पेन्घना दिवत्स्वयमेवीपशाम्पति । तस्मास्प्रसक्तक्रियानिवृस्यौ दासी न्य- 
ऱ्य मेव ब्राह्मणोन इन्तध्य इत्यादिषु प्रतिषेधार्थः मन्यामदे, अन्यत्र प्रजापतित्रता- 


दिम्यः । तस्मात्पुरुषार्थातुपयोग्युपाख्याना दि. भूतार्थवाद विषयमा नर्यक्र्यामि- 
क घानं द्रष्टव्यम्‌ । 


2 भामती 

यत्पुनरेकदेशिना शात्तविद्दचनं साक्षिस्वेनानुक्रान्तं तदन्यथोपपा दयति-- 
यदपि शास्त्रतात्पयंविदामनुक्रमणमिति । इष्टो हि तस्यार्थः प्रयोजनवदर्यावे- 
बोघनम्‌ इति वक्तब्येधमंजिज्ञासायाः प्रकृतत्वाद्धमंस्य च कत्वात्‌ कर्मावनो- 
> घनमित्युक्तम्‌ । न दु सिद्धरूपन्रह्मवबोधमं व्यापार वेदस्य वारयति । नहि 
प्त सोमशर्मणि प्रकृते तद्गुणाभिधानं परिसंचष्टे विष्णुशमंणो गुणवत्ताम्‌ । 
ii बिषिशाज्नं विघीयमानकमंदिषयं प्रतिषेधशा्रं च प्रतिषिध्यमानकर्म विष ३मिप्यु- 
i मयम कर्मावबोधनपरस्‌ । अपि च झाम्नायस्यत्रियार्थत्वादिति शास्रकुह- 
चनं | तत्रार्थग्रहणं यद्यमिषेयवाचि ततो सूतार्थानां द्रव्यगुणक्भशाः मान्थ- 
क्यमनभिधेयमात्रं प्रसज्येत, नहि ते क्रियार्था इत्यत झाह--श्रपि चाम्नाय- 
i स्पेति। यद्युच्येत नहि क्रियार्थत्वं क्रियामिघेयत्वं अपितु क्रियाप्रयो जनवस्वम्‌ | 


५, दृग्यगुणशब्दानां च क्रियाथंतवेनेव भूत द्रब्यणुणामिधान न स्वनिष्ठतया, यथाहुः 
पे शा्रविदः- चोदनाहि भुतं मवन्तम्‌ इत्यादि । एतदुक्त मबति--कार्यमर्थ 
त मवगमयन्तो चोदना तदर्थ भूतादिकमप्यर्थ' गमयतीति घत्राइ प्रश्नत्तिनिवृत्ति- 
१५५  ब्यतिरेक्षेण भूतं चेदिति। अ्यप्रमिसन्धिः--न तावत्कार्याये एवं खायें 


पदानां & जत अहो नान्यार्थ इत्युपपादितं भूते$्यथें ज्युत्प्ति दर्शयद्भिः । 
2 नापि सवार्थेात्ररतेव पदानायु। तथासति न वाक्यार्थं प्रत्यः स्यात्‌ । 
ड नहि प्रत्येक स्वप्रधानतया गुणाप्रधानमावरहितानासेकबाक्यता हृष्टा । 
१ तस्मात्यदानां स्वार्थममिदघतामेंकप्रयोजनवत्पदार्थ परतयेक्वाक्थता | तथा 
नच तत्तदर्थान्तरविशिष्टेव वाबयार्थप्रत्यय उपपन्नो अवति । यथाहुः शासनः 
विद:- सादइ॥ध्द्यपि कुर्वन्ति पदार्थप्रतिपादनम्‌ | वर्णास्तियापिनैतस्मिन्पर्य- 
वस्यन्ति निस्प.ले । वाबवार्थमितये देषां प्रद्तौ नान्तटीयकम्‌ । पाकेज्वालेव 
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काष्ठानां पदार्थप्रतिणादनम इति | वा चार्यान्तर४सर्गपरतामात्रेण वाक्यार्थः 
प्रत्ययोसचौ न कार्यबंचर्गपरत्वनियमः पदानाम्‌ । एवं च सति कूटस्थनित्य- 
ब्रझरूपपररवेऽप्य शेष इति । 

सुमद्रा--गो कि एकदेशो ने शाख फे तात्यर्यवेशा शवरस्वामो का. वदन 
प्रभाणरूप हे श्रनुक्रमणा किया, अर्थात्‌ प्रदर्शित क्रिया, हृष्टोहिवस्वार्थः कर्मावबो- 
धनम्‌ उश्वेदशा ग्रथ कर्म छा चोध कराणा ही देला गया है, श्राप वेदान्ती के मत 
में वेद सिद्ध वस्तु जा भी बोधक है. तो उष वचन ले विरोध होगा, उदक अन्य 
प्रकार से उपपादन भाष्यकार करते हैं । (तदधम जिज्ञांसाविधयत्वादित्या!द से) उक्त 
वचन धर्म जिज्ञासा बिषयक होने भे विधि निषेव शास्त्र के प्रभिप्राप से है। 

टो हि तस्याधः प्रयोजनवदर्याववोघनम्‌, इस वेव का पर्थ देखा गया है क्रि 

प्रयोगन विशिष्ट प्रथ का ही बोध कराता है ऐवा कहना था, फिर कर्मादचोधनमू. 
एंसा क्यों कहा, तो धर्म जिज्ञासा के प्रकरण, से प्रात होने पर वता कहा तो 
घमं शब्द से ही कहते, कमविशेधनम्‌ वयो कहा, तो वर्म ही घमं है, पर्थात्‌ 
वेद बोधित य!गादिकर्म हो घम, है, श्रौर चह घर्म जिज्ञासा सुत से प्रकृत है, 
प्रकरणा प्राप्त छे, इय रि कर्पारबावतम्‌ यह कहा परन्तु इषपे सिद्ध रुप ब्रह्म 
का बोध वेद नहीं कराता इसका वारण नहीं होता । जिस प्रकार पोमशर्मा के 
प्रकरण प्राप्त होने पर उसके गुण का कथन, घिष्णुशर्मा गुण रहित है यह 
नहों कहता ! उपी तरह, घमं जिज्ञासा के प्रकरण के अनुसार निषेषशास्त्र से 
सो कमं फा ज्ञात प्रथाबत है ऐवा कहने मात्र से सिद्ध ब्रह्म परक वेदान्त पाख 
का ब्रह्मावगति प्रयोजन नहों हे ऐप नहों प्रोत होता यह माब है | 

शंका--निषेव वाकय भनुष्ठान कें योग्य कर्म का बोध नहीं कराते तो, उनका 
कर्म ज्ञान प्रयोजनः कैसे होगा | 

समाघान--विषिशाल्न जैछे विधान किए हुए कमे को विषय करते हैं उसी 
तरह निषेव शास्र मिस फर्स फा निषेध किया बाता है उसको विषय करते हैं 
इसलिए दोनों ही कर्माववोधपरक हैं। प्राशय यह है कि कुछ कर्म भ्रनृष्ठान 
के लिए हैं जैपे धरित, होत्र जुहुयाःस्दगकाम; इत्यादि भरत होत्र के धरनुष्ठान के. 
लिए ई, कुछ कम त्यागने के याग्य है, जैछे ब्राह्मणं नहन्पात्‌ सुर नपिवेत्‌ भरादि 
ब्राह्मणकर्म कहनन सुरापान पादि घम्युदयार्घी को न करना चाहिए, उप्के त्याग | 
मे अभिप्राम है, निपेवको निपेव्म को भाकाँ्ञा होने से निषेध वाक्य भी प्रति 
योगितया कमं को विषय करते हैं। इष तरह से विधि शास्रके समान निषेध 
शास्र भी निषेध के योग्य कर्म विषयक है यह सिद्ध होता है। जैमिनि मुनि 
प्रणीत मीमांआ दर्शन के माष्यहार शवरत्वामो के उक्त वचन से श्राम्नायस्य 

२० 


——— 


३०६ ब्हासुन्नवाङ्कर माष्यम्‌ 


— < कि ” 
क्रियार्थत्वादित्या!द, सूत्र में प्राम्नाय पद 'वोध निषेबपरक हे न कि सम्पूर्ण वेद 


परक गह सिद्ध होता है । घोर भो, भाम्नायस्पक्रिपार्थत्वातु, यह जो शास्त्रकार 
जमिति मुनि का वचन है । उसमें धर्थ शब्द यदि श्रभिधेय का वाची हो, तो 
जिनका क्रिया मर्थ प्रभिधेष नहीं है ऐसे द्रव्य घोर गुण रूप सिद्ध वस्तु के 
बोधक पदों में निरर्थक प्रसक्त होगा । तो फिर धरुणया पिज्जाक्ष्यैकहायन्या 
सोमं कीणाति इत वाक्य में भाझरायादि गुण घोर गोरूप द्रव्य इत्यादि जो भर्थ 
प्रतीत होते हैं उनकी प्रतीति नहीं होगो क्योंकि उन शब्दों का फरिया अर्थ 
नहीं है। एवं वायुर्वै क्षेपिष्ठा देवता भादि वाक्यों से वायु में शीघगमन रूप 
अर्थ की प्रतीति नहों होगी, क्योंकि याग होमदानादि क्रिया उसका शर्थ 
नहीं है. इसलिए भाष्य में कहा गया घपि च पाम्नायम्य, इत्यादि वेद क्रियार्थक 
हैं पर्थात्‌ क्रिपा परक हैं जो भाग क्रिया परक जो क्रियार्थक नहीं है उनका 
ग्रातर्थक्य है इसफो नियमपूर्शक स्वीकार करने वालों के मत में सिद्ध वस्तु के 
उपदेश झनर्थक हो जायंगे । यदि यह कहा जाय कि उक्त सुत्र में क्रियार्थ शब्द 
से क्रिया ्रमिचेय है यह नहीं कहा खाता किन्तु क्रिया है प्रयोजन जिसका यह 
ग्रभीष्ट है द्रव्य भोर गुण फे वाचक छाब्दों का क्रिया ही प्रयोजन होने से सिद्ध 
द्रव्य धोर गुणका भमिषान है न कि *स्वनिष्ठ होनेसे (प्वर्षात्‌ केवल प्रपने पर्थ को 
ही वे बोध कराते हैं इसलिए उनका पभिघान नहीं हैं किन्तु कमे ही उनका 
प्रयोजन है इसलिए है, सिद्ध द्रव्य भोर गुण से भी कर्म रुप प्रयोजन सिद्ध 


' होता है ) जैसा कि शास्त्रदेत्ता शवरस्वामी ने कहा है ( चोदनाहिभू'तं भवम्तम्‌ 


इत्यादि ) यह कहा गया कि कार्य श्रर्थ को बनाती हुई चोदना घर्थात्‌ विधिः कार्य 
है प्रयोजन जिसका ऐसे भूत सिद्ध पादि पर्थ को भी प्रतीत कराती है। इस 
पर भाष्य में कहा गया प्रवृत्ति निवृत्ति व्यतिरेकेण इत्पादि"'"""" यदि प्रवृत्ति 
विधि घ्रोर निवृत्ति विधि घौर उसके घङ्गमूत उसके पतिरिक्त विद्धवश्तु 
का उपदेश यदि साध्य होने से भर्थात्‌ कार्य के लिए करते हैं तो कूटस्थ 
नित्य सिद्धस्तु का उपदेश क्यों न हो, इसमें क्या हैतु है। कार्य मे 
श्रस्वित सिद्धवस्तु का बोध विधि वाक्यों के साथ एक वाक्पठा होने से होता 
है, सिद्ध ब्रह्म बोघक वाक्य में जो कि क्रिपा का अङ्ग नहीं है ऐसे सिद्ध वस्तु 
को बोधक्तता कैसे उपपन्न होगी इस शंका का, भामती में भ्रयमभिसन्वि: इत्यादि 
से परिहार किया जाता है | कायं में प्रस्वित सिद्धवस्तु का ही बोध शब्दों से 


१. स्वनिष्ठुतया स्वार्थामिधान मात्र पयंघसादितया न किन्तु कर्म प्रयोजन 
चर या । के 
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` होता है यह नियम क्या व्युत्पत्ति के, बल से हैं या प्रयोजन के सिद्व के लिए, न 
“केवल सिदध वस्तु के ज्ञान से भो रज्जुरिय' न सुगङ्गः इत्यादि स्यन्न में मप 
'कंपादि निवृत्ति रूप प्रपोअन की सिदिध होतो है, इपनिए प्रपोज मिद्ध के 
लिए कार्यान्वित सिदुध वस्तु का दोष शब्दों से होता है यद नियम ठोक नहीं प्रोर ' 
न तो ब्युत्पसिवलात्‌ ही उक्त नियम यिदूष होता है क्योंकि कार्य के स्पून 
'प्पने धर्ण में पदों का सङ्गति ज्ञान होता है अन्य पिदुव ख्य पर्थे मै नहों, यह 
युक्त नहीं, सिद्ध शर्थ में मी पदों को ग्युत्पसिं भ्र्ोत्‌ शक्तिज्ञान होगा है यइ 
पहिले कार्य बोधे यथा चेष्टा इत्यादि हेतु से कहा जा चुका है। पोर न तो पढ़ 
केवल घपने हो घर्थ को बोध कराते हैं ऐवा मङ्गोकार होने पर वाक्यार्थं को 
अतीति नहीं होगी । 

कार्यान्वित में पदों को शक्ति यदि लाघवत्‌ नहों मानो जाती, तो ध्रत्पन्त 
'लाघब होने से न्वित में भी छक्ति न मानकर केवल स्वार्थ पर कहाँ पद हाँ 
शेसी शंका होने पर भामतो में कहा गया, तया सति न वाक्यार्थ प्रत्यय: स्पात्‌, 
पदों की शक्ति यदि केवल अपने प्रर्थ में ही. मानी जाय तो उनसे केवल पदार्थ 
“ही उपस्थित होंगे उनका परम्पर सम्बन्ध प्रतोध न होने से वाक्यार्थ झनुपपत्न हो 
जायगा । प्रत्येक पद से उपस्थित भर्थ भ्पनो प्रधानता से गुण प्रधान भाव से 
रहित होकर एक वाक्यता को प्राप्उ नहीँ होते गुण, प्रधान यानी विशेषण्‌ 
अघान विशेष्य, यानी विशेष्य विशेषण भाव से रहित पदों से उपरियत पदार्षों 
का सपनी ही प्रधानता से एक वाक्यता फहों देखी नहीं गई । 

इसलिए पद अपने भर्थ फो उपस्थित कराकर भी, प्रवृत्ति रूप कोई एक 
प्रयोजन जनाने में प्रसमर्थ होकर, प्रत्य पदार्थों से त्वप, सम्बन्ध को झाका दा 
रखते हुए योग्यता भ्रासत्ति रादि केवल से परस्पर श्रखय रूप एक प्रयोजन 
वश्यात्‌ एक वाक्यरता को प्राप्त होते हैं । क्योंकि पदार्थों का परस्पर प्रखय के 
श्ञान रूप प्रयोजन के बिना पदां को कोई एक प्रयोजन सिद्धि में उपयोगिता नहीं 
है, दंडिन देवदत्त मानय इत्यादि स्थलों में, दंडो देवदत्त पानपन कृति इत रूप 
सै एयक-पृथक पदार्थों को उपस्थिति होने पर भो दंड का देवदत्त से भोर उसका 
प्रानयन क्रिया से सम्बन्ध प्रतीत न होने पर वाक्थ रचना फा कोई प्रयोजन विद्ध 
'नहों होता धोर न तो एक वाक्र्यता हो बनेगी, इसलिए प्रयोजन सिद्धि के लिए प्रोर 
'एक वाक्यता के लिए वे योग्यता घाफांद्चादिवशात्‌ परस्पर धन्वित होकर हो प्रतीत 
होते है शक्ति केवल स्वार्थ में हो है । दस प्रकार से उस भन्प धर्यो' से विशिष्ट 
एक वाक्यार्ण फी प्रतीति सिद्ध होती है । जैसा कि शाल्रवेत्ता कुमारिल भट्ट ने. 

कहा है । साणायद्यपि इत्यादि, यद्यपि वो के समूह, भर्षात्‌'पद साक्षात्‌ प्रपते 


क 
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शक्ति से, पदाथा क प्राठपादन करते हैं, तथापि केवल स्वार्थ माघ के कहने से 
उनका वावयार्थ ज्ञानरूप ५योजन सिद्ध नहीं होता इसलिए स्वार्थ मान्न में हा 
उनका परयंवसान नही है, इसालए वाक्मार्थ के प्रमात्मक ज्ञान के लिए पदां 
का जो प्रयोग हैं. वह अपने झर्थो' को उपस्थित फराफर परस्पर सम्बन्ध रूप 
वाक्याथ ज्ञात में द्वार होता है, भर्थातु नाम्तरीयक है, पवर्यंभावे है जिप 
ठरह काष्ठैः एति, घाद में काष्ठ करणकपाक ज्वाला का होना छवदयंग्रावी 
है ज्वाला के बिना पाक नहों होता उसी तरह वाबयार्थज्ञाच में पदाथों झी 
उपस्थिति धावदयक है, भंठएव दावयार्थ ज्ञाने पदार्थ ज्ञानं कारणस्‌, यह नियम 
रवीकृत है। तो इस तरह अन्य घथों के सम्दन्व परकभात्र से वाक्यार्थ ज्ञान के 
!रुद्ध होने से पदों बा दये के राथ सम्वन्ध परताक्ा नियम नहीं सिद्ध होता । 
तो र्त््वमरयाद ददान्त वाकय भी, बूटरथरित्य ब्रह्म परक हैं इसमें कोई दोष 
नहों है । 


भागती 


मन्यं कार्यस्‌ | ननु यद्धव्यार्थ भूतमुर्पादश्यते न १ दूभूतं मव्यसंख गिणरूपेणा 
तस्याप अव्यत्वादिपयत छाइ-- नाइ, भूतमुपदिश्यमानसति | न. तादात्म्य- 
लक्षण; संसर्गः बिन्दु कार्येण सह प्रयोजनऽ्रयो ननिलक्षणोऽन्चयः तद्विषये 
हु भावार्थेन भूतार्थानां क्रियाकारकलक्षण इति न भूतार्थानांक्रियाथंत्वसित्यथः |. 
शङ्कते श्ङ्रियात्वेऽपीति। एवं चाक्रियाथ्कूटस्थनित्यब्रह्मोपदेशानुपपत्ति 
रित्मिवः। परिइरति-- नेषदोषः । ।क्रयाथत्टेडपी!त । नहि ङ्वियार्थे भूत- 
मुपदश्यिमानसभूत भवति छपितु {क्गयानिवतनयोग्यं भूतमेव तत्‌ । तथा-चः 
भूतेऽ्ेऽवधृतशक्तयः ,शब्दा: ववचित्ध्वनिष्ठभूतविषया इश्यमाना सृत्वा 
शीर्ता वा न कथश्वित्‌ ।क्रयानष्ठतां गमयतु, मुचिता: नह्मपहितं शतशो 
दृष्टमप्यर.पहितं वर्वाचद्‌ दृष्टम इष्टं भवति) तथा च वर्तमानापदेशा श्रितः 
क्रियोपहिता श्रकार्यार्था श्रप्यय्वीवर्णकादयों लोके बहुल मुपलभ्यन्ते | एवं 
क्रि याईनष्ठा अ[प सस्बन्दमाधपर्यदसा यिनः यथा कस्येष पुरषः ? इति प्रश्‍नो- 
चरं राशर्शत । तथा प्रातिपदिकार्थमात्रनिष्ठा;, ययाषीदृशास्तरव इतिं 
प्रश्नोत्र फलिन इति । नहिएच्छुता पुरुषस्यवा तरूणां वाशस्तित्व नारितत्वे 
ऽतिपिरिसते (कन्तु पुरुषस्य स्वामिमेदस्तरूणां च प्रकार भेद: । प्रष्टरपेक्षितं 
न्ादक्षाणः स्वारिभेद्मेव च प्रकार भेद्रूपभेव च प्रतिवक्ति न पुनरस्तित्वं 
तस्य तेनाप्रतिपिस्दितरवातु | उपपादिता चसूतेष्प्यथब्युत्पत्तिप्रयोजनवती 
“पदानाम्‌ । र 
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चतुः चुत्रोपयन्त भामतों भाषानुवाद सहितम्‌ । ३०६ 
SN 
सुभद्र/--भाष्य में भव्यार्थत्वेन कूटस्थनित्यं भुतं नोपदिशतीतिङ्ञो हनुः, ऐवा 
कहा यया हे, वहाँ पर भव्य छब्द भवतीति भ्यः कतमे {त्‌ प्रत्यय करके यदि 
निश्षन्न हो तो भवन क्रिया का कर्ता यह पर्थ होने घे उसाद्य मात्रपरक होगा तो 
संहार्य प्रादि कर्मों छा लाघ न होगा इसलिए भव्य शब्द का कार्य धर्थ भामती- 
कार ने फ़िया प्र्थात्‌ साध्प जिससे कि संस्फायं घादि कर्म गी साध्य होने से 
गृहोत होते हैं । 
शंका ---कार्य के लिए जो विद्धवस्तु का उपदेश किया जाता है वह सिद्ध 


नहीं हैं, किन्तु साध्य के साथ सम्पद्द होने से साध्य संधर्वित्वेन वह भो साव्य ही 
हुँ न कि सिदुध । 


समाधाम-वाष्यसंसगित्व रूप से प्रिदुध भो साध्य होता है यह जो 
प्रापने कडा तो, अव्य साध्य से झाप कार्य का ग्रहण करते हैं या क्रिया फा 
पदि द्यं का ग्रहण करते हैं तो सिदध वस्तु का उसके साथ कोन सम्बन्ध 
होगा, तादात्म्य सम्पन्ध हो नहीं सजवा, क्योंकि कार्य साष्य होने से प्रयोजन 
होता है, मिदूध वस्तु उसका साधक होते से प्रयोजन वाला होता है दोनों फा 
तादात्म्य ग्रपम्धव है किन्छु उनका प्रयोभनध्रयोजपिमाव सम्बन्ध है। क्रिया के 
ग्रहण होने पर भी उसके साथ सिद्ध वस्तु का तादा सम्बन्ध बाधिय है किन्तु 
उस कार्य का विषय शो किया हैं ऐसे क्रिप्राथीक पदों के साय पिद्घवस्त्‌ बोघ 
पदों का क्रिपा कारक भाव सम्बन्ध है इसलिए सिदृधार्थक शब्द क्रिपार्णह नहों 
है थत; भाष्पज्ञार का यह कथन नहि सूतमुरदिश्यमानं क्रिया भ्रति, उपदिष्ट 
भुत शबर किया नहों है, उचित है । इस तरह से प्रवुत्ति निवृत्ति व्यतिरेकेण 
इत्यादि पदसन्दभ में से भाष्पक्ारने पदों का कार्यान्वित में शक्ति है इध नियम का 
परित्याग कर केवल योग्येतरान्वित रूप पर्थ का लक्षणा द्वारा भान होता है यह 
मानकर कूटस्य नित्य सिदवस्तु का उपदेश धैदान्त वाक्यों से हो सकता है यह 
समर्थन फिंण। पत्र यदि फिसो का प्राग्रह कार्याश्बित में हो प्रायव्युत्तत्ति होने 
से शक्ति गृहीत होती है शे इस नियम को मानकर भो पन्य परिहार करणे के लिए 


पडिले की हुई शंका का श्रक्रिपात्वेषपि इत्यादि से भ्रनुबाद करते हैं। विद्धवस्तु 
क्रिया न होने पर भो क्रिया का साधन होने से क्रिया के पिए हो उपका उरः 


देश है । कूरस्थ ति सिदध ब्रह्म के क्रियार्थक न होने से उपक! उपदेश नहीं 
बन सकता । यह्‌ दोष नहों हे, विद्घ वस्तु के क्रियार्थक होने पर भो०क्रिया के 
सम्पादन , करने को शक्ति है जिसमें ऐसे वस्तु का उपदेश तो हो ही गया | 
:क्रियार्थकृता तो उसका प्रयोजन हे । क्रिया के जिए उपदिश्पमानभूत विद्ध शब्द | 
ग्रमूत सिद्ध नहीं है यह नटीं होता किन्तु क्रिया के सम्पादन करो के 'योन्य वे 
सिद्ध हो है । भाव यह है, कार्यान्वित घिढ वस्तु में, व्युप्पत्ति हो किसु सिद्ध 
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३१० ब्रझसुत्रणाङ्कर माष्यम्‌ 
वरतु ष1 रदरूप तो 5तीत होगा ही, वाये विशिष्ट रथं के उपस्थित होने पर 
भी स्द्िंदरतु अपने रदख्प का परित्याग नहीं करेगा तो उससे क्या होगा, तो 
स्द्विश्रथ में भी निश्चित है छक्ति जिसकी ऐसे शब्द यदि व्ही पर कार्य में 
इन्वित न होकर बेदल स्द्ध विषयक दिखलाई पढ़ें तो उनको मर कर खण्डित 
होवर घर्थात्‌ किसी प्रकार से भी क्रिया विषयक मानना उचित नहीं है। यदि 
फार्यान्वित में पदों की शक्ति ग्रहीत है तो उनसे शुद्ध सिद्ध वस्तु की उपस्थिति 
कैसे होगी, गोत्वमेदक्ति गृहीत है ।जस गोपद को ऐसे गोपद से ग्रष्व॒त्थरूप अर्थ 
i उपेरिथत नहीं होठा | राफा होने पर भामतीकारने नहयुपहितं इत्यादि 
हा उपाधि (वशिष्ट प्रथ संगरो बार देखे जाने पर भी यदि कहों उपाधि से 
रहित होकर दिरुलाई पड़ तो वह शृ नदो मादा जाता । घाशय यह है कि 
५ प्रयोजन के लिए ही बावय प्रयुक्त होते हैं वह प्रयोडन प्रचलि या निवृत्ति से 
¦ साध्य है, क्षुत्रिदृत्ति रूप प्रयोजन पाकादि कार्य के प्रवृत्त से साध्य है, एव 
1] श्रेय प्राप्त दुरताभवउप श्र्योज्न इहात्त्या छुरापानाद के निश से साध्य 
hs है। प्रवृत्त शोर (नब बटंब्य ओर उसके अभाव के शान के झबीन है, तो 
A इस प्रकार पद यावय घाद दा प्रयोग योजन के अधीन होने से द.क्यार्थ ज्ञान 
गौर पदो ष ध्युरर्पात प्रयोग के प्रधीन होने से कार्य में अन्वय सम्बस्ब ज्ञान भी 
छ , इद के ४५ ज्ञान मे उपाय भूत हँ । तो प्रयोग के भेद हे फायग्विय व परि 
५ त्याग बर वेदल सदर वतुभो ५हों पद के वाच्यार्थ रुप से प्रतीत होते हैं ।: 
बयो/क व।यच्दिय स्दाएग्ठ्यी के मत मे पेवल उपाधि है न फि शब्द बा स्वाभा- 
५ बिक पूर्ण जिसे |क उस एपाघ से रहित लिडिवल्तु का भाग व हो शुब्लदर्ा 
§ 


पाष से युक्त देवदत्त घनेक दार देखे ज्ञाने पर भी उससे हित होक 
दिख्लाई पढ्ने पर वहतत नहो ऐसा नहीं कह संवते | यदि ऐसा न मामा जाय 
ठो वार्यान्वित में शाक्त मान्ने वाले प्राभाकर के मत में भी प्रत्यक्षादि शब्द्राहिरिक्त 
प्रमाण से गृहत काय में अन्वित रूप अर्थ में शक्ति गृहीत हुँ जि पदो फी ऐड, 
यजेत ७] दि वैदिक पद प्र्माणाम्तरागृद्दीत फपूच भ्र्थ को छाहने में केसे समर्थ 
होगे, इस[हए „प्या पर्राम्विय वी व्युरति के जान में उपायभूस मानकर 
दर्द बे वाच्य कोट में प्रवेश न मनझर उपाधि रूप हा मागचा पडेगा । थिससे 
> कि एस्वो,परित्याग कर वेद में पद हपुर्व घ्थं को बहने मे समर्थ हो। तो इस 
> अबृ।र ६1व्य इत्ह्विस पुराण प्राद मे वार्याथं से रहित दोकर भी अस्ति क्रिया रूप 
कप उपाधि से युक्त होवर वमान का।लक व्यवहार होता है जिसका ऐसे प्ररण्य पर्वत 
प्रादि षा वणान बाहुल्येन उपलब्ध होता है । यदि पदो झा कार्यान्वित ही अर्थ 
हो ठो प्रस्ताविल इह्ापिरिनामा गिरिवरः, इत्यादि स्थल मे वेवच वस्तु की सत्ता 
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चतुः सूत्रीपयन्त भामती भाषानुवाद सहितम्‌ । ३११ 


मात्र का बोध कंसे होगा । एवं क्रियार्थ रहित केवल सम्बन्ब मात्र में ही पय- 
वहित पदवाक्य उपजब्ध होते हैं। जैते कस्यैष पुरुषः यह पुरुप किसका है ऐता 
पूछने पर उत्तर मिलता है, राज्ञः, राजा का, यहाँ पर राज्ञः पइ केवन राज 
सम्बन्धी रूप अर्थ को कहता हैं न कि क्रिया मे अन्वित है। इतो प्रकार केवल 
प्राठिपदिकार्थमात्र को बाघ कराने वाले, पद भो प्रयुक्त होते हैं, जैसे कोइृशा- 
स्तरवः वृक्ष कैसे हैं यह पूछो पर फलिनः फनयुक्त हैं ऐसा उत्तर मिलता है 
यहाँ पर केबल प्रातिपदिक्त का भ्र्थगात्र हो बोधहा निषय होता है। यदि कहा 
जाय कि उक्तस्थ में भो प्रस्ति यादि क्रिया का भध्याहार करके क्रियानि8ता हो 
उन पर्दो में है तो यह ठोक नहीं। क्योकि पूछने वाले के जिज्ञासा का विषय 
पुरुष घर धुक्ष का श्रस्तिरव भ्रोर गाहित्व नहीं हे! किन्तु घुएष फा स्वामी 
कौन शीर वृक्ष किस प्रकार का एतायन्माश ही है । पूछने बाले को जितना श्रपेक्षित 
है उप्ह़ो कहता हुआ उत्तर देने वाला केवल स्वाम भेद शोर प्रकार भेद को ही 
कहता हैं उनका भस्तित्व नहीं क्‍योंकि वह पूछ वाले को जिज्ञासा का विषय 
नहीं ३। ( णो जिज्ञास्य न हो उसको कहने वाला विचारको के दृष्टि में श्रद्धा का 
पात्र नहीं होता ) कार्यान्वय नियम मानकर उक्त शंका का परिहार किया 
गया, वस्तुठ; सिद्ध धर्श में भो पदों दी संगति प्रयोजन युक्त होती है यह पहिले 
कह चुके हुँ इससे (८ बस्तु के वोध में कोई बावा नहीं हैँ 1 
मामती 
चौ दयति--यदिनामोपदिष्ठं भूं किं तव>-उपदेष्डुः भोवुर्वा प्रयोजनं 
स्यात्‌ । तस्मादूभूतमपि प्रयोवनवदेजोपरेष्टन्य॑ नाप्रयोजनम्‌. । अरश्र्योजनं 
च ब्रह्म तस्पोदासीनश्य अर्वक्िपारहतरेनानुपका रकत्वादितिमावः । 
परिहरति--श्रनवगवाप्मो पदेशश्व तथेव प्रयोजनवानेव, मवतुमहति । 
छ्रप्यथंद्यकारः एउढुक्ते भर्वात -यद्यपि बह्लोंदासीन॑ तयापि 
तहिषयंशाव्दशानमवगतिपयन्त विद्या श्वविरोधिनी रसारमूजनिदाचसविद्यो 
मुच्छिन्दत्‌ प्रयोजन्रदित्यथेः । श्रपिच येऽपि कां परत्वं सेषं पदानामाश्थि- 
षत तैरपि ब्राह्मणोनहन्तव्यः न सुरापातव्पा इत्यादोनां न काय परता शक्याड- 
ख्यातुम्‌ । कृत्युपहितमर्यादं हि कार्यः कृत्या अथास तन्निवृत्तौ निवतंते शिश- 
[स्वाम वृक्षलनिवृत्ती । तिहि पुङुषप्रयः।। । स च विषयाघोत्ञ निछपणः 
विषयश्चास्य साध्यस्वमावदया मावाथं एवं पूर्याररीसूवोऽन्योत्पादानु कुलो 
भवितुमहति न द्रत्यगुशो । साक्षात्कृतिब्याप्यो हि कृतेदिंषय: । न च द्रव्य- 
गुणय'; सिद्वयोरस्ति झातब्याप्शता । श्रतएव शास्रक्कद्वचः--मावार्थाः कर्मः 
शब्दास्तेम्यः क्रिया प्रतीयेत इति । द्वव्यगुशशब्दानां नेमिलिकावस्थाय।म्‌ 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan | Kosha 
"५०५७ क RS मी हि यी 


३१२ ब्रह्मसु्रशाङ्कर भाष्यम्‌ 


कारयीयमशेऽपि साबस्यस्वंतः द्रव्यगुण शब्दानां तु भावयोधात्कार्यावमर्शा इति 
सावाथेंभ्य एवापूर्वावगठिः न ब्वव्यगुणशब्देभ्य इति] न च 'दथ्ना जुहोति? 

सन्ततमाघारपति' इत्यादिषु द्रव्यादीनां कार्यविषयता । तननापि हि होसाघार- 
विषयमेत्र कार्यम्‌ । न चेतापता 'खोमेन यजेत' इतिवत्‌ दघिसन्तपादिरि शिष्ट 
होमघार विबानात 'श्राग्नहोचं जुष्टीति? “आषारसाघ!रयति? इति तदनुवाद: । 


दप्पत्रापि भावार्थविषयसेव कार्य, तवापि थावार्थावुादतयः द्रश्यगुशाव- 
विषधावपि विधियेते । भाषार्थोहि कारकव्यापारमाघतयाऽविशिष्टः षार इ 
विषेण द्रण्यादिमा विशेष्यत इति द्रव्यादि स्तदशुपन्धः । तथा च मावार्थे 
बिघीयमाने स॒ एवं सानुबन्धोविधीयत इतिद्रव्यगुणवतिषयावपि तद्नु- 
वन्धतया विहितौ मवतः । एवञ्चभा बार्थप्रणालिकया द्रव्यादिसंक्रान्ती विधि- 
गारवा द्विभ्यरस्वविषयस्य चाम्यतः प्राप्ततया तदनुवादेन तदनुबन्धी भूतद्रव्या दि. 
परो भवतीति सबन्न सावा् विषय एव विधिः । एतेन--यदाग्रेयोंडशक्ष- 
पालोमवर्ति इरपत्र सम्बन्धविषयोविविशिति परास्तम्‌-ननुनमषत्या विधेयः 
तिद्धभव्तिरि लब्बरूपरय भवनं प्रत्य£तृ त्वात्‌ । नललु गगन भप्रति। नाप्य- 
सिद्धे, अ्रसिद्धस्यानियोऽ३च्यात्‌, यगनकुसुमवत्‌ । तस्माद्भवनेन प्रयोज्यव्यापा- 
रेणाक्षिः प्रयोजकस्य भावयितुर्व्यापारोयिघियः। स च व्यापारो भावना, 
कृतिः प्रयतन इति । निविषयश्चासावशक्यप्रतिपत्तिर तो बिषय पेञ्चायां शाग्नेय- 
शब्दोपस्पापितो द्रव्यदेवतारम्चन्ध एवास्य विषयः। ननु व्यापारचिषयः 
युर्षपयर्नः कथमब्यापाररूपम्‌ सम्बन्ध गोडरयेतू ? नहि घटं कुर्वित्यत्रापि 
साक्षान्नामा्थ' घटं पुरुषप्रयरनो गोचरयति अपि तु दंडादि हस्तादिना व्यापार- 
यति । तस्मादूधरार्था कृतिं व्यापारविषयामेव प्रतिपद्यते, नतु रूपतो घट- 
विषयाम्‌, उद्देश्यतया त्वस्थामस्ति घटोनतु विषयतया । विषयतयातु इस्ता दि- 
व्यापार एव । श्रतएवाग्नेय इत्यत्रापि द्वव्यदेवता सम्बन्धाद्तिसप्नो यजिरेव 
कार्यविषयो विधेयः । किमुक्तं भवति श्राग्नेयोमवतीति श्रोग्नेयेन यागेन भाव- 
येदिति । अतएव य एवं विद्वान्‌ पोर्णाभाएी यणतेय एवं विद्वानमःवास्यां 
यजते इत्यनुवादो भवति यदाग्तेयः इत्यादिविहितस्य यागषट्कस्य | श्रवएव 
विहितानूदितत्य तस्येव दशंपूणंमासाभ्यां स्वर्गकामो, यज्ञेत इत्यविकार 
सम्त्रत्य | तस्मा स्सवंत्र कृतिश्रणालिकया भावाथविषय एव विधिरित्येका न्तः | 
तयाच न इन्यात्‌ न पिवेत्‌ इत्यादिषु यदि कार्यमभ्युपेयेत ततस्तदुब्यापिका 
कृतिरभ्युपेतव्या । तद्व्यापकश्च भावाथो विषय: । एवञ्च प्रजा पतित्नतन्यायेन 
पयुदास. प्रवुस्याऽहननपानसंकलप लक्षणया तद्विषयो विधिः स्यात्‌ । तथाच 
प्रसज्यप्रतिषेधो दचबलाज्ञलिः प्रसज्येत | नच सतिसम्भवे ल च्णान्याय्या | 
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नेक्षेतोचन्वम इत्यादौत तस्य व्रतम्‌ इत्यधिकारात्प्रसज्यप्रतिपेवालंभत्रेन पर्ये- 
दासवृस्याऽनी कुणसंकस्पलक्ण। युक्ता । तस्मात्‌ न इन्यात्‌ नपिशेत्‌ इत्या- 
दिपु प्रसञ्यग्रतिपेधेषु भावार्थामावात्तद्व्यात्तायाः फ्रतेरमावः तदभावे च 
तह्याप्तस्य कार्यस्याथाव इति न, फायपरत्वनियम१ सद्र वाक्य इत्याइहू-- . 
त्राह्मणोनहन्तव्य इत्येबसाचा 
सुभद्रा -सिद्व धर्थ में भो शक्तिज्ञान प्रयोजन युक्त होता है यह पर्व में कहा 
गया इस पर भाष्य भें फहा जाता है, यदि सिद्ध वस्तु का उपदेश किया तो छुम्हारा 
था हुआ, शर्थात्‌ उपदेश देने वाले घोर सुनने याले झा'क्या प्रयोजन मिद्ध 
हुआ । इपलिए प्रयोजन युक्त ही तिद्ध वस्तु फा उपदेश फरना चाहिए न हि 
प्रयोगच रहित । ब्रह्म के उपदेश से कोई प्रभोजन सिद्ध नहीं होता, क्पोंि 
सम्पूणं क्रिया ध रहित श्रीर उदासीन ब्रह्म उपकारक नहीं है । परिहार भाष्यें 
उच्पते इत्यादि से, अज्ञात जो मात्मवस्तु उसका उपदेश भी, उप्ती प्रकार सें 
होता है, अर्यात्‌ प्रयोजन विशिष्ट भी हो “कता है, भाष्य में चकार प्रप्यर्श में 
है। ( यह उक्त होता है ) यद्यपि ब्रह्म उदासीन है, तथापि ग्रह्मविषयरु शव्द 
जन्प ज्ञान श्रवति साक्षात्कार पर्यन्त स्मविरोधो संसार का मूल कारण जी प्रज्ञान 
उपक्षा नाश फरा हुआ प्रयोजनयुक्त होता है। इस तरह द्रव्यगुण आादि के 
-वाचक शव जो कि विवेगनिष्ठ हैं पे केवल सिद्ध घर्थ के वोधक है न कि साध्य 
के यह दृष्टान्त द्वारा वतलाकर ब्रह्म प्रतिपादक वेदान्त वाक्य भो उिद्ध ब्रह्म के 
बोधक हैं यह कहा | घवनिपेव वाण्य का दृष्टान्त देकर उसके समान ब्रह्मप्रति- 
पादक वेदान्त वाक्य सिद्ध ब्रह्म के बोधक है यह कहने के लिए भामतीकार अपि 
च इत्यादि से भूमिका रच रहे हैं। भोर भी जो सम्पूर्ण पदों को कार्यपरक 
मानते हैं वे भी ब्राह्मणों हन्तव्यः सुरानपातव्या, इत्यादि, स्यलों में काय- 
परत्व पदों का सिद्ध नहीं कर सकते । उनके मतमें नमर्थ प्रभाव में हनूघात्वर्ध 
-ननकिया का प्रतियोगितया, प्रन्वय होता है, हनन क्रिया में ब्राह्मण का फर्मतया 
झन्वप है, ननर्थ प्रभाव का दिधयतया तव्य प्रस्पयार्थे कार्थ में धन्य होता है, इम 
तर ब्राह्मण कर्मक हननामाव विषयक कार्य एवं सुरापानाभाव विषयक कायं यह | 
उक्त वोक्यों फा प्र्ण होता है, वह युक्तं नहीं है क्योंकि कृति का विषय झभाव | 
-नहो हो सकता । ( इसी को कृत्युप हित मर्थादं हि कार्यम्‌ इत्यादि घे भामतो में 
विशद किया जाता है) जहां पर काय रहता है वहाँ पर पुरुष प्रयत्न रूप कृति 
म्रबद्य र्दी, बहाँपर कृति नहीं रहती वहाँ पर कार्य भी न ही रहता तो कृति 
- यापक है, कार्य व्याप्य हैं ऐसी मर्यादा है, तो निषेष स्थल में व्यापक कृति के _ 


३१४ ब्रह्मसुत्रशा कर भाष्यम्‌ 


सकता, जैसे व्यापक वृक्षत्व के भ्रमाव मे क्षस्व, व्याप्य शिशपात्य मी नहीं रहता 
( प्राशय यह है कि कार्य इति से जभ्य है भरतः तद्विषयक है, पाकादिकायै कृति 
पुरुष के प्रयत्न से उत्पन्न होता हैं, घोर कृतिविषपरता भी उसमें है, जहाँ पर 
भोज्य प्रोदन प्रादि के उद्देश्य से पाक भादि कार्य के लिए पुरुष प्रवृत्त होता है, 
वहाँ पर प्रोदन में उद्देश्यताख्या कृति विषयता रहतो है, पाऊ क्रिया में साघ्यताः 
नाम की कृति विषयता रहती है, तंडुल. प्रादि में, उपादानत्व नामकी कृति 
विषयता रहती है, पुष के प्रयत्न का उद्दश्य आदन है, पाफ क्रिया उससे साध्य 
5 है, तंडुन का उपादान ग्रहण होता 8, वह कृति समवाय सम्बन्ध से पुरुष खे 
रहती हुई मी उदादानत्व रूप विषयता सम्बन्ध से तंडुन में रहती है, वहीं पर 
विक्लित्ति रूप पाऊ क्रिया भी समवायेन रहतो है, जहां पर तंडुनादि में पाक 
होगा वहां पर उक्त कृति विषयता दशय रहेगी, इसलिए कृति, कार्य की व्यापि 
का है इस तरह, कृति के कार्य का व्यापक होने 8 निपेवस्यल चें पुष प्रयत्न 
“ ख्प कृति की धपेश्षा न होने से कृति व्याप्य कार्य भो निवृत्त हो बाता है, तो 
._ अभाव कार्य को विषय भहा झर सकता ) कृति पुरष प्रयस्नरूप है उस्रा 
¬. निरूपण बिषय के अघोन है, उस प्रयत्ल का विषय साघ् हे स्वभाव जिसका 
५५ ऐश भावार्थ, भावनाजप धात्दर्थ हो है, मर्थात्‌ व्यापार ही पूर्वापरीभूत होकर, 
५ ` पुरुष से भिन्न उत्पन्न, होने के योग्य द्रोदन झादि के उतात्तिके अनुकूल, योग्य 
|... होने से समर्थ है, नकि सिद्ध स्वगाव वाले द्रव्य थोर गुए, कृति के विषय है। 
बयोकि जो साक्षात्‌ कृति झा च्याप्य होता है वह कृति का विषय होता है। 
| साक्षात्कृति का व्याप्य व्यापार ही है, हव्य गुण घादि व्यापार के द्वारा परम्परया 
7 कृति के व्याप्प हैं इसलिए वे कृवि के विषय नहीं है। ( क्योंकि कार्य के द्रारा> 
` हौ सिद, भर्थात्‌ निष्पन्न होते हैं | इस।लिए झाल हार जैमिनि मुनिको वचन है-- 
| भावार्थाः कमं दब्दास्तेम्यः क्रिया प्रदीगतष ह्ययोंडशिघोयते, फर्म क्षे बोषक शब्द, 
|. भावना रूप झथे वाले दे उनसे क्रिया प्रतीत होती है। ( प्रभाकर सीमांपक के 
५ मत से भामती में द्रव्य गुण घब्दानाम्‌, इत्यादि कहा जाता 3) क्योंकि उनके 
४८. ही मठमे लिङादि का दय, श्रपूवं अर्थे होता है, उनके मतमें कार्यान्वित सामाख 
| ` में पदो को शक्ति गृहीत होने पर झो, साशभिव्याहृत कार्य भिदेव से भ्रप्तम्वद्ध जो 
पदार्थ वे वाक्यार्थ बोध के पूव क्रिया सें प्न्य के निमित्त होते है, ऐसी अवस्था 
नैमिसिकी कही जातो है उष भ्रवस्था में क्रिया के समान द्रव्य धोर गुण फा भी 
रवतः कायं में श्रस्वय सम्भव है। 
विशेष--द्रव्य घट गुण उसका रूप आदि भी पुरुष के प्रयत्न के अपेक्षा से 
ही उत्पन्न होते हैं तो उनमें भी, कृति विषय है, केवल काय में हो नहीं, उन' 
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रव्य गुण वाचक पदों का भी उक्त प्रकार से जो नैमित्तिकी ्वस्था है, उसमें 
कार्य का प्रवमशं, साक्षात्सम्बन्ध होने पर भी यहाँ तक पूर्व पक्ष है । मावना- 
बाचक यजति करोति भादि शब्द स्वतः साक्षात्‌ क्राय को कहते हैं, द्रग्प गुण 
वाचक शब्द क्रिपा के सम्बन्ध के द्वारा द्रव्यादि रूप अर्थे को साध्य रूप से कहते 
हैं। इसलिए भावार्थक शब्दों से हो भपूव को प्रतीति होतो है द्रव्धवाचक घौर 
गुरा वाचक शब्दों से नहीं होतो । सशय यह है कि लिङ/दि से प्रतीयमान कार्य 
जिनकी नियोग या अपूर्व भी संज्ञा है वह पुरष के प्रयत्न से साक्षात्‌ साध्य नहीं 
है, यजेत इत्यादि स्थल में याग आदि व्यापार हो पुसषप्रयत्न से साध्य हैं, न कि 
उसे उत्पन्न अपुर्व तो उसमें कृति विषयठा के सम्पादन के लिए साक्षात, साध्य 
है स्वभाव जिसको शोर अन्य विषयों से व्यावृत्ति, भ्रनग करने वाली क्रियाका ही 
प्रपूर्व झाराक्षा करता है, द्रव्य भोर गुणा ज्ञा नहीं, उनमें क्रिया के दारा हो 
साध्यता है न छि साक्षात्‌, इसलिए भावार्शक् यजेत आदि शब्द से हो विषय 
विशिष्ट भूर्य छी उपस्थिति होतो है न कि द्रव्य गुणवाचक शब्द से, भावना के | | 
वाचक भाव भावना शब्द से भी प्रपूर्वको प्रतीत नहीँ होतो, किन्तु यजेत 
जुहुयात्‌ घाद शब्दों पे ही होती है, इसीलिए भावार्थाः फर्म छढदाः इस सीमा 
सूत्र भें बस एब्द कहा गया, क्रिपतेयतृतत्कृर्मं जो किया जाय, शर्थात्‌ साक्षात्कृति 
का दिपप्र जो कि, यागहोमादि ही है जिसके वोघक यजेत घाद पद हो हैं, न कि. 
भाव भावना शादि । मावार्षाः ऐता कहने से, धात्याथं से सम्बद्ध भावना जिव 
यजेत ग्रादि पद से प्रतीत हों, उसी पे श्रपूर्व प्रतीत होठा है नकि याग धादि 
शब्दों से तो भावना से साध्य अपूर्व रूप भर्श का विधान होता है, यह सूत्र का 


र्थ है । 


शंका--दघ्नाजुहोति सन्ततमाधारयति, ( ददी से हवन करता हैं, निरन्तर 
क्षारण करता है) भादि स्थल मे दधिकरण हवन भोर निरन्तर क्षारण 
रूप इर्थ प्रतीत होते हैं, तो वहां पर हदन झर क्षारण विधेय नहीं है, क्योंकि | 
झपू्व ही विधेष होता है, जो कि ध्न्य से लब्ध न हो, हवन, और सारण तो 
पर्निहोत्र जुहोति, भाघारमाघारयति भादि वाक्य से ही प्राप्त है; लिए उनमे ` 
: प्रपब॑ता नहीं है, किन्तु वह्या पर दघिकरणत्व, शर्यात्‌ दघि, रूप द्रः्य का भौर | 
सान्त्य रूप गुण का ही विधान, धन्य से प्राप्त न होने से किया जाता हैं| छो | 
रव्य भोर गुण में भी कायं को दिषयता होने से क्रिया में ही साक्षात्‌, 
कार्य विषयता होने से झृपर्थ उनको प्रार्कॉक्षा करता हैं यह कथन संगत 
नहीं हे । ; न 


३१६ ब्रह्मासुत्रशाङ्वर भाष्यम्‌ 


2 क कवा 


समाधान--वहाँ पर भी होम थोर भाघार ख्य धासर्थ, क्लिप हो कायं है 
न कि केवल इधिर्प द्रव्य श्रौर साव्सत्य रूप गुण । शाशय यह है कि केवल 
हुवन और क्षारण के प्राप्त होने पर भी दघिख्प द्रव्य से हवन शोर निरन्तर 
क्षारण नहीं प्राप्त है तो दधि फरणफत्व विशिष्ट हवन शरीर सान्वत्यविशिष्ट क्लारण 
का ही विधान होता है इपलिए, काय विषयता धालर्ण में ही ऐ। सोमेनयजेत 
आदि स्थल में जैसे सोम विशिष्ट याग का विवान होता है वैसे ही दष्नाजुहोति 
आदि स्थल में भी दविविशिष्ट हवन आदि का यदि विधान माना जाय तो, 
` निनित जुडे लि, भाषारमाघाण्थति छादि वाक्य जो कि स्वरूप के बोधक 
होने से उत्यात्त विधि परक हैं वे अनुवाद हो यायगे, क्योंकि हवन क्षारण 
ग्रादि बा विधान, उक्त वाक्यों से ही सिद्ध है यो ऐसी शंका उचित नहीं, 
क्योकि सोमेन यजेत धादि स्थलों भें केवल याग के स्वरूप का बोधक 
४. ९ उत्पत्ति विधि विद्यमान नहो है इसलिए वहां पर विशिष्ट याग का विधान 
„ माना माता है दष्नाजुहोति ग्रादि में, शग्मिहोभ हीति दादि 
11, ` हवन के स्वरूप दोषक उत्पतति, दिधि के विद्यमान होने से विशिष्ट का विधान 
108 होने पर भी विधि का पयंदसान केवल दधिरूप द्रव्य सें हो होता है, एवं 
न प्राघांर माघारयति यह स्वरूप बोधक उत्पत्ति विविके होने से सन्तन्त माघा र- 
४. र्‍यतियहां पर भो विधिकापयवसान बेवन सान्तत्य रूपगुण में ही है। जिप़से 
`! कि उक्त दोष नहीं है । यच्चपि यहाँ पर भो साक्षात्‌ कृति विषयता धात्वर्थ में 
| . ही है अर्वाच हवन और धाषारण में ही है, इसलिए उनसे ही कार्य भ्रव- 
५ चि्छिन्त है, दधिरूप द्रव्य सान्तत्वहूप गुण याक्षातकृ॒त के विषय नहीं है. 
४ जिससे कि वे कार्य के घवच्छेदक नहों है तथापि घास्वर्थ हवन क्षारण धादि के 
* अति विशेषण होने से साक्षात्‌ कृति छे प्रविषय भी उक्त द्रव्य भोर गुण विहित 
! होते हैं। प्राशय यह है कि धात्यर्थ क्रिया में सामान्यत; कारक का सम्बन्ध 
“प्रतीत होने पर भी केवल जुहोति श्रादि पत्रों से उपस्थित एवनादि क्रिया में 
`, विशेष कारक का सम्बन्ध प्रतीत नहीं होता है घत: उसको प्रतीक्षा करता हुमा 
५» थालर्थ उक्तस्थल में दघि भादि से विशेषित होता है इधलिए द्रव्य गुण क्रिया 
ह ` के बिशेषण होते हैं, जिपसे कि.उनका विधान होता है । तो फिर हवन पादि 
: क्रिया भोर द्रव्य प्रादि टमय का विधान यदि स्वोकृत हो तो वाक्य मेद हो 
/ जायवा, ( नहीं ) धात्वर्थ क्रिया के विधोयमान होनेपर वह क्रिपा हो विशेषण 
____द्वव्यादि के सहित विहित .होती है इसलिए कृति के ध्रविषय भो द्रव्य प्रौर 
गुणा क्रिया के विशेषण होने से विहित होते हैं। भ्रर्थात्‌ दोनों का विधान 
. नहीं हे जिससे कि वाक्य भेद हो तो विशिष्ट का विधान होने से पूर्वोक्त दोष 


॥ 
— 
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“दहन होत्र जुहोति आदि वाक्य अनुवाद परक हो जायेगे यह तदनश्यन ह परक हो जायेंगे यह तदनस्य ही. 
है। नहीं भावार्थ 'धात्वर्थ' के द्वारा द्रव्य शोर गुण भें सम्ब विधिषोरद 
से डरती हुई विधि के बिषय हवन प्रादि झा यन्य दब्ता जहति (०१00 
लाभ होने से उसका अनुवाद फरके क्रिया में विशेषण भाव को प्रास द्रब्य 
गुण मे हो पर्यबहित होती है, इसलिए सर्वत्र भावार्थ विषय हो बिध है। 
भाव यह है कि जहाँ पर केवल स्वरूप बोध विधि उपलब्ध नहीं है जैले सोमे- 
नयजेत घादि स्थल मे यहां पर कोई गति न होने से एघम्य लक्षेणावृत्ति से | 
झोमपद का विशिष्ट में सक्षणा करके, सोमर्शिशष्ट याग का विधान होता है 
दघ्न] जुहोति आदि स्थलों में प्रस्ति-- . 


होत्रं जुहोति इत्यादि कमं के स्वरूप का दं।बक विधि विद्यमान है । ठो वह 
होम से युक्त कार्य दी "तीति करा ही उती है, इसलिए उसमें प्राप्त विधि का 
पनुवाद करके दघ्ना जुहोति झदि थिधि दधि सम्बद्ध होम को प्रतीति कराती 
हुई कार्य में विशेषण दषिल्प द्रव्य मे ही लाघयात्‌ पर्यवसित होतो है, इसलिए कल 
होम श्रादि का पनुवाद करके ही दि प्रादि द्रश्य क्र! विषाद सिद्ध होठा हे. 
न कि साक्षात्‌ इसलिए क्रिया में विशेषणा भाव फो प्रात द्रव्य भादि झा कार्य 
पूर्य! के साथ सम्बन्ध क्रिया द्वारा ही तिद्ध होता दै । तस्मातू पवत्र भावार्थ 
विषयक विधि है। यदि सुवंत्र भावार्थ बिषय? ही: विधि होतो है ऐसा नियम 
माना जाय ठो श्राग्नेयोऽष्टाकपालो भवति ( घरिनि- देवता के उद्देश्य से प्राठ 
कपाल में संस्कृत पुरोडाश होता है ) यहा पर द्रव्य देवता का सम्बन्ध विधेय नहीं 
होगा इसलिए उक्त नियम सावेत्रिक नहों हे तो नहन्यात यहां पर ननाभाव 
विषयकः कार्य की भी प्रतीति हो सकती है ऐसी प्राथङ्का पर भामतो में कहा 
गया कि ( पतेनयदाग्नेयोऽष्टा कपालो भवतीत्यत्र सम्बन्ध विषयो विधि रिति 
परास्तम्‌ ) इससे शर्यात्‌ घात्वथं क्रिपा हो साक्षात्‌ विधि का विषय है ऐसा 
नियम स्वीकृत होने से जो मोमांस कैकदेशो घागनेयोऽष्टाकपालो भवति यहाँ पर (| 
सम्बन्ध को विधि का विषय मानते हैं वे परास्त हो गए। दर 


शंका--उक्तश्यल में भवति यह जो क्रिया पद दै उसका पर्थ जो अवत ' 
उसका विधान हो नहीं सव ता क्योंकि भवन कर्ता सिद्ध है भ्रथुवा झसिद्ध, यदि. म 
सिद्ध है तो उसका विधान व्यर्थ है, भवन कर्ता के सिद्ध होने पर झपने | 
स्वरूप को प्रास होने से भवन क्रिया के प्रति कर्ता नहीँ हो सकता जो सिद्ध नही. 


१--भ्रर्थात्‌ यह दोष बना रह गया । न 


) ३१८ रहमसूत्रशाङ्कर माष्यम्‌ 


SS SSS SS SSS SSI 
रहता बही घ्न्य के व्यापार से उत्पन्न होता है सिद्ध नहीं जैसे गगन भाकाश र 
स्वतः सिद्ध है तो वह पन्य के व्यापार से उत्पन्न नहीं होता इसोलिये गगनं 
भवति यह प्रयोग नहीं होता । यदि प्रसिद्ध है तो नियोजय के न होने से विधेय 
नहीं हो सकता क्योंकि विधान नियोज्य प्रधिकारी के उद्देश्य से होता है, स्वगं 
कामोयजेत यहाँ पर स्वर्ग फा कामना करने वाला पुरुष नियोज्य है जो कि 
सिद्ध है उसके उद्देश्य पे यागका विधान होता है भवन कर्ता के प्रसिद्ध होने 
पर प्रस्य कोई नियोज्य के प्रतीत न होने से किसके उद्देश्य से विधि होगी, 

` “असिदुध गगन कुसुम विधेय नहीं होता । 

१ इसलिए भवन होना जो कि प्रयोज्य व्यापार हैं उससे धाक्षिप्त प्रयोषक भाव- 

(_. .यिताका व्यापार विधेय होता है । जैसे घटो भवति, धादि स्थम में, प्रयोज्य उत्पन्न 

५.  .होते के योग्य घट का भवन उसपत्पनुकून व्यापार उससे प्रयोअक घट को बनाने 

र +` .वाला जो कुलाल उसके घ्यापार का प्राक्षेप होता है उसके विना घट उत्पन्न न 

1), दो सकता, तो यहां पर मी प्रतीयमान प्रयोज्य के व्यापार से पाक्त प्रयोज 

८. व्यापार विषेय है वह व्यापार भावना कृति प्रयत्न प्रादि है तो वह प्रयत्न 

"4 .शर्थात कृति निविषय होकर प्रतोत नहीं हो सकती क्योंकि कृति, सविषयक होती 

१. है इसलिए विषय प्रपेक्षित होने पर धाग्नेय शब्द से उपश्‍्यित किया हुम्रा धरित , 

६ देवता झर पुरोडाद जो कि घाठ फपालमें संस्कृत किया हुआ है उसका सम्बन्ध 

| हो विषय होया जिससे कि घात्वर्थ भावना से भिन्न सम्बन्ध भी विषय सिद्ध होता 

५ है तो उक्त नियम सार्वत्रिक नहीँ है । इसको प्रश्‍न के बहाने सिद्धान्ती ननुइत्पादि 

३ दूषित करता है । पुरुष का प्रयत्न साक्षात्‌ व्यापार को ही विषय करता है तो 

* ब्यापार से भिन्न सम्बन्ध केसे उसका विषय होगा, धर्यात्‌ लक्षणा से भावना का 

' विधान वहाँ पर हो सम्बन्ध विषय नहीं दै क्‍योंकि, दधि भादि द्रव्य के समान 

. उसमें साक्षात्‌ कृति विषयता नहीं रहती, कहा जा सकता है कि घटं कुरु यहां 

`). पर मानना सै भिन्न धट भी प्रयत्न का विषय होता है तो वहां पर भी सम्बन्ध 
5५ विषय हो जावया, तो यह ठोंक नहीं क्योंकि घटं कुरु, यहाँ पर भी प्रातिपदिकार्थ 
., घट साक्षात्‌ पुरुष के प्रयत्न फा विषय नहीं है किन्तु हाथ के द्वारा दंडांदि का 

“व्यापार हो उसका विषय है, यदि घट क्षुघात्वर्थ प्रयत्न का विषय नहों है तो 

' उसमें कर्मत्व कैसे होगा, ऐसी शंका न करनी चाहिए, क्योंकि उक्त रीति से 

घटके लिए किया हुप्रा प्रयत्न पुरुष के दंडादि व्यापार को हो विषप करता है 
स्वरूप से घट प्रयत्न का विषय नहो होता, किन्तु वह प्रयत्न घट के उद्देश्य से 
होवा है इसलिए उद्देश्यता रूप,विषयता उसमें होने से घट मे कत्व को सिधि _ 
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.होती है, घट में विधेयता रूप विषयता नहों रहतो किन्तु उद्देश्यता हो है, विघे- 


यता तो हस्तादि व्यापार मे ही है। तो फिर धारनेयादि वाक्य सें सम्भत्ध 
विधेय नहीं है तो वहांपर विवय क्या है । 

समाघान-क्रियादि साक्षात्‌ कृतका विषय होता हे ऐसा नियम होनेतें भ्राग्नेय; 
यहाँ पर भी द्रव्य, पुरोडाश, देवता, भरिन के सम्बन्ध से प्राक्षि्त यागादि ही काय 
का विषय है धर्यात्‌ विधेय है । ( क्योंकि भग्नि देवता के उद्देश्य से विना स्पाग 
'किए बह पुरोडाश देवता फे सम्बन्ध को प्राप्त होने के योग्य नहो है इपलिए 
'अग्न देवता का सम्बन्ध प्रतीत होने से देवता के उद्देश्य से द्रव्य त्याग रूप याग 
आक्षपत्त होकर कार्य का विषय होता है) घारनेय घ्ादि वाक्य से क्या उक्त 
होता घाग्नेय होता दै पर्थात्‌ घाग्नेय याग से इष्ट की भावना करे थिससे कि 
छत्करयल में भावना ही विषय है न कि सम्बन्ध यह सिद्घ होता है। इसीलिए 
म्य एवं विद्वान्‌ पोर्णमात्ों यजते य एवं विद्वानमावास्यां यजते यहाँ पर यजते 
इसका प्रमुवाद होता है यदाग्नेय इत्यादि से विहितषड्‌ यागका जिसमें कि तोन 
याय पूर्णमासी तिथि में विहित हैं तीन याग प्रमापैश्या में जिसका कि घनुवाद 
ःहै। नहीँ तो सम्बन्ध का ही प्रनुवाद फरते। इसीलिए थाग्नेय वाक्य को 
ब्यागविधि परक मानना चाहिए जिससे कि उत्पत्ति विधि झोर प्रधिकार विधि के 
साथ सङ्गति हो। घाग्नेय वाक्य से विहित याग षटूक का अनुवाद या एवं 
विद्वान्‌ इत्यादि वाक्य से है जिसका सम्बन्ध दर्श पुर्णमासाभ्यां स्वर्ग कामो यजेत 
इस फल के सम्बन्ध को जनाने वाली अधिकार विधि के साथ होता है। 


इसलिए कृति से साध्य घात्वर्थ व्यापार हो कृति का विषय झोर नियोग 
का परवच्छेंदक होता दै भर्थात्‌ कृति के द्वारा भावार्थ विषयक ही विधि होती 


'है यह नियम है। ( इससे यह सिदूध हुपा कि नियोग घपर्व का व्यापक 
कृति, 'प्रयत्न' हे प्रोर उसका व्यापक घात्वर्ण भावना है, व्यापक भावना 
यानी व्यापार के परमाव में व्याप्य कृति का प्रमाव भ्रोर उसके पमाव मे तदु- 
च्याप्प नियोग कार्य का भी प्रभाव होता है। तो फिर न हन्यात्‌ न पिवेत्‌ 
इत्यादि स्थलों में यदि कार्य स्वीकृत हो तो उसका व्यापक कृति प्रयत्न भो 
आनना पडेगा । भोर प्रयत्न का व्यापक घात्वर्श भावना विषय होगा । निषेध 


वाक्य से खो बोघ होता है उसमें भो कार्य का भान हो यह इष्ट है ऐवा यदि 
कहा थाय तो ठीक नहीं क्योंकि ऐसा मानने पर, प्रजापति व्रत न्याय. 
से, प्र्थात्‌ जेते तस्यहि ब्रह्म चारिणो ब्रतम्‌ यह घनुष्ठेय व्रत का 


उपक्रम प्रारम्भ करके नेछेतोद्न्तमादित्यस्‌ , उदय होते हुए सूर्य को 


न देखे यह जो उपसंहार वाक्य है उसके उपक्रम फे धरीन होने से वहां पर | 
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२२० ब्रह्मसुत्रशाङ्कर भाष्यम्‌ 


झाख्यात से सम्बद्धमी नत्रर्य श्रम।व प्रनुष्ठेय न होने से उपेक्षित हो हर्‌ पयु दास में 

लक्षित होता है, श्रत्‌ उदय गलोन पूर्य कमक ईञ्ञएाविरोधी अनोक्षण का सकल्य 

बोधित जैपे वहाँ पर होता है, उपो तरह यहाँ पर भी ब्ाह्मणा कर्मक हनन सुरा- 

कमेक पान का विरोधी ग्रहनन आपान भादि के संकल्य का हो नतर्थफ़ा पयु"दाप्त 

में लक्षणा करके बोव होगा । जिससे कि झहूनन सपान संकल्प विषयक विधि 

होगी | तो फिर नत्रर्थ प्रपज्य प्रतिषेष को तिला्जनि देनी पढैगी ) घाय यह है 

| कि नन का अर्थ पयु दाक्ष धोर प्रसह्य प्रतिषेध होता है घात्वर्थ घौर नाम प्रातिः 

पदिक के? पर्थ क्षे योग सें ननरर्ग वधु दास माना जाता है, आख्यातार्थ 'गावना' 

के साय नवर्थ का सध्बन्ध होने पर प्रधज्प्र प्रतिषेष होता है । नहन्पात्‌ न पिबेत्‌ 

|. आादिस्थतमे, नभ का घाइपात के साथ योग होने से प्राज्य प्रतिषेष रूप हनन 

९ ` पान धादि का प्रभाव हो प्रतोत होता है न कि अइनतन कापान का संकल्प रूप 

“पै ) पयु दात, उस स्थल में भो यदि कार्य को विषय मानें तो प्रसल्य प्रतिषेध न्याप का 

„` परित्याग कर लक्षणा बृत्ति से हो उक्त मर्थ प्रतोत होगा, तो फिर नत्रर्श का 

hi १ Ei कहीं पर स्वीकार न होने से धवला त्याग करना पगा और यदि प्रतिषेष. 
7: रूप घर्थं संभव है तो लक्षणा रूप बन्य बृत्ति भाथय लेना उचित नहीं है । 
“१ नेक्षेतोद्यन्ठमा दित्यम्‌ यहाँ पर तस्य व्रतम्‌ ऐसा उपक्रम होने से उसके अनुरोध 
` से उपसंहार में प्रपज्य प्रतिषेध संभव नहों है। बिसे कि जगत्या लक्षणा से 
:` आनीक्षण के संकल्प का अमाव रूप पथु'दास माना जाता है, णहं. गेन 
देखू ऐसा संकल्प वहाँ पर उपक्रम के धनुरोध से ्रावश्यक है, नहन्यात्‌ भादि 
स्थल में कोई ऐपा वाक्य उपक्रांत नहीं है जिक्के प्रनुरोध से वहां पर हनन श्रादि 

के झमाव का संकल्प रूप पयु'दाक् माना जाय । इस $कार निषेध स्थल मे - 
घात्वर्थ क्रिया का विधान न होने से घास्वर्श व्याप्त कृति थोर कृति व्याप्त 
। नियोग का मो प्रभाव है यह सिद्ध होता है। पूर्वोक्त शर्थ को हो भामठी में 
` ` तस्मात्‌ न हन्यात्‌ न पिवेत्‌ इत्यादिपु इत्यादि से कहा जाता है। इसलिए न 

गे ` हन्यात्‌ न पिवेत्‌ प्रादि स्थल में भावार्थ न होने से तद॒व्याप्त कृति का प्रभावं - 
5 } १ है, उसका प्रभाव होने से कृति व्याप्त कार्य का भो प्रभाव है इसलिए कायंपरता का 

नियम सवत्र वाकयं में माना नहीं जाता जिससे कि भाष्य में कहा गया ब्रह्षणों ` 

नहुन्ठव्य इत्येव मटद्या निवृत्ति रूप दिश्यते यह । 

भामती 

ननुकस्माज्चि्वत्तिरेव कार्ये न भत्रति तत्याधनं वेत्यत आह, नच, सा क्रिः ` 

येति | क्रियाशव्दः कार्यबचनः। एतदेव विमजते--अक्रियार्थानामिति'। ` 
स्योदेतत्‌--विधिबिभक्तिश्रवर्णीत्कार्य तावदत्रप्रतीयते, तच्च न भावाथंमन्तरेण । 


CCO. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


चतुः सुत्रीपयंस्त भामतौ भाषानुवाद हहितम्‌ ३२१ 


न च रागतः प्रवृत्तस्य इननपानादावकस्मादौ दासीन्यमुपपद्यते बिना विधा- 
रकप्रयरनम्‌ । तस्मात्‌ स एव प्रवृत््युन्मुखानां मनोबाग्देहानां विधारफः 
प्रयत्नो निपेधविधिगो चरः क्रियेति नाक्रियापरंमस्ति वाक्यं किश्विदपीत्याइ-- 
नच इननक्रियानिवृत्यौ दासीन्यच्यतिरेकेण, नञः शक्यमप्राप्तत्रियार्थत्व॑ कहप- 
यितुम्‌ । केनहेतुना न शक्यमित्यत श्राइ- स्वभावप्रास इन्त्यर्थानुरागेण नञः | 
छायमर्थःइननपानपरोहि विधिप्रत्ययः प्रतीयमानस्ते एवविधत्त इत्युत्सरग: । 
नचेते शक्ये विघातुम्‌, रागतः प्राक्षस्वात्‌ । नचनञः प्रसज्यप्रतिषेधो विधेयः 
तस्याप्योदासीन्यरुपस्य सिद्धतया प्रासस्वात्‌। नच विधारषः प्रयस्नः तस्याः 
श्रतरवेन लक्ष्यमाणत्वात्‌ सतिसंमवे च लक्षणाया ञ्न्याय्यत्वात्‌ विधिविभक्तेश्व 
रागतः प्रासप्रवृ्यनुवादकत्वेन विधिविषयत्यायोगात्‌ । तस्माद्यत्पिदेत्‌ इन्या- 
देत्यचूद्य तन्नेति निषिध्यते, तदभावोज्ञाप्यते नतु नजर्योविधीयते। अभावश्च 
स्वविरोधिभावनिरूपणतया मावच्छायानुपातीतिसिद्धे सिद्धवत्‌ साध्ये च 
साध्यवदुभातत इति साध्यविषयो नजथः साध्यषद्मासत इति नञर्थः 
कार्य इति, भ्रम; । तदिदमाह--नजश्चेष स्वभाव इति। ननुबोधयतु 
सम्मन्िनोऽपावं नज प्रवृच्युन्मुखानां तु मनोवार्देहानां कुतो5कस्मानिवृत्ति 
रित्यत श्राह --श्रमावघुद्विश्चीदासीन्यकारणम्‌ । अयमभिप्राय+--ज्वरित 
पथ्यमश्नीयात्‌ नसर्पायांशुलिं दद्यात्‌ १त्यादिवचनश्रवणसमनन्तरे 
प्रयोज्यवृद्धस्य पथ्याशने पवृ्तिं भुबज्ञांगुलिदानोन्मुखस्य च ततो निवृत्ति- 
युपलभ्य वालो य्युत्पिर्ुः प्रयोज्यच्वद्धस्य पवृत्तिनिवृत्तिहेत इच्छाद्वेषावनमि- 
मीते। तथाहि इच्छाद्वेषहेतुके वृद्धस्य प्रवत्तिनिवत्ती स्वतन्त्रप्रवृत्तिनिवृत्ति- 
त्वात्‌, मदीयस्वसन्त्रभ्रवृत्तिनिवुत्तिवत्‌ | षतव्यतफार्थसमवेतेष्ठा निष्टसाधन 
भावावगमपू्वेको, चास्येच्छा द्वेषौ प्रबृत्तिनिवृचहदेतुभतेच्छाद्वेषवत्‌ । न जातु 
मम शब्दतद्व्यापारपुरुषाशयत्रेकाल्यानवच्छिन्नमावनापवप्रन्ययपर्वा विच्छा- 
` द्वषावभृताम्‌ श्रपितु भूयोभूयः स्वगतमालोचयत उक्त कारणापूर्वावेब प्रस्यव 
-आःसेते तस्माद वृद्धस्य स्वतन्त्र प्रवृत्तिनिदरची इच्छाद्वेषभेदौ च कतंब्यतैकार्थ 
समपेतेटानिटशाबनमात्रागमपूर्षा बित्यानुप्व्या सिद्धः कार्यकारणामाव इतीष्टा- 
निष्टसःघनतावगपरारपपोउपतृद्ध पवुत्लिनिवृत्ती इति [सिद्धम्‌ | सचावग्ुमः प्रागभ्रुतः 
शब्द्वणानन्तरमुपज्ायमानः शब्दअवशहेतुक इति प्रवतकेषु वावयेषु यजेत र 
इत्यादिषु शब्द एव कर्तव्य मिष्टछाघनं व्यापा रमवगभयं रतस्येटसाघनतां २ 
कवंव्मतां चावगमयति, थनन्यलम्यत्वादुमयोः अनन्यल्षभ्यस्य च शब्दाथ- 2 
त्वात्‌ | यत्रतु कतंञ्यवाडऱ्यवएव लम्यते यथा न इन्यात्‌ नपिदेतु इत्यादिछु | अँ 
इननपानप्रवत्यो रागतः प्रतिजम्पात्‌ तन्न तदनुवादेन नञ्सममिव्याइता 
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३२२ ब्रह्ममुत्रणा छ्वूरमाष्यस्‌ 


लिङादि विभक्तिरन्यतोऽप्रासमनयोरन्थंहेतुमावमात्रमवगमयति । प्रत्यक्ष हित- 


योरिष्टसाधनमावोऽवगम्यते, श्रन्यया रोगविधयत्वायोगात्‌। तस्माद्गारागादि 
्रा्तकतंश्यताचुबादेतानर्थसाघनताप्रज्ञापनपरं न हन्यात्‌ न पियेत्‌ इत्यादिः 
वाक्यम्‌. नतु कर्तव्यतापरमिति सुष्ठक्तमकार्यनिठस्वं निषेषानास्‌ । निषेध्याना- 
ञानर्थसाषनताबुद्धिरेव निषेध्याभावनुद्धि!। तया खल्वर्यं चेतन आपाततो 
रमणीयतां पश्यन्नप्यायति मालोच्य प्रबुस्यमावं निवृत्तिमवचुष्य निवर्तते । 
श दासोन्यमात्मनोऽवस्यापग्॒तीति यावत्‌। स्यादेतत्‌ भ्रमावबुद्धिश्षेदौदाहीन्य 
स्यापनकारणं यावदोदासीन्यमनुवतेत नचानुवतते, नहयुदासीनोऽपि विष- 
यान्तरब्यासक्तचितास्तदभावचुद्धिमान्‌ । नचावस्यापफकारणाभ " कार्या - 
वस्थानं इष्टम्‌। नहि स्तम्मावपाते भासादोडवतिष्ठवे5त आह--खाच 
द्र्घेन्घनाग्निबसस्त्रयसेवो पशाम्यति । तावदेव खल्वयं प्रवत्युन्मुखो नयावद- 
यानथ हेतुमावमधिगच्डुति । अनथ हेतुत्वाधिगमोऽस्य समूलोद्धारं प्रवृत्तिमद्धत्य 
दर्घेन्वनारिनवत्स्वयमेंवो फ़्शाम्यति । एतदुक्तं भवति-यथा प्रावादावस्यान- 
कारणं स्तम्भो नेव सोदोवीन्यावस्यानक्रारणममाववुद्धिः अपितु त्वागन्तुक्रा- 
हिनाशहेतो स्त्राणे नावस्थानकारणम्‌ । यथा कमठपृष्ठनिण्डुरः कबचः श्र 
प्रहारत्राणेन रालन्यदीवावस्थानहेदुः। न च कवचापगमे चासति च शस्त 
प्रहारे राजन्यविनाश इति । उपसंहरति-तत्मास्प्रसक्तक्रियानिवृस्यौदासीन्य- 
सेचेति । श्रोदोसीन्यमनानतोऽपयस्तीदि प्रसक्त क्रियानिस्ड्योपलक्ष्य विशिनष्टि । 
तस्किमक्रियार्थतनानर्थक्यमाशङ्क्य क्रियार्थस्वोपवर्णनं जेमिनीयमसमञ्जसमेतरे 
त्युपसंहारव्याजे न परिइरति-तस्मा सुरुषार्शेति । पुरषार्यानुपयोग्युपार्या- 
नादिविषयावक्रियाय तया क्रियाथंतया च पूर्वोत्तर पक्षो, नतूपनिंषद्विषयौ 
उपनिषदां स्वयं पुरुषार्थब्रह्मरूपावगमपर्यंवसानादि त्यर्थः । 

सुभद्रा ब्राह्मणोनहन्ताव्पः धादि स्थल में हनन धादि क्रिया से निवृत्ति 
का उपदेश किया जाता है जिससे कि वहां पर कार्य परता को प्रतौति नहीं, 
होती यह माष्य में कहा गया है तो निवृत्ति ही कार्य भ्रथवा उसका साधन क्यों न 
मान लिया जाय ऐवी शङ्का होने पर माष्य में कहा गया न च सा क्रियेति, 
वह निवृत्ति क्रिया घर्थात्‌ कार्यं नहीं है । क्रिया शब्द कार्यका वाची है। यही 
विभाग करते है भाष्य में धङ्गियार्थानामित्यादि से जो क्रियार्थक नहो है उनका 
उपदेश धनथ्क हो तो उक्त स्थन में निवृत्ति का उपदेश धनर्थक हो 
जायगा । 

का--निपेबस्यल में भावाथ के प्रभाव से फाय नहों प्रतीत होता तो 
काय को प्रतीनि न होने में मांवार्थ का अमाव है, वह हेतु ही, निघे घस्थल 
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चतुः सुत्रोपयन्त मामतो माषानुवाद सहिउम्‌ । ३२३ 


“तु 0.” 
में सिद्ध नहीं है क्योंकि नहन्पात्‌ सादि स्थलों में विधि बोषक लिङादि का रण 
है, भर्थात्‌ लिङ्‌ के स्थान में जो भ्राख्यात तिवादि प्रादेश होते हैं, जिउरो 
विरक्ति संज्ञा होतो है जिनसे विधि को प्रतोति होतो है वह शुत है इसनिए 
वहाँ पर कार्य प्रवोत होता है उसको प्रतोति भावाय के बिना नहों हो सकृत । 
राग से ब्राह्मण हनन सुरापान में प्रवृत्त पुरष को उस फिश से प्रह पाच्चिजुति 
र्यात्‌ उदासीनता नहीं हो सकती जब धक उसको रोकने वाला प्रपतन न हो । 
इसलिए हननादि क्रिया मे प्रवृत्त्युन्मुख पुरषों के मनवाणी घोर शरोर फो विवा- 
रण करने वाला धर्षात्‌ राग से हिंधा पादि में जो उनके मनवाणो शरोर को 
प्रवृत्ति उ्को रोकने वाला जो प्रयत्न बढो निषेव विधि का विषय है । वई 
क्रिया है तो प्रक्रिया परक कोई वाक्य नही है । 

समाघान--इसलिए भाष्य में “त च हनन क्रियो निवृ्योदासोन्यब्पतिरेरुण 
नन: शक्यम प्रापतक्रियाथंत्वं फल्पयितुम्‌' ऐसा कहा। हनन क्रिया को निवृत्ति 
रूप जो उदासीनता उसके घतिरिक्त नत्र की प्रपा (किया रूप भयो कलयता 
नहीं कर सकते । किस कारण से नहीं कर सकते तो इसपर स्वभाव प्राप्त हरूप- 
र्यानुरागेण नत्र; कहा भाष्य में प्राशय यह है कि हननपान परक जो विधि को 
प्रतीति उक्त वाक्यों से हो रहो है वह उम्हों का विधान करे यह स्वामाविफ 
नियम है वहाँ पर हनन घादि विधेय है प्रयवा नत्रर्य विवेय है, या विधारफ 
श्रयरन विबेप है ऐसा विकल्प करके क्रम से दुषित करते हैं। वहाँ पर हननपान 
की विधान रागतः प्राप्त होने से हो नहीं सकता क्योंकि प्रास का हो विधान होता 
है। धोर न तो नत्रयं प्रसज्य प्रतिषेध ही विषेय है, क्यों हि वह गरोवासोस्य रूप 
है। अिशते कि सिद्ध होने से प्रास है । नत्र से परमाव का बोध होता है तो 
उक्त वाक्य से रागतः प्रात हननादि के प्रभाव का बोध होया पर्यात्‌ हननादि 
से निवुलि उससे उदासोन हो जाना जो छि स्वतः विद्ध है जिपमे कि उता 
विधान नहीं हो सकता | यद्यपि विधारक प्रयत्न के विधि को शंग्ग पुर्व में को 
गई है, तो उसो का निराकरण होना चाहिए, तापि यदि कोई हनन आदि 
को हो विधि मान प्रौर उसका अवलम्बन नदी में इतरो वाले पुष को कुग-काश 
के समान स्वोकार हो तो उसका भी निराकरण करके विधारक प्रपूत के विधि 
रूपता का निराकरण करते हैं । प्रयतन मो विधि नहीं हो प्रकृप्ती, क्योंकि निषे- 
घस्यल मे वह थुत नहीं है निषेषवाक्य घटक पदों से भ्रभिषा वुशि से जन्य 
उपस्थिति का विषय नहीं है, यदि लक्षणा से उपको उपस्थिति मानी जाय तो 
ठोक नहीं लक्षणा के बिना भो यदि उक्तश्यल में प्रय का बोध यदि होता है 


“ठो लक्षणारूप जघन्य वृत्ति फा धाप लेना उचित नहीं है। विधिविभक्ति | 


७00. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha न 


£) 


>> ८ का > 


4 


३२४ $1 ` ` न्रह्मसू्शाङ्करः भाष्यस्‌ ` 


निषेषस्थल मे रागतः प्राप्त अबृत्ति का ऽनुवाद करने चाली है जिससे कि 
उसमें विधि विषयता का. सम्भव नहीं है। इसलिए धो पान करै या हनन क्रे 
उसका पनुवाद करके उसका निषेध किया जाता है उसके झभाव को नत्र, शब्द 
नाता है न कि सत्रथवा दिधान किया जाता है। यदि नन्रथं कां विधान 
नहीं है तोन हन्यात य पर भो हननं: नास्ति इत्यादि के समान सिद्ध के तरह 
'प्रहोत होने लगैगा, बैसे वहाँ पर हनन नहीं है यह सिद्ध इथ प्रतीत होता है 
एसी तरह यहाँ पर भी घत होगा उससे इसकी क्या विशेषता है ऐसी घाशंका 


' होने पर भामली में समाधान करते हैं. भावश्च इत्यादि से प्रभावधा विरोधी 


भाव होता दै तो भावका निरूपण शपने बिरोधी आव के द्वारा होने से 
भाव के छाया के स्मान प्रतीत होता है खिस्से कि सिद्ध में सिद्ध के समान 
साध्य में साध्य के एमान भारित होता है इसलिए साध्य विषयक ननर्श साध्य 


के समान प्रणीत हता हैं. तो नर्थ कार्य है यह भ्रम है। उत्तरथल में रागतः 


'कदव्यत्वेन प्राप्त जो छनपान आदि हैं। वे ही "वर्थ अभाव के प्रतियोगी हैं 
वे साध्य है रतः उनमें रहने वाला डाध्यत्व धर्म का एभाव में ग्रारोप करके 
वहां पर "अर्थ साध्य के समान प्रतीत होता है न कि नन्र्थ विधेष है । इसी 
हें भाष्य में बहा गया कि नन वा यह स्वभाव है कि वह एपने सम्बन्धी के 
प्रभाव का बोध कराता है । गन प्रपने सम्हन्धी के झ्धाव दा बोध भले ही 
करावै परन्तु प्रवृत्ति में रत मन वाणी शोर शरीर की अकस्मात्‌ निवृत्त कैसे 
होगी इससे भाष्य में बहा गया कि झभाव बुद्ध उदासीनता के पालन का 
वारणा दै । यद्यपि भाष्य में घदाठीन्य कारणस इतना ही बहा गया है तथापि 
कार्य में उदाप्रीनठा कार्यका प्रागभाव रूप है वह झनादि है उसमें कारण 
की प्रपेक्षा नहीं होती तो भाष्य घपञ्जत हो जायगा इसलिए भामतोकार 
उस्में पालन शब्द जोड़ दिया भर्धात्‌ उदासीनता के पालन का कारण। 
प्राष्य यह है ।क कार्य के स्त्पन्त होने पर उसवा धागभाव नाश को प्राप्त है 
रुुजिए हनन घादि कार्य के 9।एमाव का प्रतियोगी जो हनन भ्रावि उसके 
उर्पाच में प्रबन्धक दकावट डालने वाली श्रभाव बुद्धि वही उदा- 
दीनता रूप म्रमाव के पालन में कारण है। ब्राह्मणं न हन्यात्‌ 
धराद विषेधस्थल में न सममिव्याह्वव विधि बोधक प्रत्यय से प्रकृति 
भूत ध्नपात्वर्णथ चा हगेनादि उसमे रहने वाली जो तुच्छ इष्ट पाघनता 
है उसषा बाघकर उसमें रहने चाली गुरुतर, ६त्यत, झन साधनटा वा ज्ञान 
कराया जावा है, ( ब्राह्मण इनन सुरापान घाद अत्यन्त पृष्ठ, थनिष्ट के 


००० नि निति निक, खरिद दशे] ह "हू. बुतलाने एति लोक 


चवुः सुत्रोषयन्त भासतो माषानुदाद सहिउम्‌ । ३२५ - 
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० में विवितियेध दृष्ट भोर घनिष्ट के क्रम से उग्राय के बोधक हैं यह व्युत्पत्ति के 
बन से दिया रहे हैं भामतीकार घयममिप्रायः इत्यादि से । ज्वरितः पथ्पमदनों- 
यात्‌, ज्वरयुक्त पुष्प पथ्य हितकारक वस्तु का भक्षण करे, न सपपाज्गनि दद्यात्‌ 
सप छे मुख में णङ्गलि न दे, यह निषेध वाक्य सुनने के भ्रतस्तर हो प्रयोउप 
वृद्धि को पथ्यसक्षण मे प्रवृत्ति भोर सर्प के मुख में धज्जुलि देने के लिए घत्परता बृद्ध को 
फो निवृत्ति देख कर व्युसस्ि का इच्छुक बालक प्रयोष्य वृद्ध के प्रवृति निव्रति 
भोर निद्व लि का .कारण इच्छा, शोर द्वेष अनुपान करता है । (प्रयोजय वृद्ध को. 
प्रवृत्ति इच्छा रूर कारण से युक्त हे, भोर निवृत्ति देश्न का कारण से युक्त दै, 
- स्वउन्मर प्रचर घोर निवुत्ति होने से, हमारे स्वदन्त्र प्रयति प्रोर निवृत्ति के समान 
हेतु मे स्वतर्ध पद न देकर फेवज प्रवक्ति धरोर निवत्ति के होने से, इतना हो 
यद कहा जाय तो जहांपर राजा प्रादि फे प्राज्ञा से जिपकाय में भृत्य प्रादि 
को प्रवति ग्रोर निवत्ति होती है, जहाँ पर उसको भ्र इच्छा पोर दोष से 
प्रवृत्ति नहों है वहां पर हेतु फे रहने पर भो इच्छा दोष हेतुफ़त्व खप साध्य 
नहों है घो व्यभिचार दोष हो जाता है, इसलिए स्वतस्क, पद हेतु में विशेषण 
दिया, तो उपमें स्वतन्त्र प्रवृत्ति वलि खूप हेतु के न होने से, वहां पर साऽयरे 
ने पर भो उक्त दोष नहों हे । इस तरह प्रपोज्य वृद्ध छे प्रवत्ति मे इच्छा 
दृ ष हेतुकत्व सिद्ध फर प्रयोज्यचुद्ध गत इच्छा घोर द्वेष में दृष्ट साषनता पोर _ 
उपके ग्रभाव का ज्ञान भ्रनुमान से सिद्ध करते हैं। इव प्रपोज्यवद्ध फे इच्छा पोर 
देष, कतंत्यता के त्राथ एक घातु के परय मे समवेत, घर्यात्‌ सम्बद्ध, जो इष्ट 
साघरता घोर पनिष्ट साधनता, उसका जो ज्ञान वह है पूर्व में जिसके पेसे हैं 
क्योंकि उक्त इच्छा घौर द्वेष, प्रवृत्ति प्रोर निवति के हेतु भुत है, हमारे प्रवृत्त 
झोर निवृत्त हेतु भुत इच्छा भोर द्वेष के समान । हेतु में प्रवृत्ति निवृत्ति भूत विशे- 
चण न देने पर, केवल इच्छारव घोर द्व षत्व को हेतु मानने पर, सुख रूप फन 
जो कि इष्ट है परन्तु इष्ट साधन नहों हैं, उसमें इच्छात्व हेतु है परन्तु, इष्ट पाधन, 
स्वावपमपूर्व त्व साध्य नहीं है, एवं दुःख रूप फ में, ह पस्व हेनु दै किन्तु उधके 
झनिष्ट होने पर भो घनिष्ट साधनता के उसमें न होने पर वहाँ पनि साधनत्वा- 
घगम पूचकत्व साध्य नहीं है, तो व्यभिचार हो जाता, इसलिए हेतु में प्रवृत्त 
निवृत्ति हेनु भूत ऐवा विशेषण दिया, सो सुखदुःख रूप फन विषयक इच्छा भोर 
द्वेष में प्रवृत्तिनिव'तद्देतुमूतत्व रूप विशेषणा के प्रभाव होने से तद्वि: 
दिष्टेच्छाइपत्व रूप हेतु का प्रभाव है जिससे कि उक्त दोष महीं है। इस तरह 
प्रवृति देतुभूत इच्छा भ्रपने कारणा, इष्ट साघनता के ज्ञान को भनुमान सै सिद्ध 
करती है, थोर निवृति हेतुभुत द्वेष घपने कारण पनिष्ठ सापनता के ज्ञान को 
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ऋनुमान से सिद्ध करता है। साध्य मे कतंव्यतैकार्थं समवेत विशेषण न देने पर , 


देवल इष्टानिष्ट साधन त्वागम पूर्वकत्व ही साध्य मानने पर चन्द्रमंडल के घानयन 
में इष्ट साघनता हान के रहने पर भो प्रवृत्ति के न होने से, प्रबृत्ति के प्रति इष्ट 
सांघनता ज्ञान कारण है बह कार्य कारण भाव सिद्ध नहीं होगा । उक्त विशेषण 
होने से चन्द्रमंडल के झानयन मे कर्तव्यत्व ज्ञान का अभाव है, क्योंकि कतंव्यत्व 
है, प्रयस्न साष्तत्व भोर चंद्रमंडल का धानयन प्रयत्न से साध्य नहीं है, जिससे 
कि कर्तव्यतंकार्थसमदेत इष्ट साधनत्व ज्ञान रूप कारण के न होने से वहां पर 
प्रवृत्ति नहीं होतो 1 इससे प्रवृत्ति के प्रत पतंव्यत्ूवश्ञानरमानाधिकरण इष्ट 
साधनता ज्ञान कारण है यह सुचित होता है। ( दृष्टान्त मे साध्य के प्रमाव 
की शंका को दुर करने के लिए, भामतीकार न जातु से लेकर, प्रत्यवमासेल 
पर्यन्त पद सम्दभं को कहते हैं। प्रवृत्ति भोर निवृत्ति का कारण इष्टानिष्ट साधन . 
त्व ज्ञान नहीं है किन्तु अन्य कुछ है, ऐसा स्वोकार करने वालों के मठ मे, 
दृष्टान्त मर्दय निर्वात हेतु भूत इच्छा द्वेष मे, उक्त साध्य के न होने से उक्त 
हनुमान मे साध्य घौर हेतू का व्याप्ति रूप सम्बन्ध नहीं होगा जिससे कि धनुमान 
बनी हो सकता इस लिए दृष्टान्त मे साध्य को सिद्ध करने के लिए न जातु इत्यादि 
पद सन्दभे है, यह भाव है । प्रयोज्यवृद्ध की प्रवृति भ्रौर निवृत्त देखकर ब्युत्पि- 
त्सु बालक पूर्वोक्त रीति से उनके प्रवृत्ति और निर्वृत्त को इच्छा द्वेष हेतुकत्द 
जान कर प्र्योज्य, शद्ध में रहने वाले इच्छा भौर द्वेष में, उक्त कतंब्यतैकार्थ ज्ञान 
समवेत इृष्टानिष्ट साधनत्व हान का घ्रनुभान करता है। व्योंकि वह, सोचता ह,. 
कि हमारी मे रहने वाले प्रवृति निर्वात हेतुभुत इच्छा द्वेष, एडइ उसका व्यापार 
पुरुष का प्रमिप्राय तरे कल्यान वच्छित्त भावना भर थपूव इनका जो ज्ञान तत्यू- 
वेक नहों है, १र्योकि प्रत्यक्ष व्यवहार में इन सबका झमाव है, किन्तु वारम्बार 
झपने में विद्यमान इच्छा झर द्वेष वो थालोचना फरता हुभा, उक्त कारण”, 
पुर्वक हो मदीय इच्छा द्वेष प्रतीत होते हैं यह निश्चय करता है । 
विशेष--विधि भोर निषेष को प्रतीत कराने याले लिङा[द शब्द हो पुरुष फे 
प्रवत झर निवृति शो उत्पःन करते हुए शब्द भावना वदे जाते हैं, लिङादि 
युक्त यजेत श्रादि शब्दों से दो भावना हीत होता है, शाव्दोत्मिका भावना, 
झर्थात्मि का भावना । ( शब्द यदि वायु के समान स्वरूप से प्रवृति के जनक हे 
हो रुवंदा प्रवर्तक, इर्थातू नियम से प्रदर्तक होंगे परन्तु ऐसा, नहीं होता, किन्तु | 
ब्यापार के द्वारा हो शब्द प्रवर्तक है। ) लोक में गामानय इत्यादि वाक्यों में पुरुष 


का पने से निभ्न झुत्यादि को प्रवत कराने वाला व्यापार हो प्रवृत्ति भादि में 
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१, भर्षात्‌ इष्टानिष्ठ सावनत्व डानपुर्वेक ही । 
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हेतु भाव से प्रतोत होता है । भ्रपौर्षेय वेद में वक्ता पुरुष का ब्यापार संमव नहीं 
है, इपलिए शब्द का हो वह व्यापार प्रवर्तक है यह एक पक्ष है। ताहिर वेद 
को ईश्वर कतृ फ मानते है इसलिए पुष्प विशेष ईदवर का अभिप्राय ही जो फि 
प्राशा रूप है वही प्रवृत भ्रौर निवति का जनक है, बहो लिङादि श्रोर नञ से 
युक्त लिङादि का अथे हैयह उ दयन आदि ताहिकों को सम्मत है। पचति 
पक्ष्यति श्रपाक्षीत्‌ झ्रादि स्थलों में, वर्तमान भविष्य भूत, काल से युक्त भावना 
प्रतीत होती हुई मो प्रवचि को जनक नहीं होती, इसलिए तीनों कालों से ग्रनव-- 
च्छिन्न,भर्थात्‌ किसी काल से युक्त जो न हो ऐसी जो श्रर्था तमका भावना सिङ दि 
से या नत्र युक्तमिझादि से प्रतोत होती ह. वही प्रवृत्ति श्लोर निवि का 
जनक है, शब्दात्मिका भावना गही, यह किसी मोमांइक के एकदेशो का 
मत है। प्राभाकर मोमांशक के मत में लिङादि से बोध्य अपूर्ण ख्पनियोग 
ही प्रबर्सक झर निवर्तक है । इस तरह छब्द से" लेकर पूर्ण पर्यन्त को जो 
प्रतीति तत्पर्नक इच्छा द्वेष बालक को नहीं होते प्रत्यक्ष व्पवद्वार में उन सब 
का घमाव देखा जाता है किन्तु जो इष्टका का साधन है उसमें इच्छा होती 
है भोर घनिष्ट के साधन में द्वेष होता है यही प्रत्यभै सिद्ध है इपलिए प्रयोज्य 
वृद्ध की भी स्वतस्न प्रवृत्ति भोर निवृत्ति भौर इच्छा द्वेष (वशेष कर्तव्यत्व एक 
घालु के अर्थ में सम्बद्ध है जिसमें ऐवा जो इष्टा निष्ठसाधनता का ज्ञान 
तत्पूर्वक ही है ऐसा कम्र होने से कार्य कारण भाव सिद्ध होता है, भर्यातू 
प्रयुत्ति धोर निवृत्ति के पति इच्छा द्वेष की फारणता भौर इच्छा द्वोष के प्रति 
कर्तच्यत्वज्ञानसमानाधिकरणाददष्टानि्टाधनताज्ञास को कारणता सिद्ध होती 
है। इसलिए प्रयोज्य : वुद्ध फो मो प्रधुत्ति घरौर निवृति इष्टानिष्ठ साथनत्् 
ज्ञान पर्वक हो दै यह सिदूध होता हे । वह ज्ञान पव में प्रयोज्य वृद्थ को 
नहीं हुआ या किन्तु प्रयोजक वृद्ध फे शब्द के उच्चारण के धनभ्तर उत्पन्न 
होता है भरतः उप्तमें शब्द श्रवण हेतु है, इसलिए प्रर्वात जनक यजेत इत्यादि 
वाक्यो में दाब्द ही कतंव्यता को इष्ट साधनता भौर व्यापार को प्रतीत कराता 
हुप्रा यागादि में इष्ठ साधनता भोर कतेव्यता का ज्ञान कराता है। क्योकि 
यागादि रूप धर्मो व्यापार यज्ञ धातु का अर्थ लोक सिदुध होने से उसका लाभ 
घ्न्य से हो खायगा भोर कतेव्यत्व दृष्ट साधनत्व्र ए दूसरे से प्राप्त नहीं है, इसलिए 
झनन्यलभ्य होने से वे ही शब्द के ग्रथ हैं। जहां पर कतंग्यता का मी अस्प 
में लाम हो जाता है, जैसे नहन्यात्‌ नपिवेत्‌ भावि स्थलों में वहां पर हनन 
झौर पान में प्रवृत्ति की राग से हो प्राप्ति है इसलिए वहां पर उसका प्रनुवाद 
करके नत्र सप्रमिव्याहनलिडादि विभक्ति भन्प से न प्राप्त हरन पोर पानमे पनर्थ 


८८७. Vasishtha Tripathi Collection. Digitized By Siddhanta eGangotri Gyaan Kosha 


७) 
SH 
ou १७ 
१: ~ 
१४ ट्ट, 
छ कर 
| ro 
बक ७ क 
ग 
IAN 1 
4 €५ 
ix 
bods 
र 
NR 
2५ 9 
है मी 
Ae 
४५१, 
} 
‘~ 
+ 


३ २८ रह्म सुत्रशाङ्कुरमाष्यम्‌ 

rrr remorse दवय — प्पिप्न ड 
की साधनतामात्र को प्रतीत कराती हैं क्योंकि, हनन और पान में इष्ट साधनता 
या कर्तव्यता, तो प्रत्यक्ष से ही ज्ञात है नहीं ठो उनमें रागविषयता सिद्ध नदी 
होगी । इसलिए रागतः प्राप्त कर्तत्यता का अनुवाद करके धनं साधदता के 
ही ज्ञापक नहत्यात्‌ नफिवित्‌ घादि वाक्य हैं न कि कतव्पता के ही ज्ञापक्न हे 
इपलिए भाष्यकार ने ठोक ही कहा कि निषेध कार्य परक नहों है । हनन थादि 
प्रत्यक्ष में सिद्ध इष्ट साघनता घोर कतँव्यता का निपेष संभव होने से बहाँ पर 
अभाव बुद्धि कते होगो ऐसी शंका होने पर भामती में निषेष्यानां इत्यादि 
पद संदर्भ ते उसका निराकरण किया जाता है। निषेध करने के योग्य 
हननपान श्रादि में भनय साधनता ज्ञान ही उनके प्रमाव का ज्ञान है । घर्थातू 
हनन पान प्रादि में प्रत्यक्ष दृष्ट भो दृष्टघाधनत्व, न देखे पये हुए आधिक झनथ 
नरक पतन प्रादि के उदय का हेतु होने से वे अनिष्ट हैं, इपको जनाने वाले 
निषेध घटित बाय हैं । यदि ' केवल अनिष्ट साधनख मात्र के बोधक नन. घटित 
वाक्य हैं तो पयु'दाध पञ्च से प्रसज्य प्रतिषेध धोधक मन्न, की क्या विशेषता 


` ऐसी शंका न करनो चाहिए, क्योंकि श्रुत प्रत्यक्ष सिद्ध इष्ट साधनत्व फे अभाव 
_ के उपपत्ति के लिए निष्ट साघनता की कल्पना ही विशेष संभव है । मीमांतक 


के मत में श्रुत इष्ट साघनस्वाभाव का परित्याग करके थश्ुत विधारक प्रयत्न 
विधि की कल्पना करनी पड़ती है जो कि उचित नहीं है हमारे मत में श्रुत की 
हो सिद्धि के लिए प्रनिष्ट साघनत्व कस्पित है यही विशेषता है। निषेव- 
स्थल मे प्रभाव बुद्धि से चेतन पुरुष हननपान ध्रादि में घापाततः भर्थातु सद्य 
केवल उसी समय मनोहर लगने वाले सुन्दरता को देखता हुभ्ा भो भविष्य में 
होने वाले उसके नरक पतन अन्य दुःख की घालोचना विचार करके प्रवृत्य भाव 
रूप निवृत्ति को जान कर उसधे निवृत्त होता है। हननपान प्रादि क्रिया में 
रागतः प्रत्त भी पुरुष, उस क्रिया से मुझको निवृत्त होना चाहिए एमहान्‌ धनं 
नरक पतन धादि केहेतु हैं इप बुद्धि से हनन प्रादि क्रिया से निवत्त होता है न कि 
केवल प्रवृत्ति के प्रागमाव मात्र का बोध कराता है । घर्थात्‌ हननपान धादि में 
प्रपनो उदासीनता स्थापित करता दै । घाशय यह है, कि कतंव्यत्व इष्ट साधनत्व 
विधि के थ्रथ हैं, परन्तु मधु विष मिश्रित प्र्न के भक्षण में, इन दोनों का ज्ञान 
होने पर भो प्रवृत्ति नहीं होती, इसलिए वलवदनिष्टाअनकत्व भी विधि का श्रथ 
मानना पढ़ता है, उक्त भन्न भक्षण, वलवान्‌ जो ध्रनिष्ठ मरण, मोह भादि 
उसका जनक हो है प्रजनक नहीं जिससे कि वहाँ पर प्रवृत फा झमाव सिद्ध 
होता है । परन्तु मोमांसक के मत में भावनाविशेष्यक शाब्दबोध स्वीकृत होने से 


` *विष्यर्थ .वत्रवदनिष्टाजनकृत्व भादि का. प्रकृति प्रत्यय यदि साय ही अ्रघ॑ को 
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कहुँ तो प्रत्ययाथ प्रधान होता है यह श्रौत्पर्गिफ नियम का परित्याग फर विशेषण 
तया भान होता हैं। नहन्यात्‌ धादि स्थलों में हनन घादि क्रिया का अमाव न 
. अपद छै प्रतोत होता है, हनन धाबि में रागतः कतंव्यत्व दृष्ट साधनत्व प्राप्त हैं, 
परन्तु गत्रथ प्रभाव से विशेष्य हनन छादि क्रिया का प्रभाव उसमें विशेषणो भूत 
तडपत्व दलवदनिष्टाजनकत्व पादि के भभाव में पर्यवतित होकर, ब्राह्मण कर्मक 
हनन सुराकर्मकपान, वलवद तिष्टाखनइत्वा भाववान्‌ हैं यह पर्थ प्रतीत होता 
है भभावाभाव फे प्रतियोगि स्वरूप ,होते से उक्त प्रभाव वलवद निष्ट जनकत्व 
रूप है जिससे कि ब्राह्मण हनन सुरापान बलवान्‌ अनिष्ठ नरक झादि के हेतु 
है यह सिद्ध होता है । इम तरह से श्रभाव वुदि*प्रौदासीस्य रूप प्रागमाव के 
पालन भर्यात्‌ स्थिति का कारण है । 
शंका--प्रमाव वुद्धि के धरौदासीन्प के स्थापक स्थिति का कारण होने पर 
भी जब तक वह बुद्धि स्वित रहेगो तभी तक हनू के उद्यप्र को निवृत्त करैगो, 
उस वुद्धि के क्षणिक होने से उसके नष्ट होने पर पुनः हनन शादि में प्रक्ति होगी | ६ 
यदि निरन्तर उस बुद्धि को माने ठो विषयान्तर के ज्ञान का उदय नहीं होगा, | 
इसी ग्रमिगाय से भामती में स्यादेतत्‌ इत्यादि छे शैका करते हैं। भ्रमाव बुद्धि 
उदासीनता के स्थापन का यदि कारण है तो जब तक उदासीनता रहै तद तक 
अमाव बुद्धि का भनुबतन होना चाहिए, घर्थात्‌ रहना चाहिए, परन्तु यह संभव 
नहीं है क्रोंकि उदासीन भो जप पअन्प विषयों में धासक्तचित्तही होगा, तो प्रभाव 
वुद्धि उसमें नहीं रहेगो, ( ध्रत्य विषयों फा ज्ञान प्रौर प्रभाव का शान एक सप 
नहों हो सकते, ज्ञानक्षणिक घोर अपपौपपद्य हे), घौर स्थिति के कारण प्रभाव 
बुद्धि के ग्रमाव में कार्य की उदासीनता नहीं रहैगी, क्योंकि प्रवस्यापक कारण 
के प्रभाव में कार्थ का प्रवश्यापन स्थिति नहों देखी गइ है। प्रसाद महल, के 
अवस्थापक कारण खंभे के गिरने पर महल स्थित नहीं रहता । 


समाधान--भाष्य में ( साचदरवेन्घनादिवत्स्वयमेवो पश्चास्पति ) जैसे झरि 
इन्धन को जलाकर :स्वयम्‌ शान्त हो जाती है, उपो तरह नन्न्थ प्रभाव बुद्धि 
हनन प्रादि में इष्ट साधनता का मूल राग रूप इन्धन को जलाकर स्वयं नष्ट हो _ 
जाती है गिससे कि उसके नष्ट होने पर भी प्रवति का मूल राग के न रहनेछे $ 
पुनः प्रवृत नहीं होती | तभी ठक यह मनुष्य प्रवृत्ति में तत्पर रहता है जब तक 
कि वह उस कायं में प्रनर के हेतु भाव को नहों जान लेता । प्रीथ केहेतुत्व का 
ज्ञान हो इस पुरुष के मूल के नाश के सहित प्रवृत्ति का नाश कर जले हुए ईघन 
वाले भरन के समान स्वयम्‌ नष्ठ हो जाता दै । यह कहा जाता है । जेठे प्रातादके 
स्थिति का कारण स्तंभ है उस तरह उदासीनता के स्थितिके कारण भ्रमाव बुद्धि 
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§ -#५,इस पर कहा घाता है मारने के लिए उठाए हुए जङ्ग भादि का लौटा लेना ही 
५ )निवृति है उसके होने से हदन नहं होया । ऐउी निवृत्ति नत्र्थ ज्ञान का फन 


ट्ट 
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नि मन रा 
नहीं है, किन्तु आगन्तुक प्रानेवाले विनाश के कारण से भी रक्षा करतो है, जिवे 


कि भ्रवस्थिति का कारण प्रभाव वुद्धि है। जैसे कछुएं के पोठ के समान कठोर 
कवच शस्त्र के प्रहार से राजा के शरीर के रक्षा करने में उप्तके प्राणधारण के 
स्थिति का हेतु है। कवच के न रहने पर भी यदि शस्त्र का प्रहार न हो तो 
राजा के प्राण का नाथ नहीं होता उस तरह । भाष्य में उपसंहार करते हुँ, 
तस्मादित्यादि से | प्रागभावस्वरूप जो उदासीनता वह निवृत्ति का कारण नहीं 
है किंतु रागहः कर्तव्यत्वेन प्राप्त जो हनन पान धादि रूप क्रिया उसकी लो निवत्त 
उससे युक्त जो निश्च का उपयोगो है जो हनन घादि प्राप्त है वहनहों है इश तरह 
क्रियाकी निवृत्ति रूपता, उदासीनता में नहीं है क्योंकि हमेशा क्रिया की प्राप्ति नहीं 
है, इसलिए काकखे उपलक्षित गृह के समान प्राप्त क्रिया निबुत्युपलक्चित श्रौद[पीन्य 
हो नत्रथ है । प्राप्त क्रिया की निवृत्ति क्या है वह यदि हनन थादि का प्रागभाव 
ही है ठो उसके अनादि होने से उसके वोध से कोई प्रयोजन का लाभ न होगा, 
प्लौर नतो उसका ध्वं ही है प्राप्त क्रिया को उसत्तिन होने से धतं भतम्भव है 


है नभ्यं तो हनन प्रादि में इष्ट साधनता ॥ प्रभाव ही है। 

तो क्या घक्रियार्थ होने से प्रानर्थक्यम्‌ निसप्रयोजनत्व को बंका करके क्रिया- 
र्थकता का वर्णन जैमिनिमुनिप्रम्मत अधुक्त ही है। इप्तलिए उपसंहार के बहाने 
उसक। परिहार भाष्य में किमा जाता है, तस्मातूपुरुषार्थानुपयोगि इत्यादि पद 
सन्दर्भ से। श्रोशय यह है कि जो घेद भाग क्रिपार्थक नहीं'है वे प्रयोजनशून्य 
हैं यह पूवपच्छ, भौर प्रक्रिवार्थक भर्थवाद भाग विधि के साथ एक वोकयता को 
प्राप्त होफर ही अर्थवान्‌ प्रयोजन युक्त हैं यह उत्तर पक्ष, जो कि साच्चात्‌ पुरुषार्थ 
मे सहायक नहीं हे ऐसे जो प्रर्थबाद वाक्य क्यों कि उनसे साक्षात्‌, धर्म रूप 
पुरुषार्थ की सिद्धि नहीं होतो किन्तु विधिवावय के साथ एक वाक्यता को प्राप्त 
होकर ही वे पुरुषार्थ मे उपयोगी सिद्ध होते हुँ, इसलिए पुशुषार्थानुपयोगि जो 
उपाख्यान तद्विबयक है न कि उपनिषद्‌ वेदान्त वाक्य विषयक वेदान्त वाकों का 


` स्वये पुरुषार्थ ब्रह्म रूप के भ्रवगति में पर्यवसान है । 


भाष्य 
यदप्युक्तम्‌,” कतेव्यविध्यनुप्रवेशमस्तरेण वस्तुमात्रमुच्यमानमनर्यक स्यात्‌. 
ससद्वी पावपुमतीत्यादिवदिति तत्परिद्ठतम, रज्जुरियं नायं सपे इतिवस्तुमात्र-. 
कयनेऽपि प्रयोजनस्य दृष्टट्यात । ननुभुत ब्रह्मणोऽपि ययापूर्व संसारिख दर्शनान्न } 
रज्जुघरूपफथनवदयवत्वमित्यु कम्‌, प्रत्रोच्यते--नावगवत्रहारममावस्य यथा- 
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पद्व संसारित्व॑ शक्यं दर्शयितुं वेदप्रमाणजनितब्रह्मत्ममावविरोघात्‌। नहि 
शरीराद्यात्माभिमानिनो दुःखमयादिमत्वं इष्टमिति तस्येव वेदप्रमाणजनित- 
बरह्मात्मावगमेतदभिमार्नानवृत्तौ तदेव मिथ्याज्ञाननिमितं दुःखमयादिमत्व॑ 
भवतीति शक्यं कल्पयितुम्‌ । नहि धाननोणइस्यस्य घनामिमानिनो घनापहार- 
निमित्तं दुःखं दृष्टमिति तथ्येव प्रश्नरजितस्य घनामिमानर्‌हितस्य तदेव घनापहा- 
रनिमित्त दुःखं भवति। नच कुणडलिनः कुएडलित्राभिमाननिमित्तं सुखं 
दृष्टमिति तस्येव कुणुडलावयुक्तस्य कुण्डलित्ब'भिमानरहितस्य तदेव | 
लिव्वाभिमार्नानमित्तं सुखं भवति | तदुक्तं भुत्वा छरीरं वावसन्त न 
प्रिवाप्रिये स्एशतः ( छांदोः ८1१२1१ ) इति ।” शरीरे पतितेऽशरीरत्वं स्यात्‌ 
न जीवत इति चेन्न, सशरीरत्वस्प मिथ्याज्ञःननिमित्तत्वात्‌। नह्यात्सनः 
शरीरास्मामिमानलचणं मिथ्याज्ञान मुवत्वान्मतः सशरीरत्यं शक्यं बल्पथि- 
दुस्‌ । नित्यमशरीरत्वमकमंनिमित्तत्वादित्यवेःचाम । तत्कृत घर्मापर्म निमित 
सरी रस्वमातचेन्न, शरीरसम्बन्धस्या ठिद्वत्वाद्वर्माघर्मयोरात्मकुतत्वासिठेः | 
शरीरसम्बन्धस्य घर्माधमयोस्तरकृतत्वस्य चेतरेतराभ्रयत्वप्रसङ्गाद्न्धपरम्पः 
रेषानादित्वकल्पना | फ्रियासमवायाभावा्चात्मैनः कतृ त्वानुपपते: । सनिः 
घानमात्रेण राजप्रभृतीनां दष्टं कतृत्वमितिचेन्न, घनदानाद्ुपारजितमुस्यसम्बः 
न्थित्वात्तेषां कतृ त्वोपपत्तेः नत्वात्मनो घनदानादिवच्छुरीरादिमिः स्वस्वाभि- । 
सम्बन्ध निमित्तं किञ्चिच्छुक्यं कलयितुम्‌ । मिथ्याभिमानस्तु प्रस्यच्छः सम्बन्ध 
हेतु: । एतेन यज्ञमानत्वमात्मनोव्यार्यातम्‌ । 


भामती 


यदप्यौं पनिध दात्मज्ञानमपुरुघा्थं मन्यमानेनोक्तम--कर्तव्यविध्यनुप्रवेश- 
मन्तरेणेति। भत्र निगूढ़ामिसम्धिः पूर्वोक्तं परिहारं स्मारयति-तत्परिह्ृत 
मिति । शत्रोद्देता स्वोक्तमर्थं स्मारयति--ननु श्रु३ब्रझमणोऽपीति। नियूइमभिः 
सन्धि | समाघातोद्वाप्पद- श्र्रोच्यते-' नावगतब्रह्मोप्ममावस्येति। सत्य न 
्रह्मज्ञानमात्रं सांसारिषधर्मानवृत्तिकारणमपितु साक्षात्कारपयंन्तम्‌ | ब्रहा- 
साक्षात्कारश्रान्तःकरणवृत्तिमेदः श्वणमनना दिजनितसंस्कारसचिवमनी घन्मा 
घइजाद्सेद्साचारकार इव गान्धर्दशाजभवणाभ्याससंस्कृतमनोयोनिः | सं * 
नच निखिल ।चमददेन्दजालसाक्षात्कार॑ समूलमुन्मूलयन्नात्मानमपि, प्रपञ्चत्या- 
विशेषःदुःूल यती्डुपपादितमधस्तात्‌ । तस्माब्रज्जुस्वरूपकयनतुल्यतैवात्रेति 
(द्धम्‌ । त्रच वेद्प्रमाणमूलतय। वेदप्रमाणजनितेत्युक्तम्‌ श्रत्रव सुखदुः | 
खानुत्पादभेदेन निदरशनद्वयमाइ--नहिघनिन इति! श्रुतमत्रोदाहरति-- | 
तदुक्तमिति । चोदंयति--शरीरे पतित इति परिहरति-न सशरी रति 8 
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यदि वास्तवं सशरीरत्वं भवेन्न जीवतस्तन्निवतँत, मिथ्याज्ञाननिक्षिलं तु तत्‌ । 
तच्चोस्पन्नतत्तज्ञानेन चीवतापि शक्यं निवतयितुम्‌ । यसुन रशरीररवं तदल्य 
स्वमाव इति न शक्यं निवर्तयिजुम्‌ स्त्रभावहानेन मावविनाशप्रसङ्गादिरयाइ -- 
नित्यमशरीरत्रमिति। स्यादेतत्‌--न मिथ्याज्ञाननिमित्तं सशरीरत्वमपि तु 
धर्मावर्मनिमिचे तचः्वकारणधर्मावमनिवृत्तिमन्तरेण न निवर्तते तन्निवृत्तो च 
ग्रयाणमेवेति न जोवतोश्शरीरत्वमिति शंकते--तत्कृतेति । तदित्यास्मानं परा- 
खुशति। निराकरोति --न शरीरसम्बन्धस्येति। न ताबदात्मावाक्षादवर्माधर्मो 
कर्तुमईति, वारबुद्धिशरीरारम्मधनितौ हि तौ नासति णरोरखम्बन्धे भवत! 
तार्भ्या तु शरीरसम्बन्धं रोचयमानी व्यक्त परस्पराश्रयं दोषमावद्दति । तदिद 
माइ- शरोरसम्बन्धत्येति । यद्युच्येत सत्यमस्तिपरस्पराश्रयः नत्देषदो शो5 
नादिस्ादवीजाङुरवदित्यत आह--अ्रन्वपरस्परेषानादित्वकतपना । यस्तुः 
मन्यते नेयमन्धपरम्परातुल्थानादिता। नहि यतो घर्साधर्मभेदाच श्रात्मशरीर- 


/ क्यू घ्मावमं भेदजन्मनः एषत्वात्म शरीरसम्बन्वी स्माद्धर्मावर्समेदादिति तं 
_ )स्योइ-त्रिया समवायामावर्ईदैति । शङ्कते-सन्निघानमात्रणेति । परिइरति- 


नेति। उपाजनं स्वीकरणम्‌ | नत्वयं विधात्मनी त्याइ-नस्वास्मन इति । 


सुमद्रा--भोर घो भी उपनिषतू प्रतिपादितू घात्मज्ञान को. पुरुषार्थं नहीं 
मानते हैं, क्योंकि वह सिद्धवस्तु रूप है, कर्तव्य विधि का प्रवेश उसमें नहीँ 
है इसलिए प्रयोजनशुरम्य है, जैसे सपद्वीपावसुमती, सावद्वोपों वाजी पृथिवो, 
इससे कोई प्रयोजन विद्ध नहीं होता । उसपर छिपा हुमा है धभिप्राय जिपका 
ऐवा होकर भाष्यकोर कहते है कि उस दोष का परिहार मैंने कर दिया पहिल्ने 
कहे हुए परिहार का स्मरण कराते हैं यह रस्ती है सर्प नहों है ऐवा केवल 
वस्तुमात्र के कहने पर भी भय कंपादि निवृत्ति रूप प्रयोजन देबा गया है। फिर 
भाक्षेप करने वाला धपने कहे हुए पर्णे का स्मरण !कराता है कि उपनिषत्रति- 


व पादित ब्रह्म का श्रवण करने पर भो श्रवण फे पूर्वावस्था के समान संघारित्व 
“भर्यात्‌ सुख दुःख घादि से युक्त होना देखा जाता है जिससे कि रजु के स्वरूप 


कथन के समान प्रयोजनत्व फा होना युक्त नहों दै । समाधान देने वाला छिपे 
हुए भ्रमिप्राय को प्रकाशित करता दै । भन्नोच्यते इत्यादि से । सत्य है केवल ब्रह्म 
ज्ञानमाघ धर्षात्‌ शब्द जन्य ज्ञान हो सांसारिक घर्म के तिवुत्ति का कारण 
नहीं है किन्तु साक्षात्कार पर्यन्त ज्ञान उक्तवमं के निवृत्ति का कारण है । ब्रह 
साक्षात्कार थो कि धन्त;करण के बृत्ति परिणाम का ही भेद है, गारवव शास्र - 
के अवण फे प्रम्यास छे उत्पन्न जो संस्कार उससे युक्त 'घर्धात्‌ वह संस्कार है 
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सहायक जिस मन फा ऐसा मन है कारण जिसका ऐसा जो षड जादि स्वर विशेष 
वा साचारकार उसके समान तत्त्वमल्यादि वावयों का जो श्रवण और मनन 
प्रादि उससे उत्पन्न जो संस्कार वह हैं सहायक जिसका ऐसा जो अन्तःकरण उस 
, सै एपपन्न होने वाला अर्थात्‌ घन्तःकरण का वृत्ति विशेष रूप है। वहद्रा | 
साक्षात्कार सम्पूण प्रपञ्च के साक्षात्कार को ही जो बहुत बड़े इच्द्रजाल जादू 
समान है उसका मूल सहित नाश करता हुमा प्रपञ्च से कोई विशेषता न होने के 
कारण अपना भी नाश करता है यह पहिले कहा गया है । इसलिए रज्जु के 
स्वरूप कथन की समानता यहाँ पर सिद्ध होता है। भाष्प में जिसने ब्रह्मात्म 
भार्वको अवगत कर लिया है उसको पहिले के समान संसारित्व दिखलाना शकय 
नहीं है क्योंकि वेद प्रमाण जनित ब्रह्मात्म भाष का विरोध है यह कहा गया है | 
वेद प्रमाण जनित शब्द का वेद प्रमाण है भूल जिस ब्रह्मात्म भाव का यह 
र्थ हैं जिससे कि वैसा कहा गया । भाष्य में इसी में सुव भौर दुःख की उत्ति 
नहीं होती इसके भेद से दो दृष्टान्त प्रदर्शित हैं घनी पुरुष जो कि घन 
ग्रभिमान से युक्त है उसको जो कि घन के नाश होने पर तन्निमित्तक दुःख 
होता है। वही जब संत्यात लेता है भोर घन के अभिमान पै रहित होता है 
“तब उसको घननाश निमिराक दुःख नहीं होता । इमी तरह कुरडल धारण किए | 
हुए पुरुष को जिसको उसका भ्रभिमान है तन्निमित्तक सुख जो देखा जाता है 
चह जव उसके अभिमान से शून्य होकर प्रवज्या ग्रहण करता है तो उस्को 
तन्तिमिचक सुख नहों होता । उसी तरह दाष्टन्ति में भी जिसको वे प्रमाण से 
ब्रक्षात्म भाव उत्पन्न हो गया है उसको पुवे थवस्था जिसमें फि शरीर घ्ादि मे 
ही थधात्माभिमान है उस घवस्या में दुःखमय घादि देखा गया है उसको कल्पना 
्रह्मात्ममावावगत्यनन्तर नहीं कर सकते | इसी में श्रुति का उदाहरण दे रहे हैं। 
ग्रशरीरं इत्यादि से | शरीर छेन रहने पर प्रिय भौर अप्रिय स्पश नहीं फरने 
जिसको शरीर का प्रभिमास नहीं है उसको प्रियवस्तु के सम्बन्ध से सुख भोर 
रप्रिय वस्तु के सम्बन्ध से दुःख नहीं होता यहद भाव है | शंका करते है भाष्य | 
में शरीर के नाश होने पर ही ग्रशरोरत्व होगा जोते हुए शरोरत्व प्रधम्प्रवः हे, छि 
परिहार करते हैं नहों शरीरत्व मिथ्याज्ञान निमित्तक है। यदि वास्तविक यानो | 
पारमार्थिक सुशरीरत्व हो घो बीते हुए उसका पएरीरत्व प्रधमैमव हो शरीर से छ 
सहित होना तो मिथ्या ज्ञान जन्य है । वह तसरश्ञान उत्पत्न होने पर जीते हुए. | 
भी निवृत्त किया जा सकता है । शोर जो प्रशरोरत्व है। वह इस धात्मा का | 
स्वभाव है. इसलिए निवृत्त होने के योग्य नहीं है क्योंकि स्वभाव भर्वात्‌ सलख . 
के नाश होने पर उसका प्रस्तित्व ही नष्ट हो जायंगा। इसलिए भाष्य में कहा. 
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नित्य ही प्रशरीरता है । मिथ्या शान निमित्तक सशरोरता नहीं है । किन्तु 
धर्माध निमिशक है, घर्म से उत्तम योनि की शरोर मिलतो है अपत्रमं सेनिकृष्ट 
योनि की शरीर मिलती है ठो उसकी निवृत्ति भने कारण धर्म भोर भषमं के 
तिवृसि के बिना नहीं हो सकती भोर धमं बम रूप कारणा के निवृत्त होने 
पर प्रयाण भर्यात्‌ मृत्यु ही हो जायगो इसलिए जीते हुए भ्रशरोरत्व नहीं हो सकता 
'ऐसो शङ्का भाष्य में करते हैं तत्कृत मित्पादि से तत्‌ पद से भात्मा का परामर्श 
है परात्मा के द्वारा किया गया जो धर्माथर्म तन्निमित्तक सशरोरत्व है। उपका 
का निराकरण करते हैं इतिचेन्न शरीर सम्बन्धस्य सिद्धत्वात्‌ इत्यादि शे | 
मात्मासाक्षात्‌ घमं भोर धम को तो कर नहीं सकता क्योंकि बह निष्क्रिय है 
धर्म पर अधर्म तो वाणी बुद्धि भोर शरीर के द्वारा होते हैं इसलिए शरीर के 
, साथ श्रात्मा का सम्वन्ध न होने" पर वे दोनों हो नहीं खते भोर घर्म भयम 
“> के द्वारा यदि घातमा का घरीर के पाथ सम्बन्ध माना जाय तो अन्योन्पाश्रय- 
. दोव स्पष्ट है। क्योकि शरोर के साथ सम्बन्ध होने पर घर्म भोर श्रवर्म होंगे । 
i „ “झौर घमं अधर्म फे होने पर "शरीर के साथ सम्बन्ध होया | इसलिए भाष्पकार 
/ ५ ने कहा शरीरके साथ सम्बन्ध भ्रात्मा फा सिद्ध न होने से ्रात्मक्कत धर्माधर्म 
` ¦ सिद्ध नहीं होते। यदि यह कहा जाय अन्ोन्याधय दोष है यह सत्य है परन्तु 

¦` वोजाँकुर के समान नादि होने से यह दोष नहीं है। वीज घोर अंकुर जैसे 
परस्पराधित हैं बीज के बिना अंकुर नहीं होता भोर अंकुर नहीं होगा तो दक्ष 


घोर फल के न होने से बीज नहीं उत्पन्न होगा तो जसे वहाँ पर घन्पोयाश्रप 
। रहने पर भी घनादि मानकर परिहार किया जाता है ध्रकृत में भी वैसा ही 
` जानना चाहिए। तो इपर भाष्यकार कहते हैं पन्चपरम्परैषानादित्वकहपना 
यह घनादि कल्पना भ्रन्परम्परा है । झाशथ यह है कि सत्कायंवाद में सम्पूर्ण 
काय सत्‌ हैं सूकष्मूप से अपने कारण में विद्यमान रहते हैं थोर कार्य कारण 
दोनों ग्रनादि हैं इनसे धादि उत्पत्ति का पता नहीं चलता यह कायं कारण 
~ परम्परा कम से चली सादि होने पर ही एक दूसरे के श्रयोत कार्य कारण भाव 
' होने पर परस्पराश्रय दोष होता है दोनों के प्रनादि होने पर कार्य कारणा भाव 
परस्पराथित सिद्ध नहो होता धतः उक्तदोष नहीं है ऐका कहने वाले अन्यपरम्परा 
` के घनुयायी हैं |" क्योंकि उत्फाय बाद में भी उत्यक्ति न होने से स्वरूपतः नित्य 
होने पर भी उनी झॉभव्यक्ति मानो हो पड़ंगी नहीं तो सवंदा उन्को प्रतोति 
होगी । प्रभिव्यक्ति ग्रनित्य है तो एककी प्रभिव्यक्ति धन्य के प्रश्निव्पक्ति के ग्रथीच 
होने से एक की भी सिद्धि नहीं होगी बिससे उक्त दोष दुर्वार है जिससे क़ि 
अनादि मानकर दोष का परिहार प्रस्थपरम्परा ही है। भर्षांत्‌ प्रप्रामाणिक ही 
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है। जो कि धरसत्कार्य वादी प्रल्थपरम्परा के समान नादिता नहीं है ऐसा 
मानते हैं क्योंकि जिस धर्म विशेष प्रौर भम विशेष से जो झात्मा झौर शरीर 
का सम्बन्ध विशेष सिद्ध होता है उसी से वह धर्माधर्म विशेष सिद्ध नहीं होता 
जिउसे कि परम्पराश्रय दोष हो किन्तु वह घर्माधमे विशेष उसके पुव जो प्रात्मा 
झर शरोर का सम्बन्ध है उससे शौर वह सम्बन्ध उससे पूर्व घ्म! धर्म के विशेष से 
उत्पन्न है भौर यह शरीर भात्मा का सम्बन्ध इसके पूर्ण धर्माधर्म विशेष छे है, 
और यह प्रवादि फाल से चला भ्र रहा है। तो उनछे प्रति भाष्यकार कहते है 
क्रिया समवायाभावातू परात्मा में क्रिया का सम्बन्ध सिदुध न होने से आत्मा में 
कतृ त्य ही नहीं बनता | शंका करते हैं कि सन्निधानमात्र से राजा प्रादि में 
कर्तृ त्व देखा गया हे जैसे युदूण में विजय आदि कार्य सेनापति प्रौर धेना 
के द्वारा निष्पत्न होने पर भी प्रयवा भृत्य यादि के द्वारा कृत कार्य का राजा 
सान्निध्य मात्र से कर्ता माना जाना है उसी तरह फतृ"रव अन्तःकरण शरीर | 
प्रादि में रहने पर भी शरोर के सान्निध्य मात्र से झो प्रात्मा में कतृ त्व है । परि- 
हार करते हैं वहां पर तो घन थादि के देने से भृत्य पादि हो सञ््रन्धिता राजा 
में है जिससे उसमें कतृ त्व निष्पन्न होता है परन्तु धात्मा में तो अन दानादि 
के समान शरीर आदि में स्वस्वामिभाव सम्बन्ध के निमित्त को कल्पना नहीं | 


कर सफते । मिथ्याभिमान ही शारीर धातमा के सम्बन्ध का हेत हे जिससे 
कि धात्मा में bl वास्तविक नहीं हुँ । बै 


भाष्य 


अतराहुः--देहादिव्यतिरिक्तस्यात्मन भ्रात्मीये देहादावमिमानो गौणो न 
मिथ्येति चेन्न, प्रसिद्धवस्तुभेदस्य गोणक्वयुख्यस्वपसिद्धः । यस्यहि प्रसिद्ो 
वस्तुभेदः यथा केशरादिमानाकृतिविशेषोऽन्वयव्यतिरेकाभ्यां सिंशब्दप्रत्यय- 
भाङमुख्यो5त्यः प्रसिद्धः ततश्चान्यः पुरषः प्रायिकेः ऋौर्यशौयोदिमिः सिंहगुरौः 
सम्पन्नः प्रसिद्धः तस्य पुरुषे सिंहशब्दप्रत्ययो गोणो भवतो नाप्रसिद्ववस्तु- 
मेदस्य। तस्य त्वन्यतान्यशब्दप्रत्ययौ भ्रास्तिनिमित्तावेव भवतो न गौणौ । 
यथामन्दान्घक्रारे स्याणुरय मित्यण्ह्ममाण विशेषे पुरुषशब्दप्रस्यपौ स्थाणु 
विषयौ यथावा शुक्तिकायामकस्माहरजतमिदमिति निश्चितौ शब्दप्रत्ययौ, तदधदे- 
दादिसंबातेऽसिति निरुपचारेण शब्दप्रस्ययावास्मानात्माविवेकेनोत्प्चमानौ 
कथं गोणी शक्यौ वदितुम्‌ | शात्मानात्मविवेकिनामपि पंडिताना मजा- 
विपालाधामिवाविविक्ती शब्दप्रत्ययौ भवतः । तस्माद हदि व्यतिरिक्तात्मातित्व 
वादिनां देद्दादावहंप्रत्ययो भिथ्येच न गौणः । तस्मान्मिथ्या प्रत्ययनिसित्तत्वं 
त्सशरीरत्वस्य, सिद्धं जीवतोऽपि _ विदुषोऽशरीरस्वम्‌ | तथाच ब्रह्मविद्विषया 5 
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“३३६ क ब्रह्मसूत्रणा क्र भाष्यम्‌ 
शतिः दद्यथाऽहि निल्बंयनी बढ्मीपेमृता प्रत्यस्ता शयोतेवमेवेद शरीरं शेते। खु 
आयायमशरोरोव्सुत: प्राणो ब्रह्मेव तेन एव ( ब्रृह० ४४।७ ) इति सचक्षु र 
चचुरिव सकर्णो5क्षणाँइच सवागयागिव सना अमना इव सप्राणोऽप्राण इव 
ठ इत च | स्मृतिरपि च स्थितप्रज्ञस्य भाषा भ० गी० ( २।१४ ) इस्याद्या । 
ee स्थितप्रशलच्षणान्याचच्ताणा विदुषः सर्वप्रबृत्यस्म्वन्धं दर्शवति । तस्मान्नावः 
6 गतब्रह्मात्मभांवत्य ययापूर्व संसारित्वम्‌ । यप्यतु यथापूच संसारित्वं नासावगत 
४ तरह्माभाव इत्यनवद्यम्‌ यरपुनरुक्तं श्रबणात्पराचनयोर्मनननिदिष्या- 


`` ` सनयोदशनाद्विधिशेषत्वं ब्रह्मणो न स्वख्पपर्येवस्तायित्वे मिति। 
५६ ` च अवगत्यथलान्मनननिदिष्यासनयोः। यदि हृयवगतं ब्रह्मा न्यत्रवि- 
५ ` नियुज्येत मवेचदाविधिशेषस्मम्‌ । न तु तदस्त सनननिदिष्याखनयो रणि 


युग ९... 

५. शवणवदवगत्ययत्वात्‌। तस्मात्न प्रतिपसिविषिविषयतया शा्रप्रमाण- 
IR द्‌. कूस्व ब्रह्मणः सं्रवतीत्यतः स्वतन्पमेव ग्रह्मशाख्रप्रमाणकं वेदान्तवाक्यससन्व- 
शदो यादिति सिद्धय्‌। एवं च सति ग्रथातो ब्ह्मजिशासा इति तद्विषयः पृथक्‌ 
/ हो राज्रारम्म उपपदते । प्रतिपत्तिविधिपरस्वेहि अ्थातो घर्मजिशासाहस्पेवारब्ध- 
५ ` ५ सखानश्यक्‌ शांसारम्भ उपपद्यते | प्रतिषत्तिविधिषरत्वेहि श्रथातो घर्मजिज्ञासा 
, ` ` इत्पेवारव्धत्वाम्न पृथक शाख मारभ्येत | आरभ्यमाणं चेव मारभ्वेत-- अयातः 
१: ` परिशिए्धमलिज्ञारेति चयातः क्रत्वर्थपुरुषार्थयोजिंशासा ( जे०.४॥१॥१॥ इति 
, वत्‌) त्रह्ात्मैतरयावगतिस्त्वप्रतिज्ञातेति । तदर्थोयुक्तः शास्रम्छ. -ग्रथातोब्रह्ा- 
: ` जिशासा इति। तश्मादहं ब्रह्मासपीत्येतदबसाना एव स्ये विधयः वर्वाणि चे 
` ' राणि प्रमाणानि नझहेयानुपाडीदेया दैतात्मावगतौ निर्विषयाणीययप्रभातृ- 
फारि च प्रमाणानि भवितु महंन्तीति। अपिचाइुः--गोणश्रिथ्यात्मनोऽसत्दे 
पुत्रदेहादिघवात्‌ | सदूत्रह्मात्मानामिश्येवं वोभिकार्यक थं भवेत्‌ । ग्रन्वेष्टव्या- 
ह की त्मविज्ञानात्पाक्प्रमातृत्वमात्मन: । श्रन्विप्ट: स्वात्रमातैव पाप्मदोषादिवर्जितः | 


च्य यदत्प्रमाणत्वेन कल्पित: । लौकिक तद्वदेदेदं प्रमाणां त्वाध्मनि- 
यात्‌ इत | 


कर इति भाष्ये चतुः पुत्री समाता ॥ 

he भामती > 
येतु देहादावात्माभिमानो न मिथ्या अपि तु गोहामाणवकादाविव 
सिंहामिमानः सति मन्यन्ते तन्मतमुपन्मश्य दूषयति शरत्राहुरिति । प्रसिद्धो, 
र वस्तु भेदो यत्य पुरुषस्य स तथोकतः। उपपादितं चेः दस्मामिरध्यासभष्ये 
इति नेहोपपाद्यते । यथा मन्दाञ्मकारे स्थाणुरयमिरंयशृह्ममाण विद्वेषे वस्तुनि 
सुदपात्‌ रांशयिको पुरुषशब्द प्रत्ययो स्याखुविषयो तत्र हि पुरुषत्व मनियत- 
अपि समारोपितमेव । एवं, संशये समारोपित मनिश्चितबुदाद्वत्य विपर्यय ज्ञाने 


निश्चितमुदाइरति--यथा वा शुक्तिकायामितिं | शुक्ल भास्वरश्य द्रव्यस्य पुरः 
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चतुः सुत पर्यन्त भाभवों भाषानुवाद सहितम । क 


——— = st 


स्थितत्य सति, शुक्ति ्ञारणतस।घारण्ये यावदत्ररजवनिश्चयो भवति तावत्कस्मा- 
च्छुक्तिनिश्चय एव न मवति। संशयो वा ह्वेघायुक्तः समानघमधम्निणो दशः 
नात्‌ उपलन्ध्यनुपलब्ध्यव्यवध्यातः विशेषद्वृयस्मृतेश्च संस्का रान्सेषहेतोः साहश्यस्य 
हिष्ठस्वेनो भयत्र तुल्यमेतदिति, भ्रत उक्त म्‌-अ्कस्मा दिति । अनेनदृष्टस्यद्देती: 
समानत्वेऽप्यदृष्टं हेतुरुक्तः । तच्च कायदशनोम्नेयस्वेनासाधारणमिति माग; । 
आरमानास्मविवेकिनामिति । श्रवणकुशज्ञतामात्रेण पंडितानाम, श्रनुत्पन्न 
तच्दयाच्ार्काराणामितियाबत्‌। तदुक्तम्‌-पशवादिमिश्जाविशेषात्‌ इति । शेषः 
मतिरोहिता्थम्‌ । जोवतोविदुषोऽशरीरव्गे च शुतिसमृतीसुदाइरति--तथाचेति । 


सुवोधमू । प्रकृत युपसंहरति-तस्मान्नावगतब्रह्मास्ममावस्पेति | नभूक्तं यदि | 


जीवस्य ब्रह्मत्मत्वावगतिरेव सांसारकघर्मनिद् ति हेतुः इन्तमनना दिविधानानर्यष्यं 
तरमारप्रतिपतिविविपर।वेदाम्ता शति तदनुभाष्य, दृषयति-- यतुनरुक्तं श्रवणा- 


त्पराचीनयोरिति ५ मतन निदिश्यासन पोरपिन विधिः तयोरन्वयभ्यतिरेकसिद्धसाक्षा- . 
त्कारयोतिधिसरूपैय चनैरनुवादात्‌, तदिदसुक्तम्‌--अ्रवग्त्यध॑त्वादिति। ब्रह्मः 


सास्षात्कारोऽवगतिस्तद्थत्वं मनननिदिष्वासनयोरत्वयब्यविरिकसिद्धमित्यर्थ: | 
छथ कस्मान्मननादिविधिरेव न भवतीत्यत श्राइ--यदिध्यबगतमिति । न 
तावन्मनननिदिष्यासने प्रधानकमंणी श्रपूवं विषये अमृतस्वफले इत्युक्तमव- 
स्तात्‌ । अतो गुणकमत्वमनयोरवघ'तप्रोक्षणादि वस्परिशिष्यते तदप्युक्तं 
अन्यन्रो पयुक्तो पयोद्रमाणत्वागावादास्मनः विशेषतस्स्वोपनिषदस्य फर्मानुप्रा- 
नविरोधादित्यथंः । प्रकृतमुपपंहरति--तस्मादिति । एवं सिद्धरूप ब्रह्मपरत्व- 
मुपनिषदास्‌ । ब्रह्मणः शान्ार्स्यधर्मादन्यत्वाद्भि न्नविषयत्वेन शास्रमेदात्‌ 
अयातो ब्रह्मजिज्ञासा इत्यस्य शास्र/सम्मस्व मुपपद्यतइत्याइ-एगं च सतीति । इत 
रथातुघम जिज्ञासैवेति न शाञ्जान्तरभिति न शास्रारस्भत्वं स्य.दिस्याइ- प्रतिपत्तिः 
विधिरस्व इति। न केवलं सिद्वरूपत्वा दूब्रह्मत्मे क्यस्य? घर्मा दन्यत्वम पितु तदविरो- 
घादपीत्युपसंह।रब्याजेनाइ-तमस्मादह ब्रह्मास्मीति | इतिकरणेन ज्ञानं पराम 
शति | विधयोहि धमेप्रमाणम्‌। ते च स(ध्पसाघनेतिकर्तष्यताभेदाधिष्ठाना 
घर्मोत्पादिनश्च तदधिष्ठाना न ब्रह्मात्मेक्पे सति प्रमवन्ति विरोधादित्यर्थः । न 
केवलं धमंप्रमाणस्य शाखस्येयंगतिः अपितु सर्वेषां प्रमाणानामिस्याइ-सर्वा- 
णिचेतराणि प्रमाणानीति । कुतः १ नहि | श्रद्वेतेहि विषयविषयिमावोनास्तिः 
नच कतु'त्वं कार्यामाबात्‌। नच करणास्वं श्रतएव। तदिदगुक्तम्‌- प्रः 


मातृकाणि च इति चकारेण । श्रत्रेव ब्रह्मवि दांगाथामुदाइरति-श्रपिचाहु- 


रिति। पुत्रदारादिष्वात्मामिमानो गौणः । यथ'स्वदुःखेन दुःखी यथा स्वसुखेन 
सुखी तथा पुत्रादिप्तेनाषीतिसोऽयं गुणः । नस्वेकरवाभिमानः मेदस्यानुमव 
२२ 
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३३८ ब्रह्मसूत्रश्ाकुर भाष्यम्‌ 


` छद्धत्वात्‌ । तस्माद्गौर्वादीक इतिवद्गौणः । देहेनिद्रया दिषुत्वमें दा नुसावा- 
न्नगोण आत्मा ममानः किन्बुशुक्तौ रजतज्ञानवन्मिथ्या । ददेवं द्विविधोष्यमात्मा- 
भिमानो लोकयात्रां वहति। तदसत्बेठु न लोकयात्रा नापि ब्रह्मात्मैकत्वानुभवः 
तदुपायस्य भ्रवणुमननादेरमावात्‌ । तदिदमाह - पुषदेहादिवाधनात्‌ । गौणा- 
त्मनोञ्सत्वे पुत्रकलत्रादिवाधनम्‌ । ममकाराभाव इतियावत्‌ | ` मिथ्यारमनोऽ- 
सत्वेदेहेन्द्रियादिवाधनं थवणादिवाधनं च । सतश्च न केवलं लोकयात्रासझुच्छेद! 
सदूत्रह्माहमित्येवं बोघशीलं यत्कायंम्‌ अद तसाज्ञात्कार इति यावत्‌ तदपि कयं 
मवेत्‌ । कुतस्तदसंभत्र इस्पत आह-- आन्वेषटव्यात्मविज्ञानाएप्राकूप्रमातुत्वमा- 
त्मनः । उपलक्षणं चेतत्‌ । प्रमाप्रमेयप्रमाणाविमाग इत्यपि द्रष्टव्यम्‌ । 
एतदुक्तं मवति--घषदि विभागो द्वतसाक्षारञ्जरकारणं ततोनि- 
यमेन प्राग्मावात्‌ । तेन तदमावे फार्य' नोत्पथत इति। न च प्रमातुरात्मनो 
ऽन्वेष्टब्य आत्मान्यइत्याइ--श्रन्विष्ट: स्यातप्रमातेव पाप्मदं।षादि्वोजितः । उत्त 


`? दे. ओवास्याग्रैवेयकनिदर्शनम्‌ । स्यादेतत्‌ श्रप्रमाणास्क्रथं पारमार्थिका ता नुअ- 
दोर “ वोपपरतिरित्यत श्राइ--दैद्ाप्मप्रत्ययो यद्रप्रमाणस्गेन कहिपतः। लौकिकं 
> तद्वदेणदं प्रमाणं दु । अत्यावधिसाइ--श्राऽऽ्मनिश्चयात्‌ । आन्रह्मताक्षात्का- 


रादित्यथेः । एतदुक्तं मवति--पारमार्थिक प्रपञ्चत्वादिभिरपि देहादिष्वात्मा- 
मिमानो मिथ्येतिवक्तव्यम्‌ , प्रमाणवावितत्वातू, तश्यच 
समस्त प्रमाणकारणास्वं भाविकलोकयान्नावाहित्वं „ चाग्युपेषस्‌ । सेयस- 
स्माकमप्यद्वौतसाक्षात्करारे विघा भविष्यति । नचायमद्देतशाक्ष्कारोऽप्यन्तः 
करणवृत्तिमेद एकान्ततः परमार्थः यस्तु साच्षात्क्रारः भाविकः नासौ फाय! 
तस्य त्रहमस्वरूपस्वात्‌ । श्रविद्यातु यद्यविद्य/मुच्छिन्य। जनयेद्वा न तत्र 
कःचिदनुपपत्तिः | तथाच शतिः विद्यांचा विद्यां च यस्तद्द दो भयंत्रह। 
अविद्यया मृत्यु ती वा विद्ययाथ्मुव मश्नुते | 


इति तस्मास्सर्वमवदातम्‌ ॥ ४ || 
इति माष्यव्याख्यामामत्यां चतुः सूत्री समासा । 


सुभद्रा--जोकि देहादिमें भात्मामिमान मिथ्या नहीं हे किन्तु गोण दै 
जैसे माणवक बालक धादिमें सिंहका प्रभिमान पिहो माणवकः श्रादि स्थल में 
गौण देखा, गया है, ऐसा मानते हैं, उनके मतका उपन्यास करके भाष्पकार 
दूषित करते हैं, भत्राहुः इत्यादि पद सन्द से । गस्पहि प्रसिद्धी वस्तुभेदः भाष्य 
में कहा गया, जिस पुरुष को 'वस्तुभो में भेद प्रसिदध है, ज्ञात है, उसको गोण 
भिमात होता है, जैसे जो सिंह भोर माणवक का भेद जानता दै उसको, 
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चतुः सू्रोपयंन्तभामती भाषानुवाद सहितम्‌ । ३३६ 
EE 
उक्त शब्द सुनने पर माणवक तिहके सहश है, यह घय प्रतोत होता है, पर्वात 
माणवक के सिहत्ब की प्रतीति घारोपित है, भव) पोण है। इप प्रतितादन 
'भामतो हार ने, प्रष्यास भाष्यमें किया है, इपलिए पुनः इपका प्रतिपादन नहं 
करते हैं। ( भाष्यमें यथा मन्दान्बकारे इत्यादि की व्याख्या भामतोकार करते 
हैं । जैसे मन्द भन्धकार में यह स्याणु, ठू'ढ है, इप प्रहार विशेषरूपसे निश्चय 
"जिसमें नहीं है; ऐसे वस्तुमे पुरुष का श्नरण कर, स्याणु विषयक पुरुष शब्द का 
'प्रयोग शोर उसमें पुरुषलूप प्रथं का ज्ञान संशपात्मक होता है। वहांपर पनि- 
श्रिंत भो पुरुषत्व स्थाणु में प्रारोपित है । इष तरह संशयस्य में प्रतिश्चित 
समारोप का उदाहरण देकर विपरोत ज्ञान के स्थन्नमें निश्चित समारोप का 
उदाहरण देते हैं यथावाशुक्तिक्रामामित्यादि । भाष्यमें शुक्तका में यह रजत है 
'ऐसा निश्चित शब्द प्रयोग भोर ज्ञान भएस्मातू, बिता हेतुक होगा है ऐवा कहा 
“गया जोकि अम्रातक ज्ञान है। तो अपर भो करण दोष साहश्य ज्ञात प्रादि | 
बहुत निमित्त को भपेक्षा करता है तो भाष्यद्गार का प्रहस्मात्‌ यह कपन & 
युक्त नहीं है) इसलिए भामतोकार उसको प्यार शुकजमास्रश्य इत्यादि | 
से करते है. । सीप और चांदी में समानछप स्थिउ शुक्त झोर मास्वरत्व | 
अर्थात्‌ इफेदी ग्रोर चमहोनापन, बोकि सोपमें भो है प्लोर चाँदी में मो है, 
तद्विशिष्ट १ द्रव्य जब पुरः स्थित है ( सामने विद्यमान है) तो जब तकु उपमें 
रजत चांदोका निश्चय होता है तो शुक्ति सोप का निश्चय क्यों नहों होता 1 
'प्रथवा संशय ही क्यों नहीं होता | क्योंकि संशय जनक सामप्रो समानम विशिष्ट 
'धमिदर्शन साघकवाघाक प्रमाणाभाव विशेषद्धपक्मृति इत्पादि उभप्त्र समान है। 
'जिससे कि अकस्मात्‌ पर्यात्‌ टहेतुके बिना हो भाष्पर्ते कहा गपा | प्राप यह 
है कि पूर्व में यह कहा गया कि भ्रम भो बिता किसो उचित निमित्त के भ्रपेक्ष! 
के नहीं होता, तो क्या अममे केवन समान घर्म विशिष्ठ वस्तुका दर्शतमात्र 
कारणा है, भर्थात्‌ सीपमें चाँदीका जो भ्रम होता है, वह धवल मोर भासबररूर 
से साहद्य विशिष्ट धर्मीके दशंनमात्र से होता है, प्रवा साहश्य ज्ञान के समान 
झत्य दोष धादिसे मिलित दर्शन कारण है। प्रयम पक्षपुक्त नहों है, क्योंकि 
शुक्लभास्वररूप जोकि शुक्तिरजत साधारण है, पर्थात दोनों में समातल्य से 
रहता है, तो उपसे जोकि समीप में स्थित नही है ऐवे रजत के लिदचय से पूर्व 
समोपस्थ शुक्तिका निञ्चप क्यो न हो, यदि द्वितीमपक्ष साहश्यवद्‌ दोषधुक्त सपान 
घमं-बरमी दशंन .भ्रान्ति में हेतु है तो स्यासुर्वादुरुषोा के समान संशय होता हः 
३. प्रर्थात्‌ सफेदो प्रोर चमक जिप्॒में हैं ऐवा द्रव्य - : कुक, 
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३४०. -ब्रहमसृत्रशाङ्कर माष्यम्‌ 


'\ ` तो केवल रजत का ही स्मरण होता है तो भ्रम ही है, तो यह वात नहीं क्योंकि - 


का घं भामठीमें, जोक बेबल श्रव० मननमें ही निपुण है निदिध्यासन न हेने |. 


_ जिससे कि रजत “का ही रमरण होकर शुक्तमं रजत का भ्रम होता हुँ, . 
न कि संशय। 
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ही युक्त है, वर्योकि संशय भी दोष से जन्य हूँ, वर्योकि मन्दान्धकार में संशय 


होता है, जो ति।मर घा।ददोषसे जन्य है। ” 

संशय को उत्पन्न करनेवाली सामग्री है साधारण घम!वशिष्ट घर्मीका दर्शन, 
ऐसे धर्मी के दर्शन से भी निश्चय हो यदि किसी एक कोटि का निर्णायक प्रमाण । 
हो जेसे स्थाणु हुळ्में शाखाद का देखा जाना, या धन्य कोटि के निशवयमें f 
बाधक अन्य प्रमाण को उपलब्धि, जैसे वहां ही पर पुरुष कोटिके विपरीत 
चेष्टा प्रादि से रहित होना, वैसा शुक्तिरजत स्थल में नहीं है, अर्थात्‌ शुक्ति f 
या रजत है ऐसे निश्चय को ईत्पन्न, करने वाला साधक वाधक प्रमाण नहीं है, 
और विशेषद्दय का रमरण, यह सब संशय में कारणा है, जिससे कि संशय होना 
हो युक्त है, कहा जाता है विशेषद्वय के स्मरण होने पर संशय होता है, यहाँ पर प 


ग्रं कहा जाय कि भ्रमरथलमें,” संशयजनक सामग्री के होने पर भी पुरष का राग 


रजत में धिक होने से रागवणा, विपर्यय भ्रम ही होता है न कि संशय तो यह' 


av 


उक्त होता है । घौर वह अदृष्ट कार्य के दर्शन से अनुमेय होने से धडाधारण है । 


भाष्य में शुक्तिरजत का विवेक भेदज्ञान न होने से शुक्तिमें प्रकस्मात्‌ यह 
रजत है ऐसा ज्ञान होता है, उसी तरह धात्मा थोर उससे भिन्न देहेन्द्रियादि 
का जो म्रनात्मा है, इनका विवेक जिनको नहीं हैं उससे उस्पन्न शारीर इन्द्रिय 
माद के समूह मे, हम ऐसा निरूपचरित, भर्षात्‌ जोकि पहिले से संभावित 
नहीं है, (.साइ शगज्ञान से रहित बे वल प्रष्ट वात्‌ ) शब्दे प्रयोग, प्रोर प्रतीति 
गौण वैसे पदो जा सवदी है ऐसा कहा गया। भाष्यस्थ घ्ात्मानात्मविवेकिनास्‌, 


तन 


१. साह इय रहने पर भी ग्रदृष्टवश रडतादिषयक ही संस्कार एद्रुदहोता है, 
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चतु: सूरो र्यन्त मामो भाषनुवाद पहिम । ३४९ 


रो डि लि यो दह 


` सै जिनको पात्मतत्व का साक्षात्कार मह हुप्रा दै यह हिर। गपा। इपोजिए 


भाष्यकार ने पहिले ग्रध्याप भापष्पके उपपरद्वार में पश्वादिमि अ।विशेतञत्‌, 
शाजजयुध्य को भो पशु थाड्रिसे व्यवहार में कोई विशेषता नहों होतो. ऐवा 
कडा है। चित्त तरह से पशु प्रादिशो देह ग्रादिवें ग्रासमुद्वि हे, उषो तरह, 
व्यवहा रमे, घां को थो है यह भाव है। ( बाष्य ) इथलिए देइ पाहि? 
भतिरिक्त आत्मा को सत्ता मानने वालों के में देह।दियें पढे प्रतोति मिथ्या! 
ही है न कि गोण यह सिद्ध होता है। जोवित झबस्पामें मो विद्र।न्‌ हो, अर्त्‌ 
जिवको ग्रातममाक्षास्रार उत्पन्न हो गया है, उवह प्र ऐरख है इपमे श्रुति 
ओर स्मुतियो का उदाहरण भाष्पकार प्रदर्शित करते हैं। तथाच इत्यादि से | 
भ्रह्मवेत्ता को विषय करके श्रुति भो कहती है। तद्यवाऽहि निवरो इत्यादि । 
लिप्त प्रकार सर्प की केंचूज़ जिपमे उदा ध्रभिमन दुर हो गपा है यह मेरो 
त्वचा है बह जैषे बांवो में ( स्थित ) मरो हुई शपन करतो है उपो प्रहार यह 
शरोर भी जिसमें ब्रह्मवेत्ता पुद्ष का पबातह्मरभिमाव नहों है स्थित 
रहती है । सर्पश्यानोय जीवन्मुक्त पुद्ष मी शरोर में स्थित होकर 
भो वास्तव में शरोर से रहित है यह भाव है। प्रशरोंरत्व होनेमे हो यह 
अमुत भ्रविनाशो है प्राण है प्राणिरोति श्राणप्राण युक्त है प्राण प्राणप 
इत्यादिके नोपनिषद्दणित प्राण का भो धर्थात्‌ जिपके शक्ति घे प्राण में जोवन 
शक्ति है ऐता परमात्मा हो प्राण शब्द से वित्रज्ित है पहा पर भो प्रागे ब्रव 
'ऐवा कहा है जिवे कि प्राण शबद से परमात्मा हो ग्रृहोत है, धरोर ब्रझ हो 
तेज ही है भ्र्थात्‌ ब्रह्म तेज हो विज्ञान ज्योति दै जिप प्राह्मज्पोति से सम्पूण 
जगत्‌ भाषित होकर प्रज्ञानेत्र प्रज्ञास्वर्य चेल्यात्मह प्रात्मज््रोति से जपत्‌ 
प्रकाशशित नेत्र के समान जेसे नेत्र से वत्तुपों का प्रकाश होता हे । उष 
तरह प्रःमज्योति से सब प्रकाशित है। ( सचक्षु (वक्षुरेव ) वछुवः चम्ुरिच्धिप 
से रहित होकर मो जोवननुक्तावश्या मे वाधितानुवृत्ति होते से चञचुरिन्द्रिय के 
सहित फे समान इसा तरह कणाम्द्रिय से रहित होने पर भो उपदे सहित के 
अमान एवं वाणो से रहितं होकर मो वाणा के सहित के सवान इत्यादि उक्त 
श्रुति का प्रथ है । स्मरति मी कहतो है स्थित प्रजञप्प का माषा जित हो बुद्धि 
स्यित है उत्तकी माषा क्या इत्यादि स्थि प्रज्ञ के लक्षण को कहतो दुई विद्वान्‌ 
प्रासबेता का सब प्रकार के प्रवृत्ति का भ्रमाव दिवलाउो हैं. प्रहरणप्रात 
अर्थे का भाष्य में उपसंहार तस्मान्नावगतत्रह्मास्मवावश्य इत्यादि से करते हैं। 
हैं। इथलिए जिउको ब्ह्मात्मभास््र का ज्ञान हो गपा है उरो पूर्व के समान 
संसारित्व नहीं कहा जा सकता । > | 
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३४२ त्र्मसूत्रशाङ्कर भाष्यम्‌ 


शंका--यह पहिले कहा है कि यदि जीव को ब्रह्मात्मभाव की श्रवगति हो 
सांसारिक घर्म के निवुत्त का कारण है ठो फिर श्रवण से ही उक्त प्रयगति के 
हो जाने से मनन भा दि का विधान अनर्थक है इसलिए ज्ञान विधि परक वेदान्त 
है उसका अनुवाद करके भाष्यकार दूषित करते है। यत्पुनरुक्तं इत्यादि से। 
जो कि कहा था श्रवण के भनन्तर मनन निदिघ्याएन भी देखा जाता हैः 
इसलिए विधिका भंग ब्रह्म है नकि झपने स्वरूप में पर्यवसित निश्चित है । 


समाधान--मनन निदिघ्यासन भी श्रवगति ज्ञान के लिए हैं । भनन म्रौर 
निदिध्यासन में भो विधि नहीं है, क्योंकि जो किसी से प्राप्त न हो उसी का 
बिधान किया जात। है, मनन शोर निदिघ्यासन साक्षात्कार के प्रत देतु है यहः 
तो लोक में भन्वय व्यट्रिक प्रभाण से ही प्रास है। किसी वस्तु के रत्न आदि, 
के विशेष परिज्ञान मे चित्त की एकाग्रता पूर्वक बिचार हेतु होता है, यह लौकिक 


^ अनुभव है । इसलिए वह प्राप्त ही है न कि प्रप्नात्त । इसलिए घन्बय व्यतिरेक 


प्रमाण से सिद्ध है साक्षात्कीर रूपफल जिस मनन निदिध्यासन का ऐसे उनः 
दोनों का विधि के समान वचनों से अनुवाद क्या गया है मन्तव्यः निदिघ्यासि 
लष्य भादि इसलिए भाष्य में झवर्पर्थ स्वान्मनन निदिघ्यासनयोः कहा । ब्रह्म 
साक्षार्कार ही अवगत है, ददर्थठा धर्षात्‌ ब्रह्म साक्षात्कार के लिए मनन मिदि 
ध्यास्न अन्वय व्यतिरेक सिद्ध हैं यह पर्थ है 1 मनन घादि विधि किस लिए नहीं: 
है ध्सलिए भाष्य में बहा ( याद घ्यवगतम इस्पादि ) यदि ज्ञात रदा. का अन्यत्र 
विनियोग हो तो विधि वा अङ्ग, ब्रह्म हो । परम्त ऐसा नहीं है मुझे! और गिदि- 

[रन भी दण फे समान पेवल ज्ञान के लिए हैं। इसका विशदीकरण 
आमती में न तावदित्यादि छे ॥ मनन भर निदिष्यासन भी अपूर्व को विषय 
करने वाले घान बम नहों है, वयोंकि उनका यागादि फे समान स्वय प्राप्ति फल 
नहीं है विन्त इमृतत्व मोक्ष ही फल है यह कहा जा चुका है। इसीलिए भ्रबघात 
झौर प्रोक्षण आदि वे समान गुण ममत्व, प्रधान कम्त्व ही परिशिष्ट है, परन्तु 
वह भी युक्त नहों, बयोंक आत्मा अन्यत्र उपयुक्त या उपयोक्ष्यमाण नहीं है, 
बिशेष रूप से उप(तिषरप्र तिपादित धात्मा कर्मानष्ठान का विरोधी दै । घ्राशय 
यह है कि स सरह से रवगै कामोयजेत यहाँ पर यागस्य प्रधान कम विधेय दै 
बर्यो[क माग के क्षणिक होने से उससे अपू के द्वारा ही स्वगं की जनकता सिद्ध 
होती दै इसलिए बह प्रपूव को प्रपेक्षा करता है । ब्रह्मसाक्षारङ़ार फे प्रतिं मनन 
निदिध्यासन की हेतुता तो षड्जादिस्वर के साक्षात्कार के समान प्रपूर्व की पेक्षा 
न करके ही होठी है जिससे कि मननादि प्रधान कर्म रूप विधि नहीं है | पोर न 
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तो गुण कर्म रूप भ्रप्रधान विधि ही हो सकती है, क्योंकि जो उपयुक्त, प्रयवा 
उपयोक्ष्प माण हो वही गुण बमं होता है। जैठे ब्रोहीनवहन्ति, ब्रीहि) धान्य 
को मसल से कूटं,ब्रोहीम्‌ प्रोक्षति, उप्तका प्रोक्षण, जलादि स भ्रभिमन्त्रित करे 
प्रादि | प्रधान फर्म यज्ञ में वह व्रीहिभिर्यजेत भादि वाक्य से उपयुक्त है, ब्रीहि से 
जो पुरोडाश निमित्त होगा वही यज्ञ में उपयोगी होता है इसलिए ब्रीहि उपयुक्त 
है ; भर धवधात के बिना पुरोडाश बन नहीं सकता है, इसलिए प्रवघाद कर्म 
यज्ञ मे उपयोक्ष्यमाण हैं, यज्ञ में उसका उपयोग होने वाला है एव प्रोक्षणा भादि 
से संस्कृत ब्रोहि ही अवान्तर अपूर्व के उत्पति के द्वारा यज्ञ के परमांपुर्व के उत्पत्ति 
में सहायक है जिससे कि वधात प्रोक्षण भादि गुण कम॑ होते हैं। भात्मा का 
अन्यत्र उपयोग न होने से उसमें उपयुक्तत्वया उपयोक्ष्यमाणत्व नहीं है जिससे कि 
गुण कर्म भी नहीं हो सकता । ५ 


विशेष रूप से उपनिषद वेद्य भ्रात्मा प्रवंग होने से, किसी कमं में उपयोग 

उसका प्रसस्भव है, वैधा श्रात्मा, कर्म के अनुष्ठान “फा विरोधी है क्योंकि कम! 
परविद्या मूलक दै आतमा ज्ञान स्वरूप होने से प्रविद्या का विरोधो है | प्रकृत ' 
£करण प्राप्त र्थ का उपसंहार भाष्यकार करते हैं | तस्मान्न रत्यादि घे | इस 
कारण शे ज्ञान विवि का विषय होकर ब्रह्म शाख के प्रमाण से सिद्ध नहीं | 
होता, किन्तु वेदान्त वाक्यों के समन्वय से स्वतन्त्र ब्रह्म हो यात्र प्रमाणों से सिद्ध 
होता है| इस तरह से उपनिषदों का तास्पयं सिद्ध ब्रह्म के बोध में ही है, यह 
सिद्ध हुषा । भौर तभी वेदान्त यात्र प्रतिपाद्य ब्रह्म, धर्म से भिन्न होने के कारण 
जैमिनि मुनि प्रणीति पूव मीमांधा शास्त्र से भिन्न विषयक होने से प्रथातो ब्रह्म 
"जिज्ञासा इभ प्रतिरिक्त शास्त्र फा घ्रारम्म उपपन्न होता है। 


इसीलिए भाष्यकार ने कहा, ऐशा होने पर ही घ्रथातो ब्रह्म जिज्ञाता यह 
ब्रह्म विषयक पृथक शाख।रम्भ सिद्ध होता है। नहीं तो प्रर्षात्‌ बेदात्व वाक्यों को 
ज्ञान विधिपरक मानने पर, *सथातो धर्म जिज्ञापा इस पूवं मीमांसाशास््र से हो. 
यार्थे होने प्र एघक शाज्रारम्म की सिद्धि न होती । | 
इसलिए भाष्यकार कहते हैं प्रतिपति। विधि परत्रेदि इत्यादि । 


१--यदि ज्ञान विधि परक ब्रह्म होगा तो विधि वोधित घर्म से भिन्न न होने 
से, घमं के विचार से ही गतार्थ हो जायेगा तो उवके लिए पृथक शाज्न का 
झारम्म व्यर्थ है । | 
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ज्ञान विधिपरक होने पर भ्रथातो घर्म जिज्ञासा ऐसा श्रारम्म होने से पृथक . 
शास्त का आरम्भ न किया जाता ग्रववा भ्रारम्भ होने पर भी इस तरह से घारम्भ 
किया जाता घ्रथातो परिशिष्ट घमं जिज्ञासेति घथातः ऋत्वर्थ पुरुषार्थयो, विज्ञासा 
इ सके समान | स्वतन्त्र ब्रह्म ही घर्यात्‌ विधि का श्रंग न होकर वह वेदान्तशास्त्र 
द से आना जावा है ऐवा स्वीकार करने पर ही वैरा ब्रह्म पहिले प्रतिज्ञाब न होने 
&- सै उसके भवगति के लिए शास्तन का घारम्भ युक्त है यह सिद्ध होता है। 

केवल सिद्ध स्वरूप होने से ही ब्रह्मात्मैक्य ध्म के स्वरूप से भिन्न है यह 
बात नहीं किन्तु षभ से विरोध होने से भी भिन्न है यह उपसंहार के वहाने 
भाष्यकार कहते हैं। तस्मादहं न्रह्मास्मीत्येतदवसाना एव सर्वविधयः 
इत्यादि । २ 


य इसलिए ग्रह ब्रह्मास्मि यह ज्ञान जब तक नहीं होता तव तक ही सम्पूर्ण 
। ८ £ ` विधि घोर निपेष घर अन्य प्रमाणों की सार्थकता है। भाष्य में हुं ब्रह्मास्मोति 
> घटक इति शब्द कहने से शून का परामशं होता है| विधि वाकय ही धर्म में 
प्रमाण है | वे विधिवाक्प साध्य साबन इति कतँव्यता भेद के अघिष्ठान भ्राघार 
भुत हैं भोर घमं को उसत्न करने वाली हैं, भर्थात्‌ घर्म के बिना स्थिति को 

. लाभ नहीं करती इसलिए भेदमुलक होने खे वे त्रझात्मैक्य ज्ञान होने पर विरोध 
होने से वे नहों हो सकतीं । भाशय यह है कि यजेत प्रादि विधि वाक्य का 
क यागेन भावयेत्‌. यह अर्थ है वो फि भावयेत्‌ ऐसो साध्य को भ्रावांना होने पर 
'` स्वर्गोदि रूप फन ही साध्य है। पत! स्वर्ग" भावयेत्‌, स्वर्यं की भावना करे, एवं 
केन भावयेत्‌, ऐसी साधन को श्राकांक्षा होने पर, यागेन भावयेत्‌, याग रूप 

साधन से भावना करें, फर्थ भावयेत, ऐपी "इतिकर्तव्यता की शएन्क्चा होने पर 

जैसे कुठारेण फाष्ढंदिनत्त, यहां पर कथं भाव की प्राकांक्षा होने पर उद्यम्य 

निपात्य छिन्देतू, उठाकर प्रौर काठ पर गिराकर उस्का छेदन करें, ठो जेत 

त वहाँ पर उद्यमन निपातन का इति कर्तव्यतया प्रवय होता है वैसे ही यहाँ पर 
_ ` भन्वाधान प्रयाज प्रवघात भादि से उपकार सम्पादन करके याग से र्वं 
को सावना करै। तो वहाँ पर साध्य साधन इति कर्तव्यता, ए सब 
परस्पर भिन्न हैं, उनका जो भेंदशान तत्यूवंक ही प्रवृत्ति, कर्ममें संभव दद 

. बह्ातमक्य ज्ञार होनेपर सम्पूणं भेद प्रपञ्च नष्ट हो जाता है जिससषेकि 
दग पूबक्क विधि की प्रवृत्ति वहाँ पर संभव नही हुँ । केवल 


es 
2 


काकी ककल 


को 


१-कर्थ माव की प्राकाँक्षा को पूर्ण करने वाली वस्त को र 
जनता पूर स्तु को इति कत्त व्यता 


~ 
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"| कि क्क्लक लाटा एप जा ््र"्रिरअलनलनआञ> न 2?् स्‍चय/अ्ख्य्ख््य्ःः 
२ ९ ममं प्रमाणभूत शास्रे ही ऐको गति है यह बात नहीं रिन्त 

सम्पूर्ण प्रमाणो को यही स्थिति है। इसोसे भाध्यमें सर्वाणि चेतराणि 
प्रमाणानि ऐसा कहा । इतमें क्या हेतु हैं, तो इसपर भाष्यपें कहा गया 
कि नह्वषहेयानुपादेयाद्वेतात्मावयतो इत्यादि । भ्रहेय धनुपादेय, पद्दैत 
प्रात्मतत्वके ज्ञान होनेपर विषय शोर प्रमातासे शुन्य प्रमाणों की प्रवृत्त 
संभव नहीं है । क्योकि प्रमाण प्रमाको विषय करता है, प्रमा धपते 
आशय प्रमाता को अपेक्षा फरता है, यह सब व्यवहार भेद सुशक है, पटत 
आत्मतत्वमे विषय विषयो भाव संभव नहीं है | भोर कार्य न होनेसे उवे 
~¬ कृतृ नहीं है। शोर न तो कारणत्व ही हे, क्योंकि सव. भेदमूलक है 
ft रद्ध तात्मावगति होने पर भेंद संभव नही है इधोलिए प्रप्रभातृकाशिच 
ग्रमाणामि नहि भवितुमर्हन्ति, ऐसा भाष्ये कहा गया । इशीमें ब्रह्मवेत्ताओ्रोंकी 
गायाफ़ा उदाहरण दे रहे हैं! 


भाष्यकार अपिचाहुरित्यादि से । पुत्र स्री घादि में प्रात्मामिमान गोणहोता 
है । जैसे भ्रपने ढु$ख से दुःखी घपने सुख रै सुखी पुरूष होता है, उसी तरह पुत्र 
स्त्री भादि के दुःखो प्रौर सुखी होने पर प्रपने फो ढुःघी, प्लोर सुखी मानता है, 
यह गौण फा भ्रात्माभिमान हे | उनमें एकत्व-का अभिमान नहीं है क्‍योंकि पुत्रादि 
े प्रपनेमे भेद भनुमव-सिद्ध है इपलिए गोर्वाहीकः के पामान वह गोणही है । देहे 
न्द्रिय भादि में 'मेस्थुल हूं क़षहूँ मै प्रन्वाहूं इत्यादि, श्रभेद का, प्रनुभव होने से 
गौण भात्माभिमान नहीं है किन्तु सीपमें, चांदी को प्रतीति के समान मिथ्याही 
है। इसतरह से दो प्रकार का, प्रात्माभिमात लोक व्यवहार के निर्वाह का कारण 
है। उक्त द्विविधि आत्मामिमान के प्रभाव में न लोकव्यवहार ही संपन्न होगा, 
परौर व तो ब्रह्मत्मैकत्व ज्ञानहीहोगा, क्योंकि ब्रह्मास्मकत्व ज्ञान के उपाय-भुत श्रवण 
मनन प्रादि संभव नहीं है प्रात्माभिमान शुन्यावस्था मे, इपी बातको भाष्पकारने पुत्र 
देहादि बाषनात्‌ इसपद से कहा । गौण प्रात्माभिमात के प्रभावमे पुष स्त्रो प्रादि 
का वाघहो जाता हैं। ्र्षात्‌ उनमें ममत्वुद्धि ए मेरे हैं, हमारे प्रिय हैं हमारा 
उपकार करने वाले हैं यह सब जो उनमें प्रारोपित हैं जिससे कि उनमें भात्मा- । 
मिमान है, वह निवृत्त होनेसे ममस्वका वाघ होता दै । मिथ्या प्रात्मामिमान के न ३ 
रहने पर देहेन्द्रियादि का वाघ होता है, यह में हूं मेने दत कार्य को, किया इत्पावि 
व्यवहार निवृत्त हो जाता है क्योंकि जिस देह इखिय प्रावि के द्वारा यह सब 


३४६ व्रह्मासुत्रशाद्कर भाष्यम्‌ 
SNS 
होती है किन्तु में सद्व'प ब्रह्म हुँ ऐका ज्ञान रूप कार्य द्वैत साक्षात्कार भी केसे .” ˆ 
हो सकता है। क्यों वह सम्भव नहीं है इस लिए माष्य में कहा गया । झन्वे- 
छव्यात्मविज्ञानास्राकप्रमातृत्वमात्मनः । अन्वेष्टव्यः अन्वेषण करने के योग्य रथात्‌ 
जानने के योग्य छांदोग्य उपनिषद में भ्रात्मा को हो अन्वेष्टब्य कहा गया है 
>, य श्रात्माड्पहतपाप्मा विजरो विमृत्युवि शोको$विजिघत्सो5पिपासस्सत्यकामद्पत्पसं- 
रे कल्पस्सोऽनवेष्टव्यः । ( छां ३,८।४।१ ) 
जो घ्रात्मा पाप रहित है जरा भरर मृत्यु से रहित है जिसमें शोक नहीं जो 
. 5 खानेको इच्छा से भोर पिपासा पीने की इच्छा से रहित है सत्य काम ना 
बाला है सत्य है संकल्प जिसका वह इन्वेष्टव्य है । इस श्रुति से ज्ञातव्य परमात्मा 
प १ ही हे उसके ज्ञान फे पहिले क्षात्मामें प्रमाकतृत्व रहेता है । वयोंक्रि प्रमाकतृ त्व ही 
१५ ` प्रमातृत्व है कर्ता कारण होता है कारण को कायं के पूर्व में नियत रहना प्राव- 
/ 2 ८ ध्यक है प्रमाता धादि ज्ञान के कारण हैं तो उक्त साक्षात्कार के पूर्व प्रमाता 
“गन्द” भोर प्रमाण प्रेमेय उसका विभाग भो रहता है प्रोर जब कि प्रहैत प्रात्मतख का 
/ ` = साक्षात्कार हो गया जो कि «पने विरोधो ध्रज्ञान झौर उसके कायं सम्पूर्ण प्रप 
५५९ को निवृत्त करता हुआ स्वयं भो श्रविद्या का कार्य होते से कतकरजोन्याय से 
i निबुत्त हो जाता है। तो उसके पश्चात्‌ भेद ज्ञान के न रहने पर तन्मुलक उक्त 
5 र ““ ज्ञान की भनुवृति नहीं होती क्योंकि प्रमातृ प्रमाणा प्रमेय प्रमिति विभाग हत 
¦| साक्षात्कार का कारण है उसके पूर्व नियम से छ सब रहते हुँ। जिंसले कि 
. ` घत साक्षात्कार होने पर भेद मूलक उक्त विभाग रूप कारण के न रहने से 
` साक्षात्कार रूप काय भी उत्पन्न नहीं होता । 


११ शंका--एक वार उत्पन्न धास्मतत्त्व साक्षात्कार से ज्ञान का कारण प्रमा- 
`` तृत्व आदि के निवृत्त होने पर ज्ञान भनुबृत्त नहीं होता तो उत्त समय प्रमाता 
जीव का भी लय होने पर मोक्ष रूप फल किसको होगा इसलिए मोक्ष की पुषषा- 
शता सिद्ध नहीं होगी । 


समाघोन--प्रमाता जो जीवातमा है, उषसे प्रतिरिक्त थात्मा भ्रत्वेष्टव्य नहीं 

है जीव रूप प्रमाता ही अपने में भ्ज्ञानवशात्‌ प्रमतृत्य की कल्पना किय! है, 

'. मनन निदिध्यासन सहकृत ठरमस्यादिवेदाम्त वाक्पश्रवणानन्तर प्रद्व॑ तात्मतश्व 
डड डक कल म्य क ण क क मा 

१-णेसें निमलो की घुलि मलिन जल में पड़ने पर जल को सम्पूर्ण मलि व 

नहा को दूर कर रयं भी नीचे बैठ जाती हे जिससे जल निर्मल हो जाता नज 

है । उस तरह । 


EF 
न 
की 
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` ठक्षात्कार होने पर जब कल्पित प्रमातृत्व की निवृत्ति हो गई तो प्रवशिष्ट कया 
रह गया । इसो को भाष्यकार ने अन्विष्ट।, स्पादित्याद से कहा दै । प्रमाता 
झात्मा से भिन्न भात्मा घ्वेष्टव्य नहीं हे | प्रमाता ही उपाधि के निवृत होने 
पर शुद्ध प्रात्मा स्वरूप है वही अन्वेषण के योग्य दै । प्रमातृत्वो पलक्षित चैतन्यैक 
रस परमात्मा प्रस्वेष्ठा खोजने वाले जीव से वस्तुतः भिन्न नहीं है उसमें कल्पित 
› भातृत्व का १बाघ होने पर शुद्ध रूप प्रवषिष्ट रहता है अर्थात्‌ उपलक्षणभुत 
प्रमातृत्व का ही बाघहोता है न कि तदुपलक्षित धातमा का जो क पाप्भादि 
दोष से वर्जित भशनायादि धर्म से प्रतीत नित्य शुद्ध बुद्ध मुक्त स्वमाव दै वह 
यदि ,विदित हो गया तो वही मोक्ष है मोक्ष भी घात्मस्वर्प हो है जिससे 
कि उक्त दोष नहीं हे । 


शंका--यंदि प्न्बेष्टा फा भात्मस्वरूप ही ब्रैह्य हैं तो संसारावस्था में प्रतीत 
क्यों नहों होता । 

समाधान--मामती में उक्त ग्रीवास्य ग्रैवैयक"निदरीममू। ग्रोवा में कंठ में 
स्थित ग्रैवेयक कंठ में पहिरा जानेवाला प्राभूषण ही इसका दृष्टान्त है। प्रपने 
कंठ में स्थित हार झादि भलङ्कार जैसे प्रश्ञानवश फोई भूल जाय उसको खोजने 
लगे तो कोई ग्राप्त पुरुष उससे जसे कहे कि हेमुग्ध जिस झलङ्कार को तूः खोज | 
रहा है । वह तेरे ग्रीवा में ही है उसी तरह जिस आत्मा के खोजने में जीव ` 
भ्रानवश रत है वह तत्सख्प हो है वेदान्त वाक्य से निश्चित 
होता है। 


__ प्रमातृत्व प्रमाण घादि यदि भाष्य होने से कल्पित है तो उनसे पारमार्थिक 
्रद्वेत ज्ञान छी उत्पति कैसे होगो ऐसी प्राशँका पर भाष्य में देहात्म प्रत्ययों 
इत्यादि तृतीय लोक कहा गया प्रात्मज्ञांन के पूवे देहात्म प्रतीति व्यवहार का पङ्ग 
होने से जैसे प्रमाणत्वेन कल्पित है उसको प्रमाण मानकर में जाता है इत्यादि 
व्यवहार होते हैं उसी तरह घात्मसाक्षात्कार के पूर्व लौकिक प्रर्‍पक्षादि प्रमाणा । 
श्रादि भी कल्पित हैं यह उक्त एलोक का भथ है। जितका अवतरण भामतो में | 
देकर स्यादेतत्‌ इत्यादि से शंका किया गया है। जो प्रमाण नहीं है उससे पार- * 
मायिक दठ्ठैत साक्षात्कार की उत्पत्ति केसे होगी जिस पर कि लक्त इलोक भाष्य, . 
में कहा गया । उसकी प्रवधि बतला रहे हैं--भा आत्मनिश्चयात्‌ । ब्रह्मस्वरूप के - 
साक्षात्कार पयन्छ। जो मिथ्या है भर्थात्‌ कल्पित है वह यथार्थ ज्ञान का कारण र 
नहीं है ऐसा नियम स्वीकृत नहीं है क्योंकि ध्वनि के घम हरयत्वदोर्धत्व प्रादि वणुं 
में कल्पित होने पर भी यथाथ ज्ञान को उत्पन्न करते हैं एव षल्पित भी रेखा 
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है) इद : ब्रह्मसुत्रशाङ्कुर भाष्यम्‌ 
म हेहंआहययजयजजजज््ि3 दती 
गवय बुद्धिमान्‌ पुदष को वास्ठविक़् गवय के ज्ञागोत्यादन में समर्थ हैं यह भ्रष्पाए 
भाष्य के व्याख्यान में कहा जा चुका है जिसे छि कल्पित भो प्रमाण प्रमे 
थरादि उक्त साक्षात्कार पें हेतु हो सकते हैं। यह कहा जाता है हि जो प्रपञ्च 
फो पारमार्थिक सत्य मानते हे. ताकिक भोमांतऊ प्रादि उनको भो देहादि में 
प्राम प्रतीति मिथ्या है यह अवश्य स्वोकार करना होगो नहीं तो यागादि क्रिया- 
जाप का फन इस शरीर में न होने से यागादि गोबक शुतिग व्यथं हो जायगो, 
इसलिए प्रमाणा छै वाधित होने के कारण भ्र्यात्‌ स्वर्ग कामोयजेतृ श्रृतिपाँ तग 
५ ` चाहने वाले पुरुष हो उद्देश्य से यांग का विधान करतो है स्वगं छा फन को 
` `, ' आशिइपशरीर में सम्मव नहीं है जिते झि शरीर भादि में प्रात्म बुद्धि मिथ्या 
१६ है यह प्रगत्या स्त्रीकार करना पड़ेगा देहादि से अतिरिक्त प्रात्मा हैं यह,मानना 
| क पड़ेगा भोर देहादि में भ्रात्माप्रिमान हो समस्त प्रमाण प्रमेय घादि में कोरणा हैं 
| प ८ और भाविक होने वाले लोफ व्यवहार का हेतु यर्‌ सप्रीकार करना पहैगा। बही 
js ईद | र हमारे प्रत साक्षात्कार में भी हो जायग! । 


च ली, 
| 1 


/- ०“ कक 


झोर भो बात है यह पद्दत साक्षात्कार रूप वृत्तिज्ञान भो नियम से पारका- 


३ 
en “१ 


¦ `` पिक सत्य नहीं है । यद्यपि बृत्ति मे प्रतिविम्बित चैउन्य पश्च सत्य है तथापि 


` ` ` ६ सम्पूर्ण रूप से वृत्ति सत्य नहों है जिससे क्ति एकान्तः धर्थात्‌ नियमेंन-संव्ये . वहीं 
के है यह कहा गया प्रमिप्राय यह है कि जो बलिह्प साक्षातकार: उपस्न्न होता हे 
'वह भो नाश को प्राप्त होता है जिससे कि वह पारमाथिक सत्य नहों किन्तु जैसी 

सत्ता प्रमाता प्रमाण प्रमेय प्रादि को है वैसी ही सत्ता उसकी भी है भोर जो कि 

'पारमाथिक साक्षत्कार वह कार्य नहीं क्योंकि वह ब्रह्म स्वरूप हे इससे वह उत्पन्न' 

मनही होता ४ 
शंका--दृचिख्प साक्षात्कार मिथ्या होनेसे प्रविद्याका कार्य है, प्रत; वह 

0... अ्रविद्यात्मक है, तो अवियाका नाश कोपे कर सकता दै, घोर श्रविद्या 
« ¬ अपने विरोधी ज्ञानको कैसे उत्पन्न करेगी । 


ठक समाघान--प्रविद्या यदि प्रविद्याका नाश करतो है प्यवा छसपन्न 
करती है तो उसमें कोई प्रनुपपत्ति नहीं है । धर्णत्‌, भ्रविद्यात्मक साक्षात्कार 

*  अपारमाध्थिक होण हुप्रा मी पारमार्थिक सत्य जो ब्रह्म तद्विषयक होनेसे अबिद्याका 
[ निवतंक होता है। देखा गया है कि स्वप्नमें देखे गए प्रति मयज्जूर सिह 
| व्याप्रादि पने कारणीभुत श्रविद्यार्य नित्राको निवृत्त करते है भोर स्वयम्‌ 
। भी निवृत्त हो जाते हैं उसी तरह प्रकृतमें भो प्रविद्यात्मक साक्षात्कार ग्रविद्याको 
+नेबृसकर स्वयमु मी निवृत्त हो जावा हुँ । प्रविद्याके प्रचटितघटनापटोयसो 
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नसे उसमें बाय जनवता दाय नाएवता सब सिद्ध हो जाता है बहा भी हैं 
नह मागाय'वा “<दनुपपतिःस्ति, माया अत अदिद्यामें कोई अनुपप'त्त 
नही है। भगवती शति मी कहती है, विद्यां चाविद्यांच इत्याद विद्या 
दु्तिरुप्ज्ञान, घोर इ'वद्या, व म, जो इन ट्रोनों को साथ जानता है वह प्रबिद्यामे 
थत्‌ निप्वःम बर्माचरण वरते से, शुद्धान्तः कृरण वाला होकर जिससे कि 
देदाग्त से वावय डग्य ब्रह्मवार वृत्तिमें परिणत होने शद्ध प्रत्यक स्वरूप 
चैतन्य प्रतिविम्ब होता हे, जिससे कि मृद्युपद वाच्य अविद्या को पाकर 
विद्या इश्लाकार १(८रूप ज्ञानसे २ मृत मेक्षको प्रस होता है, जिसे कि 
सब ठोक हो जाता है । 


यत्पादाव्शमधुत्रतः समभवन्‌ रिष्याः सहद्षाविका: 
न्यप्र न्थिविदारणक्षममतिस्यारैकमात्रन्रती । 

मान्यः श्रेष्ठञनेषु कीतिंरतुला लोकेषु यष्यामपत्‌ 
श्रीरामादियशोऽन्हर्‌ ज्ञक इति ख्यातो हाछी मे गुरु: ॥ 

सर्वात्मा सच्चिदानन्दः लोकानुग्रहकारक; । 

वरेण्यःसर्गदेवानां कत्या ऽसौ तोषमाप्नुयात्‌ ॥ 
नेत्रद्विशून्ययुग्मेडठ्दे वेक्रमे सोमबरासरे। 
माघे सिते नदम्गं तु व्याख्येयं पूर्णतामगात्‌ ॥ 


कण 


श्रीसाम्वशित्र,पणमस्तु 
ote 


मीरजापुर रिथत बेलखरिया पुरा मुहृल्ला निवासी लब्ध चतुः स्वर्ण पदकः 
व्याकरण, वेदाग्त\च.यं सरयप्र्सद उप+ध्याय छत 
बतुः सूत्रीपयंग्त मामती की सुभद्रा व्याख्या समास 


—्Sr ्स्क्ष्स्म्न्न्त 
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